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शुद्धि 
चेद-विशाताओंकी सम्मतियां 


न्‍ शाह का ५अ. रमन कमा... 


आमुद् 
लेखक, डा० सम्पूर्णानन्द 
( शिक्षामस्त्री, विसमन्त्री और अममन्‍्जी, उत्तर-प्रदेश-राज्य ) 
“बैदिक साहित्य के विषय-प्रवेशके आरम्भमें लिखा है---“बेदों 
पर हिन्दुजातिकी अनन्त कालसे अविचल श्रद्धा है ।” इसमें सन्देह नही कि 
जहांतक इतिहास या अनुश्रुति-परम्पराकी गति है, हमको यही पता चलता 
है कि एतहेशीय समाजके बहुत बड़े अंगकी वेदोंपर अविचल श्रद्धा रही 
है । श्रद्धालुओंका क्षेत्र समय-समयपर घटता-बढ़ता रहा हैं। आज तो 
वह सिमटकर बहुत छोटा हो गया है । यह बात सुननेमें विचित्र प्रतीत 
होगी । भारतकी जनसंख्यामें हिन्दू ही सबसे अधिक हैं और हिन्दूके 
लिये बेद स्वत:प्रमाण और अंतिम प्रमाण हैं। यदि वदकी कोई स्पष्ट 
आज्ञा है, तो वह हिन्दूके लिये अकादय है। सिद्धान्ततः यह बात ठीक है; 
परन्तु व्यवहार इससे दूर जा पड़ा है । करोड़ों हिन्दुओंन वेदका नाम तक 
नहीं सुना है। जिन लोगोंने सुना भी है, वह बेदसे परिचित नहीं हें; 
तुलसीदासजीकी रामायण जैसी पोथियां उनके स्वाध्यायका विषय हैँ 
और वह वेद-नामधारी अज्ञात पुस्तककी अपेक्षा ऐसी परिचित पुस्तकोंको 
ही प्रामाणिकताके आसनपर बैठा सकते है । पंडित-समाज तक वेदोंका 
आदर नहीं करता । वेदका नाम लेकर झ्ास्त्रा्थ करना दूसरी बात है; 
परन्तु लाखों पंडितम्मन्य विद्वानोंने सम्पूर्ण वेदोंकों नहीं देखा है। देखनेका 
यत्न भी नहीं करते ! वेदोंकी अपेक्षा उनको श्रीमद्भगवद्गीता या श्रीमद्‌- 
भागवतपर अधिक श्रद्धा है । 
यह दुर्भाग्यकी बात हें। वेदोंमें हमारे समाजकी अमूल्य सांस्कृतिक 
निधि भरी पड़ी है। जिन अर्वाचीन पोथियोंको हमने मूधेन्य बना रखा 
है, वह तो वेदोंके थोड़ेसे गिने-चुने मंत्रोंपर न्योछावर की जा सकती हैं । 
भगवदगीता बड़ी ही उत्तम पुस्तक है; पर वह इन दो मन्‍्त्रोंकी, जो यजुर्वेद 
के चालीसवें अध्यायमें आते हैँ, व्यास्याके सिवाय और क्या है:- 
२ 
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४ ईंदादास्यलिद सर्द परत्किड्स जगत्यां जगत । 
तेन त्यक्तेन भुझ्जोधा: मा गृधः कस्यस्विद्धनम्‌ ॥ 
कुव॑न्नेवेह कर्माण जिजीविषेच्छुतं समाः । 
एवं त्थयि नानन्‍्यथेतो5स्ति न कम्मे लिप्यते नरे॥।” 
बेदाध्ययन हिन्दूमात्रके लिये तो उपयोगी है ही, हिन्दूधर्ममें 
दर्शन, उपासना, सदाचार जो कुछ भी है, वह सब वेदपर अवलम्बित है । 
परन्तु दूसरे लोगोके लिये भी इसका उपयोग कम नहीं हँ। मनुष्यकी 
इस प्राचीनतम पुस्तकर्मों सहल्लो वर्षोका इतिहास भरा पड़ा हैँ और ज्ञान 
की वह ज्योति जगमगा रही है, जिसकी मानवको आज भी आवद्यकता है । 
भारतीय, यों कहिये कि हिन्दू, पंडित-समाजने वेदके अध्ययनका प्राय: 
परित्याग कर रखा है । उपनिषदोंको छोड़कर ब्राह्मण-प्रन्थ प्रायः पढ़ें 
नहीं जाते । 'रुद्राध्याय' या ऐसे ही कुछ और अंशोंको छोड़कर संहिता- 
भाग प्रायः अछूता रह जाता हैं । यज्ञयाग होते नहीं । इसलिये वेदाध्ययन 
अर्थंकर नहीं रह गया । शास्त्रार्थ-विषयत्व कम होनेसे सरस भी नहीं 
है । पंचमहायज्ञकी प्रथा उठ गयी; अतः स्वाध्यायकी भी परम्परा नहीं 
है । फलत: बेद जाननेवालोकी संख्याम निरन्तर ह्वास होता जाता है । 
ऐसे लोग, जिनको संहिता कंठस्थ हो, कम होते जा रहे हें और जिन 
लोगोंको कम्मंकाण्डके सम्बन्धसे कुछ अंश कंठस्थ हे भी और जो मंत्रोको 
स्वरादिके साथ ठीक-ठीक पढ़ना भी जानते हे, उनमें भी यथार्थ अर्थ जानने 
वाले बहुत कम है। वेदके शब्दोंका, शब्दोंक क्रका और शब्दोंके शुद्ध 
उच्चारणका बहुत महत्त्व है । स्वरमें थोड़ा-सा व्यतिक्रम हो जानेसे अनथे 
हो सकता है:--- 
“मंत्रों हीनः स्वरतो वर्णतों वा सिथ्या-प्रयक्तों न तमथंसाह । 
स बारवज़ो यजमानं हितस्ति यथेन्द्रशाश्रुः स्वरतोष्पराधात्‌ ॥” 
( जो मन्त्र स्वर या वर्णसे हीन होता है अथवा जिसका प्रयोग ठीक- 
ठीक न किया जाय, वह उद्देश्यकी सिद्धि नही करता । वह बाग्वजू बनकर 
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अजमानको ही मार डालता हूँ, जैसे कि स्वरदोषके कारण वृत्रासुर मारा 
चया ।) इन्द्रको मारनेके लिये विश्वरूपनें यज्ञ किया। मंत्रमें था “इना- 
आतुर्वर्धस्थ । उनका तात्पय यह था कि इल्हके श्षत्रु, वृत्रासुरको, ब॒ढ्धि हो; 
परन्तु स्वरका अशुद्ध उच्चारण होनेसे यह अर्थ निकला कि इन्द्रकी, जो शत्रु 
है, वृद्धि हो । इससे इन्द्रकी विजय हुई और वृत्रासुरका पराभव हुआ । 


प्रत्येक मन्‍्त्रका विनियोग नियत है अर्थात्‌ यह नियत है कि वह 
मंत्र किस अवसरपर पढ़ा जाय । विनियोग कब नियत हुआ, यह कहना 
कठिन है; यह तो नही ही कहा जा सकता कि किसने विनियोग नियत 
किया । यदि किसी मन्त्रमें “अझ्ग्निमीले (में अग्निकी स्तुति करता हूँ) 
जैसे शब्द आते हों और उसका विनियोग अग्निको स्थापित करने अथवा 
आहुति डालनेमें होता हो, तो यह बात समभमें आती है; परन्तु कहीं-कहीं 
अथे और विनियोगमें कोई सम्बन्ध नही देख पड़ता ! “'झनञ्नो देवीरभिष्टय 
आपो भवन्‍्तु पीतये, शंयोरभिख्तवन्तु नः” का अर्थ है, दिव्य जल हमारे 
कल्याणके लिये बरसे, हमारे लिये हितकर हो और अभद्र तथा अनिष्ट 
बातोंकों हमसे दूर करें ।” इस मन्त्रका विनियोग शनिकी पूजामें क्‍यों 
होता है, यह कहना कठिन है ! 


, स्वर, वर्ण और उच्चारणके साथ-साथ मन्‍्त्रके छन्द और उसको 
देवताको भी जानना चाहिये । भन्‍्त्र-देवताओंके सम्बन्धमें बहुत भूम है । 
सामान्य बोलचालमें तो देवताका प्रयोग देवके अथेमें किया जाता है । 
संस्क्ृतर्म देवता स्त्रीलिंग शब्द है; परन्तु इस मन्त्रकी देवता इन्द्र है न 
कहकर ऐसा कहनेका चलन है कि इस मन्‍्त्रके देव इन्द्र हें, इत्यादि | एक 
ओर पाश्चात्त्य विद्वान यह कहते हैं कि प्राचीन आये हवा, पानी, आग, 
बबेजली आदिकी पूजा करते थे। दूसरी ओर वह लोग हैँ, जो ऐसा 
कहते हैँ कि इन्द्रादि सब परमात्माके ही नाम हैं और मन्त्रोंमें अनेक नामों 
से उसकी ही उपासना होती है । यह यथार्थ है कि परमात्मा एक है और 
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सम्पूर्ण जगत व्याप्त है तथा सभी नामों और रूपोंसे उसीकी उपासना 
होती है । परन्तु देव और देवताके अथंमें अन्तर है । जो लोग अपने तप 
और कम्मंके द्वारा ऊँचे लोकोंमें पहुंचते हें, उनको देव कहते हैं । देबोंके 
भी दो भेद हैं। जो लोग उन लोकोंके भोगमात्रके अधिकारी होते हैं, वह 
“कम्मंदेव' कहलाते हें । जिनको भोग और शक्ति, दोनों प्राप्त होते हे, उन्हें 
“आजान देव” कहते हें। इन्द्र, यम, अग्नि आदि इसी दूसरे वर्गमें आते हे । 

परमात्मा और उसकी ज्ञानेच्छा, क्रिया, सामथ्यं एक दूसरेसे अभिन्न 
हैं । इन दोनोंको ही शिव और शक्ति, प्रकाश और विमर्श कहते हे । 
शक्तिहीन शिव शवके समान निर्चेष्ट और जड़ होगा और शिवविरहित 
शक्ति निराश्रय टिक ही नहीं सकती । यह आदिशक्ति ही परा देवता 
है। ज्यों-ज्यों जगत्‌का विकास होता है, त्यों-त्यों यह मूल देवता भी 
नाना रूपोंको घारण करती है । आध्यात्मिक, आधिदेविक, आधिभौतिक, 
जितनी भी शक्तियां हे, सभी इस देवताके भेद मात्र हे। इसीलिये कहा 
गया हूँ कि देवता असंख्य हैं। परन्तु इनमेंसे कुछ प्रधान शक्तियोंको 
यज्ञ-सम्पादनकी दृष्टिसे चुन लियां गया है। ऐसा माना जाता है कि 
मंत्रोंका ठीक व्यवहार होनेसे जगतमोें ऐसे कम्प उत्पन्न होते है, जिनसे 
प्रसुप्त शक्तियोंमेंस कोई एक शक्ति विशेष उद्भूत, जागरित, अभिव्यक्त 
हो उठती हैं। उस शक्तिको उस मन्‍्त्रकी देवता कहते हैँ । जहां यह 
कहा गया हो कि अमुक भन्‍्त्रकी देवता इन्द्र है, वहां यह समभाना चाहिये 
कि उस मन्त्रके यथार्थ प्रयोगसे ऐन्द्री शक्ति जागरित होती है और मन्त्र 
अपना फल देता है । 

अस्तु । मन्त्रसे लाभ उठानेके लिये यथोचित उच्चारणके साथ-साथ 
छन्‍्द और देवता तथा ऋषिका ज्ञान होना आवश्यक है। ऋषिके संबंध 
में आगे विचार होगा । परन्तु इन सब बातोंके होते हुए भी मदि मन्त्रके 
अर्थका ठीक-ठीक बोध न हो, तो मन्त्र निरर्थंक होगा अर्थात्‌ फल न देगा ॥ 
निरुक्तकारने इस सम्बन्ध इन वाक्योंको उद्धृत किया हैं:- 


ऋगुल रह 


“स्थाण्रयं भारहारः किलाभूबधीत्य बेदं न विजानाति बो5र्थम्‌ । 
 योजयंश इत्सकल भव्रसइनते नाकमेति शानविधृतपरप्सर ॥ध 
“यद्गृहीतमविशातं निगवेनेव झब्दूबते । 
अनग्नाविव शुष्केन्घो न सज्ज्वलति कहिचित्‌ है 
(जो मनुष्य वेदको पढ़कर अथंको नहीं जानता, वह बोक ढोनेवाला 
स्थाणू है । जो अथंज्ञ है, वह भद्रका भोगी होता है और शज्ञानसे पापको 
धोकर स्वगंको प्राप्त करता है । जो बिना अर्थ समझे रटा हुआ पढ़ा जाता 
है, वह अग्निहीन स्थानमें पड़ी हुई सूखी लकड़ीके समान कभी प्रज्बयलित 
नहीं होता ।) 
यह भी ध्यान रखना चाहिये कि मंत्रार्थ समभनेके लिये केवल उस 
मंत्रको देखना पर्याप्त नहीं है, वरन्‌ 


"इतिहूस-पुराणाभ्यां वेद समुपबुंहयेत्‌ । 
बिश्रेत्यल्पशुताद वेदों सासय प्रहरिष्यति ७” 
(इतिहास और पुराणके द्वारा वेदार्थका विस्तार करना चाहिये । 
बेद अल्पश्रुत व्यक्तिसे डरता हूँ कि यह मुझे मारेगा ।) 


इतना ही नहीं, तक॑से भी काम लेना आवश्यक है । ऐसा कहा गया है- 
“ऋषिष्त्काभत्सु सनुष्या देवानमवन्‌ को न ऋषिभंविष्यतीति तेभ्य: तक- 
सृथि प्रायच्छन्‌ । (जब ऋषिगण पृथिवीसे उठ गये, तब मनुष्यगण देवोंसे 
बोले कि जब हमारा ऋषि कौन होगा । तब उन्होंने उनको तकको ऋषि- 
रूपसे दिया। ) अतः ऋषिके समान तकंसे भी सहायता लेनी होगी । 

इम बातोंका मेंने किचित्‌ विस्तारसे इसलिये निरूपण किया हूँ कि 
हम वेदाध्ययन-सम्बन्धी साम्प्रत अवस्थाकों समझ सकें। अर्थंयोष, 
यथोचित उज्चारण और सद्विनियोगकी कसौटियोंको अपने सामते रख 
कर विभार किया जाय, तो वेदकों जाननेबालोंकी संख्या बहुत थोड़ी 
अतीत होगी । और फिर जो ज़ोध साधारणतः अथेज्ञ कहे जा सकेंगे, वह 
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भी स्थात्‌ वस्तुतः अर्थज्ञ नहीं हें। सचमुच विद्याका पात्र कौन हैं, वह 
इस मंत्रसे प्रकट होता है :--- 

“विद्या ह वे ब्राह्मममाजगाम गोपाय सा शेवधिष्टेडहमस्मि । 

झसुयकायानृजवेडयताय न सा बया वोयंवती तथा स्यास्‌ ॥ 

(विद्या ब्राह्मणके पास आकर बोली कि 'मेरी रक्षा करो, में तुम्हारी 
निधि हूँ । जो असूयावान्‌, अनूजु और अयत हो अर्थात्‌ जो दूसरोंसे डाह 
करता हो, कुटिल हो और असंयमी हो, उसे मुझे मत देना, तभी में बीर्य- 
वी हूँगी! ।) 

यह प्रश्न हो सकता है कि वेदके साथ इतनी माथापच्ची क्यो की 
जाय । जहांतक श्योध, रिसर्च, का प्रश्न है, वेदमंत्रोंसे प्राचीन इतिहास 
और भूगोलके तत्त्व दू'ढ़ निकालने हैं, उच्चारणका कोई महत्त्व नहीं है, 
विनियोग जानना अनावश्यक है, विना संयमी और सदाचारी हुए भी 
काम चल सकता है । यह ठीक हे, परन्तु हिन्दू, चाहे वह किसी भी समुदाय 
का हो, यदि उसे अपने धमंके सम्बन्धमें कुछ जानकारी है, तो वह वेदको 
केवल इतिहास, भूगोल, साहित्यकी पुस्तक नही मानता । वह जानता हैं 
कि बेदमें इतिहास आदिसे सम्बन्ध रखनंवाली बातें भी हे, पर उसके लियें 
उनका भहत्त्व गौण हैं । उसके लिये वेदकी विशेषता यह है कि वह ऐसे 
विषयका प्रतिपादन करता है, जिसका ज्ञान अन्यथा नही प्राप्त हो सकता । 
समाजमें मिलजूलकर रहना चाहिये, एक दूसरेको धोखा नहीं देना चाहिये, 
इत्यादि नैतिक नियमोंको तो मनुष्य अपने अनुभवसे निकाल सकता हैं, 
परन्तु अमुक यज्ञ करनेसे अमुक फलकी प्राप्ति होगी, यह बात अनुभवसे 
नहीं निकल सकती । इस प्रकारके दृष्टादृष्ट विषयोंका प्रतिपादन करने 
में ही बेदका परम प्रामाण्य है। न्याय और भीमांसाके विद्वानोंने वेदकी 
प्रामाणिकताके विषयर्मों विशद विचार किया है। जबतक हिन्दूघर्म और 
भायँ-संस्कृतिके प्रति निष्ठा रहेगी, तब तक वेदकी मान्यता अक्षुण्ण रहेगी 
जौर तब तक वबेदका, हिन्दुत्वकी एकमात्र आधारशिलाका, यथाविषि 
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अध्ययन और पाठ करना ही होगा । इसीलिये हिन्दूके लिये बेद अनन्य 
श्रद्धाका विषय है । ईश्वरकी सत्ताकों स्वीकार न करनेवाला भी हिन्दू 
हो सकता है; परन्तु वेदको न माननेवाला हिन्दू नही हो सकता । लोकमान्य 
तिलकके दब्दोंमें “प्रामाष्य-बुद्धिवेंदेष'. .. (वेदोंको स्वतः प्रमाण मानना... 
हिन्दू होनेका अव्यभिचारी लक्षण है ।) 

जिन वेदोंकी इतनी महत्ता है, उनकी संख्या क्या है और रचना 
किसने की, यह जाननेकी इच्छा स्वाभाविक हैं। साधारणतः ऐसा माना 
जाता है कि बेंद चार हैं, जिनके नाम ऋग्वेद, यजुर्वेद, सामवेद और अथर्वे- 
बेद हैं । शुक्ल और कृष्ण भेदसे यजुर्वेद नामके दो ग्रंथ हे । परन्तु बहुत 
जगह तीन वेदोंका ही उल्लेख है; बेदोंके लिये बहुधा त्रयी शब्दका प्रयोग 
होता हूँ । वस्तुतः दृष्टि-भेदसे तो दोनों संख्याएँ ठीक हे । बेदमंत्र तीन 
प्रकारके होते हैँ, पद्य, गद्य और गेय । इस दृष्टिसे वेद तीन हैँ । परन्तु 
मंत्रोंकी चार संहिताएँ चार संग्रह है । इस दृष्टिसे वेद चार है । ऋग्वेद 
में पूर्णतया ऋक अर्थात्‌ पद्य-मंत्र हे । यजुर्वेद्में मुख्यतया यजुष्‌ अर्थात्‌ 
गद्य-मंत्र हें। सामवेदमें सभी गेय मंत्र हे। अथर्ववेदमें ऋक और यजुष्‌ 
दोनों हें, परन्तु ऋकका बाहुलय है । 

“रचना किसने की', यह टेढ़ा प्रश्न है । निष्ठावान्‌ हिन्दू ऐसा मानता 
है कि वेद अपौरुषय है, ईश्वरका निःश्वास हैँ । इसका तात्पर्य यह है कि 
बेद ईश्वरीय ज्ञान है । ईद्वरके समान ही उसका ज्ञान भी कालानवच्चित्न 
हैं। समय समयपर किन्हीं परम तपस्वी मनुष्योंकों समाधिकी अवस्था 
में ईश्वरीय प्रेरणा मिली, जिससे उनके सामने उनके अन्तःकरणमें इस 
अनन्त ज्ञानका कोई अंश मंत्र-रूपसे उपस्थित हो गया । इसका नाम मंत्र 
का दर्शन करना है। जो लोग मंत्रद्रष्टा हुए, उन्हें ऋषि कहते हैं। इस 
मतके अनुसार मंत्रोंके वाक्य भी ऋषियोंकी रचना नहीं हैं। शान भी 
ईइवरका और उसको व्यक्त करने वाला शब्द-विन्यास भी ईदवरका ही है । 
दूसरा मत्त इससे थोड़ा-सा भिन्न है। यह ठीक है कि ईएवरी ज्ञान जयाय 
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और असीम हैं। कभी कभी किसी किसी कलाकार, कवि, विचारककों 
उसकी एक लक मिल जाती है। वह उतनेमें ही नाच उठता है ! किसी 
किसी सत्यकाम योगीको समाधिमें इस झ्ानराशिके अंध्का साक्षात्कार 
होता हूँ । वह अपनी अनुभूतिको जिन दाब्दोंमें व्यक्त करता है, वह मंत्र 
हैं। स्फूर्ति देवी है, परन्तु शब्द ऋषिके हे। कवि और ऋषि, दोनोमें 
समानता है । दोनोंको स्फूर्ति भीतरसे, जब वह अन्तर्मुख होते हैं, मिलती 
हैं और उससे प्रेरित होकर दोनों ही रचना करते हैं । भेद इतना ही है 
कि ऋषि योगी होता है, अतः वह जिस स्तरका भेदी होता है, वह कविकी 
पीठिकासे बहुत ऊँचा होता हैँ । मुझको स्वयं यही मत अधिक समीचीन 
अ्रतीत होता है । 

“रचना किसने की के समान ही यह प्रदन महत्त्वका है कि “रचना 
कब हुई” । साधारण आस्तिक हिन्दुकी तो यह धारणा हैँ कि वेद अनादि 
हैं । विषय-दृष्टिसे अनादि होते हुए भी शब्द-दृष्टिसे बेद अनादि नहीं 
है । इसका तो पुष्ट प्रमाण है कि सब मंत्र एक साथ अवतरित नहीं हुए । 
द्वापरका अन्त होने पर याज्ञबल्क्यको सूर्यने शुक्ल यजुर्वेदकी शिक्षा दी । 
महिदास ऐतरेयकों पृथिवीने वह मंत्र बतलाये, जो उनके पहले किसी 
को भी विदित नही थे । यह तो सर्वेसम्मत कथाएं हें; परल्तु मंत्रोंमें भाषा- 
भेद जैसे आभ्यन्तर प्रमाणोसे भी यही अनुमान होता है कि इनकी रचना 
एक साथ नहीं हुई | एक ही वंश, जैसे भूगु या वशिष्ठ या कणव गोत्र, 
के कई व्यक्ति मंत्रद्रष्टा हुए हे । यह सब समकालीन नहीं हो सकते । 

पाइचात्त्य विद्वानोंके अनुसार वेदोंका रचना-काल आजसे ३५००- 
४००० वर्षोंके भीतर था। वह वेंदोंके लिये इससे अधिक प्राचीनताकी 
कल्पना नहीं कर सकते थे । इसका कारण यह है कि बाइबिलके अनुसार 
मानव-जातिका इतिहास कुल ८००० वर्षोका है । इसीके भीतर सब कुछ 
घटाना था। उन लोगोंने यह भी स्थिर किया कि आयेजातिका आदिस 
निवास-स्थान मध्य एशियामें था। इन परिणामोंपर पहुँचनेमें उन लोगों 
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ने बेदोंके अन्त:साक्यकी ओर ध्यान देना आवश्यक नहीं समझा । यदि 
चेढोंमें कोई बात ऐसी आ गयी, जो उनके मतके विपरीत ठहरी, तो उसको 
यों ही टाल दिया । इसका एक उदाहरण लीजिये । वेंदोंमें कई जगह 
सिन्धु शब्द आया है। आय॑देशके उत्तर, पूर्व और दक्षिणमें समुद्रका वर्णन 
हँ। सौ डांड्रोंसे चलनेवाली नौंकाओंका उल्लेख हैं । परन्तु मध्य एशिया 
में तो कहीं समृद्र है नहीं। अतः पाइचात्त्य विद्वानोंने यह मान लिया कि 
वेदमें सिन्धचु और उसके पर्याय-शब्दोंका अर्थ केवल नदी होता है और 
ऐसी बड़ी नौकाओंकी चर्चा कविकल्पना मात्र है । छोकमान्य लिलकने 
अपनी पुस्तकोंमें यह सिद्ध किया है कि पाश्चात्त्योंके यह दोनों मत श्रान्त 
है । उनके अनसार आर्योका आदिस्थान ऋक्ष प्रदेश अर्थात्‌ उत्तरीय 
धू व प्रदेश था और वेदोंका कुछ अंश १०,००० वर्ष पुराना है । 

लोकमान्यका पांडित्य प्रगाढ़ था और उन्होंने पाश्चात्त्य पंडितोंके 
मतोंकी निःसारता बहुत ही तकंयुक्‍्त रूपसे दिखलायी है; परन्तु स्वयं उनका 
अत भी पुष्ट नही है । मेंने अपनी पुस्तक “आयोंका आदि देश” में एतद्‌- 
विषयक प्रमाण दिये है । आयोका मूल निवास भारतका सप्तसिन्वव 
प्रदेश था। उन दिनों इसके उत्तर, दक्षिण और पू्वमें समुद्र था। यह 
वह भूभाग है, जहां जाज कश्मीरकी उपत्यका, राजपूताना और उत्तर 
प्रदेश स्थित हैं। भूगर्भशास्त्र-बेत्ताओोंका कहना है कि यह अवस्था आज 
से लगभग २५,००० और ५०,००० वर्ष पूर्वके बीचकी हैँ । उन दिनों 
“हिमालय समुद्रमेंसे ऊपर उठ रहा था । पर्वत चंचल थे, पृथिवीमें बराबर 
कम्प आते रहते थे। आयोने उस अस्थिरताको अपनी आंखोंसे देखा 
था। इन्द्रकी स्तुति करते हुए बारबार कहा गया है कि उन्होंने हिलते 
पहाड़ोंको दृढ़ किया । उदाहरणके लिये ऋग्वेदके द्वितीय मंडलके बारहनें 
सूक्‍तका दूसरा मंत्र कहता हैः-- 

“के पुणिकों व्यवसानामबु हद वः फ्वेतान्ाक्रुषितां अरम्णत्त्‌.... ,. 
स जनास इस: । 
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(है लोगो, इन्द्र वह है, जिसने व्यथित, हिलती-डोलती, पृथिवीकों 
दुढ़ किया ओर कपित, चंचल, पर्वंतोंको शान्त किया |) ऋग्वेदके दशम 
मंडलके पच्ासीवें सूक्‍तका तेरहवां मंत्र इस प्रकार है :-- 


“सृपर्याया बहतुः प्राभात्‌ सविता यमवासुजत्‌ । 

अधघासु हन्यन्ते गावोउज न्‍यो: पय हयते ॥ 
( सूर्यने अपनी लड़की सूर्य्यके विवाहमें जो दहेज दिया था, वह आगे 
चला । उसको ढोनेवाली गाड़ीके बैलोंको मधा नरक्षत्रमें मारना पड़ता 
है । फाल्गुनियों-पूर्वा और उत्तरा फाल्गुनी--में रथ वेगसे चलता हैं।) 


सामान्यतः इस मंत्रका अर्थ कुछ समभमें नही आता। सायणने 
इसका अर्थ निकालनेका यत्न नहीं किया। परन्तु ज्यौतिषसे इसपर 
प्रकाश पड़ता है । सूर्यके पास प्रकाशके सिवाय और क्या था, जिसे वह 
अपनी लड़कीको देते । प्रकाश चला। मधघापर पहुँचते-पहुँचते उसकी 
गति बहुत धीमी हो गयी; गाडीके बेल मानों अड़कर बैठ गये; उनको डंडों 
से पीट-पाटकर फिर उठाया। फाल्गुनीमें पहुँचकर गाड़ीकी' गति बढ़ 
गयी, प्रकाश वे गसे आगे बढ़ा । तात्पर्य यह हैँ कि दक्षिणायन चलते-चलते 
सूर्यंकी गति कम होती जाती थी, मधामें पहुंचकर एकमात्र रुक जाती 
थी। फिर उत्तरायण-गतिका आरम्भ होता था और फाल्युनीमें वेगमें 
प्रत्यक्ष व्‌ द्धिका अनुभव होता था। सधा सिंह राशिमें हैं । आजकल उत्तरा- 
यणका आरम्भ मकर राशिमें होता है, जो चार महीने पीछे आती हू । पर 
आजसे १८०,०० बर्ष पूर्व मंत्रमें संकेत किया हुआ दुग्विषय होता था ॥ 

इसके कहनेका तात्पयं यह नही है कि सब मन्त्र १८,००० से २५-३० 
सहस्र वर्ष पुराने हैं । मंत्रोंकी पुष्ट काव्य-शेली यह बतलाती है कि उसके 
पीछे बहुत लम्बा साहित्यिक इतिहास होगा। यह इतिहास कितना 
पीछे जाता है, यह नहीं कहा जा सकता; परन्तु इतना तो स्पष्ट है कि आय्ये- 
जातिने अद्भुत प्राकुतिक उथल-पुथल देखे थे। अपने इस अनुभवकों 
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सम्भवतः उन्होंने छन्दोबड्ध भी किया होगा; गीत भी गाये होंगे । काल 
पाकर पुरानी रचनाएँ नष्ट हो गयी होंगी । पर उनमें जो स्मृतियां सुरक्षित" 
थीं, वह नयी रचनाओंमें भी अनुस्यूत्त हो गयी होंगी । कई जगह वेदों- 
में “तः पूर्वे पितरः”, . . . . . हमारे पूर्व पितरोंका उल्लेख आया है । पितर 
तो सभी अपनेसे पुराने होते हें, 'पू्वें' विशेषण अति प्राचीन कालकी ओर 
संकेत करता प्रतीत होता है । यह कहना कठिन है कि कौनसे मंत्र २५,०००- 
ब्ष या उसके पूर्वके हे । सम्भवतः ऐसी सब रचनाएँ लुप्त हो चुकी हे; 
परन्तु ऐसे बहुतसे मंत्र हैं, जो भूगोल, भूगम और खगोलवर्ती दुग्विषयोंका 
ऐसे शब्दोंमें वर्णन करते हें, जो प्रत्यक्षदर्शीकी लेखनीसे ही निकल सकते 
हैं । उनको १५,००० वर्षसे पूर्वका मानना ही होगा । 

वेदोंकी रक्षा करनेके लिये ब्राह्मणोंनें जैसा यत्न किया,, उसको हम 
भूल नहीं सकते । उनके ऋणसे सभ्य जगत्‌ मुक्त नहीं हो सकता । फिर भी 
वैदिक वाडः मयकी बहुत-सी पुस्तकें नष्ट हो गयीं; स्वयं वेदकी कई शाखाजं 
का लोप हो गया ! नाम मात्र अवशिष्ट रह गया है। सम्भव है, किस्हीं 
निजी पुस्तकालयोंमें रद्दीके ढेरके नीचे कुछ पन्ने पड़े हों। यह भी सम्भव 
है कि देशी नरेशोंके पुस्तकालयोके कोनोंमें कुछ ऐसे ग्रंथ पड़े हों ।॥ काशी: 
के राजकीय संस्कृत-महाविद्यालयसे सम्बद्ध सरस्वती-भवनमें कई सौ 
ऐसे हस्तलिखित ग्रंथ हें, जिनकी अभी तक सूची भी नहीं बन पायी है ! 
विदेशोंमें भी ऐसे ग्रंथ मिल सकते हे । अथबेवेदकी पैप्पलाद-शासाकी 
संहिता लुप्त भानी जाती थी; परन्तु काइमीरके राज-पुस्तकालयमें शारदा 
लिपिमें मिली । वहांसे बलिन पहुँची । 

अस्तु । प्रत्येक दुष्टिसे बेदोंका महत्त्व अपूर्व और असाधारण है + 
मोक्षमूलरन ऋग्वेदके सम्बन्ध्में लिखा था :-- 

“पावत्स्थास्पन्ति गिरयः सरितश्य भहीतले । 
ताबदुगवेद-भहिमा लोकेषु प्रच्नरिष्यति ॥ 

(जब तक भूतलपर नदी और पव॑त रहेंगे, तब तक लोकोंमें ऋग्वेद 

की भहिमाका प्रचार रहेगा ।) 
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यही बात न्यूनाधिक रूपसे सम्पूर्ण वेदके लिये कही जा सकती है । 
इस अद्वितीय निधिकी रक्षा करना यों तो मनुष्यमात्रका कर्तव्य हैं; 
चरन्तु उन लोगोंपर, जो वेदानुगामी माने जाते हैं, यह दायित्व विशेष 
रूपसे आता है । इस निधिकी रक्षा करनेका एक उपाय यह भी है कि 
जे दके अमृतमय उपदेशका यथाधिकार जनसाधारणमें प्रचार किया जाय । 
“पुल बा्च कल्याणीमावदानि जनेम्यः” (मे इस कल्याणमयी वाणीका 
भ्रचार लोगोंमें करूँगा, ऐसा हमारा संकल्प होना चाहिये )) किसी मत 
या ग्रंथ या उपासना-पद्धतिका उन्मूलन या खंडन करना अभीष्ट नहीं है; 
'परन्तु सबके मूल, सबके आधार, सबको प्राण देनेवाले, वेदका परिचय 
“कराना धम्मं है। ऋषियों और मनुजोंका हमपर जो ऋण है, वह यों ही 
हल्का हो सकता है कि उनका जलाया हुआ दीपक बुझने न पाये, वरन्‌ 
“बुमनेके पहिले प्रत्येक दीपक पाइवंस्थ प्रदीपको प्रज्यलित कर जाय | 
परन्तु इस कत्तेव्यका पालन करनेके पहिलें यह्‌ आवश्यक है कि हम 
स्वयं बेदको जानें और यह तब हो सकता है, जब हमको यह ज्ञात हो कि 
चेद-परिवार क्या है, वेदके अंग कौनसे हें, वेदका विषय क्या है, इत्यादि । 
ओरामगोविन्दजी त्रिवेदीकी लिखी यह पुस्तक इस कामके लिये उपयोगी 
हैं। अपने छोटेसे कलेवरमें वैदिक वाड मयके विस्तार और थोड़े उसके 
विषयका जो विहगावलोकन कराया गया है, वह सन्‍्तोषजनक है । जो 
“लोग इसके आगे वेदाध्ययनके लिये प्रवुत्त न हो सकेंगे, उनको भी इस 
जानकारीसे लाभ होगा । 


शिक्षा-विभाग, 
सचिवालय, 


लंधगक सम्पूर्णानन्‍द्‌ 
उदिनांक १३ जुलाई, १६५०. 


प्राथमिकी 


जो पक्षपात-हीन होकर भाष्यों और टीकाओंके साथ बेदिक' 
साहित्यका सविधि स्वाध्याय कर चुके हैँ और साम्प्रदायिकतासे 
ऊपर उठकर तथा तदस्थ होकर सारे वेदिक वाहइुमयकों मथ चुके 
हैं, वे कहते हैं--- 

“बेद आयं-सभ्यता और हिन्दु-संस्कृतिका मूलाधार है। वेद आये- 
ज्ञान-विज्ञानका उज्ज्वल धाम है। वेद सम्पूर्ण आयं-वाहुमयका प्राण 
है । वह भक्ति-रसकी मन्दाकिनी और उच्च गम्भीर विचारोंका सुखद 
आवास है। वेदों श्रोज, तेज और व्च॑स्वकी राशि हूँ। वेद ब्रह्मगंवी 
का गान और रणाड्गणका बिहाग है। वेदों दिगृदिगन्तकों पावन 
करनेवाले उदात्त उपदेश हैं । वेदर्म मानवताके विद्रोहियोंमं हड़कम्प 
मचानेवाले अनुपम आदेश हे । वेद अत्याचारियों-अनाचारियोंको ध्वस्त- 
विध्वस्त करनेवाला रणोन्मादी आयोंका ब्रह्मास्तर है। वेद मानवके 
समस्त उच्च गुणोंकी क्रीड़ा-स्थली है । वेदर्में आधिभौतिक उन्नतिकी 
चरम सीमा है, आधिदेविक अभ्युदयकी पराकाष्ठा है और आध्यात्मिक 
उन्‍नयनका चूड़ान्त रूप है।” 


प्रसिद्ध विद्वान्‌ डा० सम्पूर्णानन्‍दने इस प्रन्ंथके आमुख'में ठीक ही 
लिखा है कि “यजूर्वेदके चालीसबें अध्यायके प्रथम दो मन्‍्त्रोंकी ध्याख्याके 
सिया “गीता” और क्या है ?” जिस भागवत गीताके सैकड़ों संस्करण 
हो चूके हे, जिसकी प्रशंसा संसारके उद्भट्ट विद्ान्‌ करते हैं, 
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गजिसका सांस्कृतिक प्रभाव विश्वकी शझनेक भाषाओं और देशोंमें पड़ा 
हैँ और जिसने लोकमान्य तिलक और महात्मा गांधीके समान 
महापुरुषोंके जीवन आदशं बनाये हे, वही गीता बेदके केवल 
दो मन्त्रोंकी टीका हे--दो ही मन्‍्त्रोंके आधारपर बनी है ! इससे 
स्पष्ट विदित होता हैँ कि वेद-मन्त्रोंक आधारपर ऐसी सेकड़ों गीताएँ 
बन सकती हे। वेदिक वाहुमय और संस्कृतवाब्मयके अधिकारी 
विद्वान्‌ जानते ही हू कि वेद-मन्त्रोंके आधारपर गीता ही नही, सम्पूर्ण 
'दर्शनशास्त्र, अखिल पुराण, निखिल धम्ंशास्त्र और समस्त संस्कृत- 
साहित्य निर्मित हुए हें । यह भी सब जानते है कि २४ अक्षरोंवाले 
गायत्री-मन्त्रके आधारपर ही २४ हजार इलोकोकी बाल्मीकीय रामायण 
बनी है । 


इसीलिये कहा जाता है कि “वेद ईश्वरकी विमल वाणी है और 
'बिज्वके उद्धारके लिये दी उसका अवतरण हुआ हैँ। वैदिक वाह मय 
पारिजातसे भी अधिक स्‌ गन्धमय और स्फटिक सणिसे भी अधिक शुक्र 
हैं। वेदके किसी मन्त्रमें कुरुक्षेत्र भेरव रव है, किसीमें वीरोंकी 
भयंकर हुंकार है, किसीमें रण-चण्डीका प्रचण्ड अट्टहास है, किसीमें 
समर-भूमिक विकट झणत्कार है, किसीमें लँक्ष्मीका मघुर हास्य है, 
'किसीमे बुन्दावनका प्रेम-प्रवाह है, किसीमें दिव्य दक्तिका नवल नृत्य 
हु और किसीमें ब्रह्म-द्रवका ललित विलास है। श्रुति भगवतों जिसे 
छ देती है, वह अमृतसे भी अधिक प्रिय बन जाता है, जिसे देख देती 
है, वह चन्द्रिकासे भी अधिक निर्मल हो जाता है और जिसके ऊपर पैर 
रख देती है, वह पद्मराग मणिसे भी मूल्यवान्‌ हो रहता है ।” 

वेदके किसी मन्त्रकी बात तो अलग रहे, इतनी हुरतक कहा गया है 
पक “एक: शब्द: सम्यग्‌ ज्ञात: सुप्रयुक्तः स्वर्ग मत्येंच कामधुग भवति ।” 
अर्थात्‌ बेदके एक ही शब्दके पूर्ण शान और सम्यक्‌ प्रयोगसे ऐहलोकिक 
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और पारलौकिक---दोनों फलोंकी प्राप्ति हो जाती है). यही वेदिक 
झञानका रहस्य है । वेदका प्रत्येक शब्द बाहय तत्त्वोंस विमुक्त और 
योगकी प्रक्रियासे विशुद्ध हे। इस विशुद्धीकरणके कारण हीं बेदके 
प्रत्येक शब्दमें दिव्य शक्ति निहित है। वेदका प्रत्येक शब्द तपः:पूत 
योगियों और महर्षियोंकी विमल समाधिमें उपलब्ध अनन्तद्ाक्षिशाली 
यन्त्र है । फलत: प्रत्येक वेद-मन्त्रमें रहस्य भरा पड़ा है । कमी है 
केवल इस रहस्यको समभानेवाले तपसवी और अधिकारी पुरुषोंकी । 


पहले लिखा जा चुका है कि “वेदमें आधिभौतिक उननतिकी चरम 
सीमा है ।”/ इसका एक उदाहरण ऋणग्वेदका प्रसिद्ध “दाशराज्-युद्ध/ 
भी है। इस महासमरम ६६ नगर विध्वस्त किये गये थे (ऋग्वेद 
१.४४.६) और ६६०६६ मनृष्य जानसे मारे गये थे (ऋ० ७.१५-१४) ! 
आयंलोग सोनेकी माला पहनते थे (ऋ० ५.५३.४) । वे सौ दरवाजोंका 
मकान बनाते थे (ऋ० ७.८८-५)। लोहें और सोनेके भी मकान 
बनते थे (ऋ० ७.३.७ और ७.१५.१४) । दरवाजेपर सनन्‍्तरी पहरा 
देते थे (ऋ० २.१५-६)। पायेदार दोतल्ले मकान होते थे (५-६२-६) । 
उनके रथ सोने और काठके होते थे (ऋ० ३.६१.२ और १०.०५.२) । 
घोड़े स्वर्णालंकारोंस सजाये जाते थे (ऋ० ४.२.८)। आर्म लोग: 
तलवार, भाला, धनुर्वांण, कवच, लोहे और सोनेका टोप और दस्ताना 
भी धारण करते थे (ऋ० ६.७५ सूक्‍त) । वें मुब्रानीतिके ज्ञाता थे 
(ऋ० ५.२७.२)। वे समुद्र यात्रा करते थे (ऋ०७.८८-३, १.११६-३, 
१.१५८.३) । घोड़े, कुत्ते और ऊँटकी पीठपर अन्न ढोया जाता था 
(८.४६.२८)। पृथुश्रवा राजाने सत्तर हजार घोड़े दो हजार ऊँट, एक 
हजार काली घोड़ियां और दस हजार गायें दान दी थीं (ऋ० ८.५६.२२) | 
उनके कबच सोने और लोहेके होते थे (ऋ० १.२५.१३ और १.५६.३)॥ 
अरुण नामक राजाने दस हजार स्वर्ण-मुद्राएँ अति ऋषिफों दान दी थीं 
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ईऋ ० ५.२७.१) । शहरके शहर लोहे और सोनेके बनते थे (७.३.७.)। 
केवल लोहेके बने सौ नगर थे (ऋ० ७.१५-१४)। रथपर सारथियोंके 
बेठनेके तीन स्थान होते थे (ऋ० ७.६९.२)। तीन तल्लोंवाले मकान भी 
बनते थे (ऋ० ८-५०-१२) । ध्वख्ष और पुरुषन्ति राजाओंने अवत्सार 
ऋषिको तीस हजार बस्त्र दान दिये थे (ऋ० ६.५५-४)। हाथीको अंकुश 
से वदमें रखा जाता था। (ऋ० १०.४४.६) । पॉच-पॉच सौ रथ 
एक साथ चलते थे (ऋ० १०.६३.१४)। मेघोंके समान वाणवर्षा कौ 
जाती थी (ऋ० १०.१०२.११)। नौकर वेतनपर रखे जाते थे (ऋष० 
६.१०३.१) । हार, वलय आदिसे बच्चोंको अलंकृत किया जाता था 
(ऋ० €९.१०४.१) । तैत्तिरीयारण्यक (१.३१.१) में एक ऐसे रथका 
उल्लेख है, जिसमें अनेक चक्र हें, एक हजार धुरे हें और एक हजार 
घोड़े जुते है । घोड़ोंको मोतियोंकी माला भी पहनायी जाती थी । 


आयोको चार संस्थाएँ थीं--समिति, सभा, सेना और विदथ । 
उनका राज्य जन-तन्त्र था। राष्ट्रपति वा प्रधान शासकका प्रजा द्वारा 
चुनाव होता था। अन्यायी शासकको प्रजा पदच्युत करती थी। 
आये वायूयान बनाते थे। उनके विमान मन और वायुकी तरह वेगशाली 
होते थे (ऋ० १.११५-१, १.१२०.१०, ४.३६.१.) । वे पंखोंवाली 
नाव भी बनाते थे (ऋ० १.१८२.५)। ऋणश्वेदसे लेकर उपनिषदोंतक 
में बिजलीका विवरण और उसके विविध उपयोगकी बातें पायो जाती 
है । यहाँ अधिक उल्लेखका स्थान नहीं हैं। मुख्य बात यह है कि 
आर्य लोग आधिभौतिक उनन्‍नतिकी चरम सीमापर पहुंच चुके थे। 


परन्तु केवल आधिभौतिक उननसिसे मानव-जातिका सर्वोगीण 
उन्नयन नहीं हो सकता । केबल भौतिकवादसे न तो किसी धनाधिपति 
को स्थिर शान्ति प्राप्त हो सकती है, न अनवरत आनन्द ही उपलब्ध 
हो सकता है। केवल भौतिकतामेों चिपटे रहनेसे तो मानव-जातिका 
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स्ेनाश हो सकता है । हिटलर, मुसोलिनी और तोजोने भी तो पूरी 
भौतिक उत्तति कर ली थी । परन्तु इसका फल क्या हुआ ? मदान्ध होकर 
ये तीनों रणांगणमें कूद पड़े । लाखों जर्मन, इटालियन और जापानी 
गाजर-मूलीकी तरह काट दिये गये, इनके देश रौंद डाले गये और ये 
अनेक वर्षोंके लिये गुलामीकी जंजीरमें जकड दिये गये ! जहां भौतिक 
वादकी शानमें विश्व-विधाताकों भी दुत्कार दिया जायगा और जहां 
नीति, न्याय, धर्म और सदाचारको पैरों तले कुचला जायगा, वहां 
प्रलय-कांड मच जायगा और शान्ति तथा आननत्रका नाम-निशान भी 
नहीं रहेगा। इन दिनों मंसारके राष्ट्‌ भौतिक उत्नतिक लिये दौड़ 
लगा रहे हैं; अमेरिका भौतिक उन्नतिकी चरम सीमापर पहुंचनेकी 
चेष्टा कर रहा है । परल्तु संसारमें इसका नतीजा क्‍या देखनेमें आ 
रहा हैं ? एक ओर युद्ध-भयसे सारा विश्व विकम्पित हो रहा है, 
पृथिवीकी छातीपर परमाणु बम दानवी दावानल उगलनेको तैयार बंठा 
है, दूसरी ओर संसारमें करोड़ों आदमी दाने-दानेको मर रहे हें, करोड़ों 
कपड़ेके लिये हाहकार मचाये हुए हैं। हर ओर हड़ताल, सब ओर 
मार-काट, बअह्याण्ड भरमें घनघोर अशान्ति और प्रलय-ताण्डव !! 
आज भोतिकवादके उपद्रव-उत्पात और उथल-पुथलसे दसो दिग्गज 
डोल रहे हे ओर वसुन्धराका कण-कण “त्राहि-ब्राहि' कर रहा है !!! 
केवल उच्छुछखल भौतिकवादमें परमात्माका जघन्य तिरस्कार, धर्मके 
प्रति घोर घृणा, अपने लिये निकुष्ट स्वाथंपरता और नृशंस विषया- 
भिलाषा रहती है! इसीलिये जातिकी जाति सदाके लिये धरातलसे 
विध्वस्त हो जाती है! इतिहासमें हसको अवेकानेक उदाहरण पाये 
जाते है । 

इसीलिये बेदमें केवल आधिभौतिक उन्ततिकी चरम सीमा ही 
नहीं है, आधिदेविक अभ्युदवकी पराकाष्ठा भी हैं। दिव्य गुण, दिव्य 
शक्ति, दिव्य चरित्र, दिव्य विभूति और दिव्य लोककी प्राप्तिके लिये 

डरे 
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बेदमें सत्य, सदाचार, नीति, यज्ञ आदिके पालनकी विधि हैँ । ऋग्वेद 
( १०.१६०.१) से विदित होता हूँ कि प्रज्वलित तपसे सत्यकी उत्पत्ति 
हुई है । अपनेसे ऊपर उठकर अपनी स्वार्थ -हानि करके भी सत्य- 
बोलने, सत्य संकल्प करने, सत्य कर्म करनंके आदेश वेदमें बार-बार 
दिये गये हें। आये लोग सबसे अधिक घृणा असत्यसे करते थे । उनकी 
पक्‍की धारणा थी कि “असत्य बोलनेवालेकी पवित्रता नष्ट हो जाती 
है' (शतपथ-ब्राह्मण ३.१.३.१८) । “असत्य बोलना वाणीका छिद्र है, 
जिसमेंसे सब कछ गिर जाता हूँ! (ताण्ड्य-महाब्राह्मण ८.६.१३) । 
असत्यवादीका तेज कम होता जाता है--वह प्रतिदिन पापी होता जाता 
है” (शतपथ-ब्राह्मण २.२.२.१६) । 'सत्यसे ही स्वर्गकी प्राप्ति होती हे 
(ताण्ड्यमहाब्राह्मण १८५.२.१६) । और तो और, तीनों वेदोंको ही सत्य 
रूप बताया गया है (शतपथ €९.५.१.१८) । सत्यवादी अजेय कहा गया 
है (शतपथ ३२.४.२.८) | 

यज्ञ-कर्ताके लिये कहा गया है--“वह भूंठ तो बोले ही नही, मांस 
भी न खाय' (तैत्तिरीय-संहिता २.४.५.३२) । शराब पीता पाप माना 
गया है (मैत्रायणी-संहिता २.४.२ और काठक-संहिता १२.१२) । 
देष करना, चोरी करना, डाका डालना, गाली देना भी पाप माना 
गया है (आपस्तम्बधमंसूत्र २.३.६-१६-२०; ऐतरेयब्राह्मण ८५.११ 
और ७.२७) | अहंकारको अधःपतनका द्वार बताया गया है (शत- 
पथ ५.१.१.१) | अपने स्वास्थ्यकी चिन्ता न करनेवाला भी पापी माना 
गया है (काठक-संहिता १३६) । 

तैत्तिरीयोपनिषद्‌ (१.११.१) में कहा गया हूँ कि 'सत्य थोलो। 
सत्यसे कभी दूर नहीं जाना ।' प्रध्नोपनिषद्का कथन है कि 'सत्य, 
तप और ब्रह्मच्यंका पालन करनेवालेक लिये ही ब्रह्मलोक हे ।' 

गौतमधमंसूत्र (८.२०.२५) का मत्त है कि जो सद्गूण (सत्य, 
क्वाचार आदि) से शून्य हैं, वे न तो ब्रह्मलोक जा सकेंगे, न ब्रह्मको 
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पा सकेंगे। वसिष्ठधर्मसूत्र (६.३) में कहा गया हैँ कि “जैसे 
चिड़ियोंके बच्चे पंख हो जानेपर धघोंसलेको छोड़कर चले जाते है, 
वैसे ही वेद और वेदांग सदगुण-शूल्य मनुष्यका त्याग कर देते हे ।' 


पूजा, उपासना, परोपकार आदि यज्ञके अथं हे। यज्ञसे हमें शिक्षा 
मिलती हैं कि भले काम किये जाओ और बुरे कामोंसे बचे रहो ।' 
वेदाज्ञा है कि यज्ञके द्वारा स्वा्-त्याग-पूवंक अपनेको समाजमें, देशर्में, 
विश्वकी सम्पूर्ण मानवजातिमें और सारे प्राणियोंमें मिला दो, अपनेमें 
देवोंको समझो और अपनेको देवोंमें समझो । मनको वशीकर अपने को 
ब्रह्माण्डमें मिला दो; तुम्हें दिव्य शक्ति मिल जायगी ।' 

यज्ञरूप नींवपर ही धर्म-रूप इमारत खड़ी हे। ऋग्वेदका मत है 
कि 'यज्ञसे ही सब कुछ उत्पन्न है! (१०.६०.८-६) । अथर्ववेदका 
भी कहना हैं कि 'संसारका उत्पत्ति-स्थान यज्ञ ही है।' “तपस्वियोंने 
यज्ञ-पुरुषको हृदयमें प्रबुद्ध किया है” (ऋ० १०.६०.६) । शतपथब्राह्मण 
(१.७- १-५) ने 'यज्ञको स्व-श्रेष्ठ कर्म तो माना ही है', प्रजापति और 
विष्णुका रूप भी यज्ञकों बताया हैं । 

अर्निमें दी गयी हवि वायुके सहारे सूयंकी ओर जाकर समस्त 
अन्तरिक्षमें व्याप्त होती हैं। सूयंक प्रभावसे मेघ-मण्डलके साथ घूम- 
मिश्रित हविके सिल जानेपर वर्षा होती है, जिससे अन्न उत्पन्न होता 
है और अन्नसे प्रजाकी रक्षा होती हैं । इसके अतिरिक्त हविसे पाथिव 
पदार्थ, वायु और सूर्य-किरण आदि भी शुद्ध होते हे । हविसे देवता 
तृप्त होकर मनृष्य-समाजका कल्याण करते हें। यज्ञ-रूप फलसे स्वर्ग 
आदिकी प्राप्ति होती है। यज्ञर्में देव-पूजनके कारण याज्षिककों देवत्व 
प्राप्त होता है । 

जैसे सूर्य संसारकी दुर्गन्धकों दूर करता है ओर जलको पवित्र 
करता है, वेसे ही यज्ञ भी करता है। यज्ञके द्वारा चिशुद्ध वर्षा-जल 
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अन्य जलको और अन्नको शुद्ध करता हे और शुद्ध अन्न-जलसे ही 
शरीर स्वस्थ और शुद्ध रहता हे। इसीलिये कहा गया है--बुष्टि- 
कामो पजेत्‌' ( वर्षाकी इच्छावाला यज्ञ करें। ) 

पड़्विद्-भ्राह्षण (३१.३) का मत है कि “यज्ञ-कर्त्ता सारे 
पापोंकों मारता है ।' शतपथब्राह्मण (२.३.१.६) का तो कहना है 
कि 'यज्ञ-कर्ता सारे पापोसे छट जाता है । जैमिनीय मीमांसाके मतसे 
तो यज्ञसे ही मृक्‍्ति भी मिल जाती है । 


इस तरह अनेक मार्गोसे यज्ञ मानव-कल्याण करता और मनुष्यको 
दिव्य शक्ति और भव्य विभूति प्रदान करता है । 


फलत: वेदर्मे आधिदेविक अभ्युदयकी भी पराकाष्ठा है | 


परन्तु आधिदेविक अभ्युदयकी पराकाष्ठासे भी चिर शान्ति, 
अखण्ड आनन्द और मोक्षक्नी प्राप्ति नहीं हो सकती । मीमांसाके मतसे 
यज्ञसे जो मुक्ति-प्राप्तकी बात कही गयी है, वह यज्ञकी स्तुतिके लिये 
है। वस्तुतः बात ऐसी नहीं है। आधिदेधिक अभ्युदयकी पराकाष्ठा 
में भी मनुष्यमें वासना बनी रहती है, इसलिये उसे मोक्षकी प्राप्ति 
नहीं हो पाती । स्वर्गं-सुख भोंग करते-करते पुण्य समाप्त हो जाता हैं, 
जिससे देवत्वसे पतित होकर जीव पुनः मनुष्य-योनि्में आ जाता है । 
इसीलिये वेदमें आधिई विक्र अभ्युदयकी पराकाष्ठा ही नहीं है, आध्या- 
त्मिक उन्‍्तयनका चूडान्त रूप भी है । 

यद्यपि वेदर्में ३३ देवता माने गये हे और ऋग्वेदक दो मन्‍्त्रों 
(३.६.६. और १०.५२.६) में ३३३६ देवता सानें गये हैं; परन्तु 
सायणाचार्यने लिखा है कि “देवोंकी विशाल महिमा बतानेके लिये ही 
३३३६ देवोंका उल्लेख किया गया हे” । ३३ देवोंके बारेमें सायणकी राय 
है कि परमात्माके कमनिसार अनेक नाम हे; इसलिये वह अनेक नामोंसे 
वैदिक मन्‍्त्रोंमें स्तुत किये गये हे। बस्तुतः सभी देव-नामोंसे परमात्मा 
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की ही पुकार लगायी गयी हे--“तस्मात्सवेरपि परमेदवर एवं हुयते” 
(सायण) । ऐतरोेयब्राह्मण (३.२.३.१२) का भी मत हे कि “ऋग्वेदी 
लोग एक ही सत्ताकी उपासना विविध मन्‍्त्रोंमे करते हें। ऋग्वेद 
(१.१६४.४६) में स्पष्ट कहा गया है कि 'परमात्मा एक है, तो भी 
विद्वान्‌ उन्हें अनेक नामोंसे पुकारते हे ।! एक दूसरे मन्त्र (१०.११४.५) 
में कहा गया हूँ कि 'क्रान्तदर्शी लोग अनेक प्र कारसे परमात्माकी कल्पना 
करते हे ।” परमात्माको सारे लोकोंका स्वामी (६.३६.४) और थावा- 
पुथिवीका धारक बताया गया है (१०.३१.८) माध्यन्दिन-संहिता 
(शुक्ल यजुर्वद ३१. १६) में कहा गया है कि 'परमात्मामें ही सारे लोक 
अवस्थित हैँ ।' 'परमात्मा सारी प्रजामें ओत-श्रोत है” (३२-८)। 'उस 
प्रभुका ज्ञान प्राप्त करके ही मनुष्य मृत्यको लांघ सकता है; उसके 
मुक्त होनेका कोई भी दूसरा मार्ग नहीं है” (३१.१५८)। अथर्व॑बेद 
(शौनकसंहिता ९.१०.१) का कहना है, जिन्होंने परमात्माको जान 
लिया, उन्हें मोक्ष मिल गया ।' "एक मात्र परमात्मा ही प्रणम्य और 
स्तुत्य है! (२.२.१) । 'भगवन्‌ , हम तेरे भक्त हों” (६.७६.३) । 
ऋग्वेदके रेय मण्डलके ५४ वें सूक्‍तमें २२ मन्त्र हे और सबके 
अन्तमें कह! गया है कि 'देवोंकी शक्ति एक (परमात्मा) ही है, भिन्‍न २ 
था स्वतन्त्र नही हैं।” इसी वेदे १० म मण्डलका १२१ वां सूक्‍त 
'हिरण्यगर्भ-सूकत' है। यह सूकत आध्यात्मिक तत्त्वोंस भरा पड़ा है। 
ईइवर, जीवात्मा, सृष्टि, परलोक आदि अध्यात्म-विषयोंका इसमें 
जागरूक विवरण हैं। दशम मण्डलका €० यां सूक्‍त “पुरुषसूक्त' हैं, 
जिसके दूसरे मन्त्रमें स्पष्ट कहा गया है कि 'जो कुछ है, जो कुछ हुआ 
है और जो कुछ होगा, सो सब परमात्मा हें ।' प्रथम मण्डलका ८६९ वां 
सूक्त “अदिति-सूकत' है। इसमें भी ब्ह्यके सर्वव्यापी होनेका सुन्दर 
वर्णन है ।। ऋणग्वेदके “प्रस्य वामीय सृकत' (१.१६४) और “तासदीय 
सूक्‍त' (१०.१२६) तो अध्यात्मवादके प्राणसे हें। लोकमान्य तिलकते 
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नासदीय सुक्‍्तको 'मनुष्यजातिका सर्वश्रेष्ठ स्वाधीन चिन्तन! कहा है । 
इसी प्रकार ऋग्वदके अनेक स्थानों (१०.७९.१; १०.१२०.६; १०.८९. 
१४ १०.१२८.७; ३.५५.३; ४१.८५.१; १०.२७.६; १०.३१.८; 
१०.११४,५ और ७) में अध्यात्मवादके विशिष्ट विषयोंका अत्यूच्च 
विवरण हैं। एक स्थल (१०.२७.६) पर महाज्ञानी ऋषि कहते हें--- 
“संसारमें घास (शाक) और अन्न खानेवाले जितने मनुष्य हे, वह में 
ही हैँ । हृदयाकाशमें जो अन्तर्यामी ब्रह्म अवस्थित हे, वह में ही हूँ।' 


अथवंबेदके 'स्कम्भसूक्‍त' (१०-७-८५ सूक्‍त) और “उच्चछिष्टसूक्ता 
(११.€) अध्यात्मवादके महत्वपूर्ण सक्‍त हैं। इनमें ब्रह्मकी व्यापकता 
और उसकी आत्मासे अभिन्‍नताका सुन्दर प्रतिपादन हैं। 


उपनिषदोंमें तो अध्यात्मवादका विशद वर्णन हे ही। ब्रह्म-तत्त्व, 
आत्म-तत्त्व, जीवतत्त्व, परलोक-तत्त्व और सुष्टि-तत्त्वका उपनिषदोंम 
ऐसा मार्मिक विवरण हूँ कि संसारके बड़े-बड़े मनीबी उपनिषदोंपर 
विभुग्ध हे । उपनिषदोंका नाम ही 'ब्रह्मविद्या' है । 

चिर शान्ति, अखण्ड आनन्द वा मोक्षकी प्राप्तिके तीन मार्ग है-- 
निष्काम कम, परा भक्ति और परभ ज्ञान। तीनोंमें तीनोंका साहाय्य 
अपेक्षित होता है । इनमें सबसे सरल मार्ग भक्तिका हैं। महात्मा 
गांधी निष्काम-कर्मी होते हुए भी भक्ति-मार्गके पश्चिक थे। उन्होंने 
बार-बार कहा है-- “अध्यात्मवाद और ईह्वर-विश्वासके विना मनुष्य 
सत्य और अहिंसाको नहीं समझ सकता ।” गांधीजीने अपनी “आत्मकथा” 
में लिखा हे--“ईश्वर-प्रार्थनाने मेरी रक्षा की। प्रा्थनाके आश्रयके 
बिना में' कबका पागल हो गया होता। प्रार्थनाके बिना जीवन मुझे 
नीरत और बून्य मालूम होता है। शरीरके लिये भोजन भी उतना 
धावष्यक नहीं, जितनी आत्माके लिये प्राथंनाकी आवश्यकता है। 
ईसा, महम्मदकों प्रार्थनासे ही प्रकाश मिला । वे प्रार्थनाके बिना 


प्रायसिकी बह 


जीवित नहीं रह सकते थे। प्रार्थनाके ही कारण राजनीतिक आकाश 
निराशाके बादलोंसे घिरा रहनेपर भी मेरी आसन्तरिक ज्ञान्ति कभी 
अंग नहीं हुई ।” 

महात्मा गांधीकी राजनीति अध्यात्मवादपर आश्रित है--गान्धीजी 
के आधिभौतिकवाद और आधिदेविक वाद (नैतिकता आदि) अध्यात्म- 
वादके विना वैसे ही निर्जीव हें, जैसे प्राणके बिना शरीर। यही हिन्दू- 
संस्कृति और आये-मर्यादा हैं। जहाँ सुमर, अक्कद, चाल्डियन, 
बेवीलोनियन, फिनिशियन आदि जातियां संसारसे सदाके लिये मिट 
गयी, वहाँ इसी संस्क्रति और मर्यादाके कारण हिन्दूजाति विद्वर्में 
हिमालयकी तरह अटल-अचल बनी हुई है--सो भी प्रायः वैदिक 
संस्कृतिके उसी प्रतापी रूपमें । 


शान्‍्धीजीने कई बार यह भी लिखा हैं कि “अध्यात्मवादके विना 
श्राप्त स्व॒राज्यकी रक्षा नही की जा सकेगी ।” “घर्मनिरपेक्ष राज्य 
चलाने वालोंको अपने पथ-प्रदर्शकके इस मूल्यवान्‌ उपदेशको सदा 
ध्यानमें रखना चाहिये। वेद वा किसी भी हिन्दृशास्त्र वा ऋषिने 
अध्यात्मवाद वा धर्मसे अधिभूतवाद वा अधिदेववादको कभी भी अलग 
नहीं किया | वेद-स्मर्त्ताओंने और शास्त्र-कर्ताओं सबका आधार और 
लक्ष्य परमात्माको रखा हैं। उनका अनुभव था कि “मनुष्य कितना 
ही अधीर हो, चंचल हो, संसारके थपेड़े खाकर मरणासन्न हो चुका 
हो; परन्तु प्रभुका स्मरण करते ही वह सबल-सतेज हो उठता है । 
जिस समय अपने मकानमें प्रचण्ड अ्नि, प्रज्वलित हो, प्रबल तूफान 
उठा हुआ हो, प्रतापी ज्वालामुखी हुहुकार मचाये हुए हो, महासागरका 
वड़वानल क्षुब्ध हो उठा हो और जहाज संसारके अगाध गर्भमें 
बविलीन होने वाला हो, उस समय ईश्वरका सर्वक्षवितमान्‌ स्मरण 
मनुष्यमें अनन्त विक्रम और विद्व-विजयी प्रताप भर देता है और 


४० देदिक साहित्य 


बह इन आपदाओंको देखकर भकक्‍तराज प्रहलादकी तरह हँसने-खेलने 
लगता हूँ । वस्तुतः ईश्वर भक्तके मयकों लेकर निर्भयता, रोगको 
लेकर नीरोगिता, दुःखको लेकर आनन्द, चज्चलताकों लेकर शान्ति 
और मरणको लेकर जीवन प्रदान करता हैँ । मनुष्य अपने सारे दु.ख- 
दैन्य, भंभट-प्रपंच, पाप-ताप और ककसे-क्वासनाएँ ईइवरके ऊपर 
फेंक देता है, 'ब्रह्मापंण” वा “कृष्णापंग” कर देता हे और वह 
प्रतिक्षण अपने नाथसे सरसता और सुन्दरता, प्रतिभा और वर्चस्व 
प्राप्त करता रहता है। इसी रहस्यको अनुभूत करके प्रो० हालडेनने 
जोर देकर लिखा हैं कि “में तो अध्यात्म-क्षेत्रके श्रतिरिक्त और किसी 
क्षेत्रका विचार ही नहीं कर सकता ।” 


इसी प्रचण्ड चेतनाका पावन प्रतीक वेद है। इसके साथ ही वेदमें 
आधिभौतिक, आधिदेविक और आध्यात्मिक वादोंका सुन्दर समन्वय भी 
है और इन तीनों बादोके अभ्युदयका चूड़ान्त स्वरूप भी पाया जाता हैँ । 
यही कारण है कि वेदमें और वेदिक वाडःमयमें स्फूत्ति और तारुण्य 
है, ताजगी और जीवट है। पाठक इस “वैदिक साहित्य”'में इन 
सारे रहस्योंका विवरण पावेंगे। 


वेद--ऐतिहासिकोंके मतसे ऋग्वेद--संसारकी सबसे प्राचीन पुस्तक 
है; इसलिये संसारकी प्राचीनतम मनुष्यजातिके इतिहास-भूगोल, 
आचार-विचार और संस्कृति-सभ्यता जाननेके लिये एक मात्र आधार 
वेद है । 


हिन्दू-जातिका तो मूल ग्रन्थ वेद है ही; इसलिये हिन्दूजातिके 
धरम, सदाचार, बीय॑, शौय, प्रोपकृति, देशभक्ति, त्याग, तप, इतिहास, 
कला, विज्ञान, समाज-व्यवस्था, राजनीति आदि आदि जाननेके लिये: 
एकमात्र अवलम्ध वेद है। 


प्रायमिको 


प्रायः समस्त संस्कृत-साहित्यकी रचना वेदके आाधारपर ही हुई 
हुँ; इस दृष्टिसे भी वेदका अध्ययन अनिवायं है । 


ऊपर लिखी इन सारी बातोंपर ध्यान रखकर वर्षोक परिश्रमसे 
इस ग्रन्थका निर्माण किया गया है। अन्यान्य विषयोंक श्रतिरिक्त इन 
सारी बातोंका विशद विवेचन और समालोचन इस ग्रन्थमें किया गया 
है । जहां तक इन पंक्तियोंके लेखकको ज्ञात है, वेदिक साहित्यपर इस 
तरहका ग्रन्य अबतक नही था। यह ग्रन्थ कैसा बन पड़ा है, इसका 
विवेचन विज्ञ वाचक ही क्र सकते हूँ । 


अत्यन्त कार्यव्यस्त रहते हुए भी उत्तर-प्रदेश-राज्यके शिक्षामन्त्री, 
अर्थमन्त्री और श्रममन्त्री तथा प्रख्यात मनीषी डा० सम्पूर्णानन्दने 
जौ इस प्रन्थका महत्त्व-पूर्ण “आमृख” लिखनेकी कृपा की है, उसके 
लिये लेखक आभार मानता है । 


अनेकानेक भाषाओं और विषयोंके प्रस्यात पण्डित दर्शनकेसरी 
बन्धुवर पण्डित वाराणसीप्रेसाद तरिवेदी एम० ए०, काव्य-सांख्य-तीर्थके 
सत्परामशोके लिये भी लेखक अनुगृहीत हैं । 


इस “वबेदिक साहित्य/की फाइल वा छपे फार्म देखकर दिग्गज 
विद्वान और जीवित विश्वकोष डा० गोपीनाथ कविराज एम० ए०, 
डी० लि८०, विख्यात बेद-विज्ञाता डा० मझुगलदेव शास्त्री एम० ए०, 
डी० फिलू० (आक्सन), भारत-प्रसिद्ध ऐतिहासिक प्रो० जयचन्द्र 
विद्यालंकार और वंदिक-साहित्य-विषयक अनेक ग्रन्थोंके रचयिता 
साहित्याचार्य प्रोण बलदेव उपाध्याय एम० ए० ने जो अपनी अमूल्य 
सम्मतियां दी है, उनके लिये लेखक क्ृतज्ञ रहेगा । 


“ज्ञानपीठ-लोकोदय-ग्रन्थमाला के सम्पादक और संचालक 
तथा प्रश्चिद्ध विद्वान बाबू लक्ष्मीचन्द्र जैन एम० ए० की प्रेरणा और 


बेविक साहित्य 
तत्परताके ही कारण यह ग्रन्थ इतना शीघ्ष प्रकाशित हो सका है । इसके 
लिये ग्रन्थ-लेखक आपको शतशः साधुवाद देना आवश्यक समभता है । 


“ज्ञानपी ठ” के सुयोग्य मन्‍्त्री बाबू अयोध्याप्रसाद मोयलीयने बड़ी 
लगनसे इस ग्रन्थको सुन्दरता और शुद्धतासे छपाया है । इसके लिये 
लेखक आपको बहुत-बहुत धन्यवाद देना नहीं भूल सकता । 


ग्राम कसी, डाकसाना दिलदारनगर, 
न जिला गाजीपुर । | रामयोविन्द भियेदी 


श्रीकृष्ण-जन्माष्टमी, सं० २००७ विक्रमीय 


सम्पादकीय वक्तव्य 


भारतीय ज्ञानपीठकी स्थापना और उसके प्रकाशनोंका उद्देश्य व्यक्त 
करते हुए हमने अपनी पूर्वप्रकाशित रचनाओंका 'आमुख' प्राय: इन वाक्योसे 
प्रारम्भ किया हैः- 

“जैन, बौद्ध, वैदिक--भारतीय संस्कृतिकी इन प्रमुख धाराओका 
अवगाहन किये बिना अपनी आर्यपरम्पराका ऐतिहासिक विकासक्रम 
हम जान नहीं सकते। सभ्यताकी इन्ही तीन सरिताओंकी त्रिवेणीका 
संगम हमारा वास्तविक तीथेराज होगा। और ज्ञानपीठके साधकोंका 
अनवरतल यही प्रयास रहेगा कि हमारी मुक्तिका महामंदिर त्रिवेणीके उसी 
संगमपर बनें; उसी संगमपर महामानवकी प्राणप्रतिष्ठा हो ।” 

उपर्युक्त वाक्‍्यमें जेन, बौद्ध, वैदिक धाराओंका नामक्रम देते समय यह 
व्यक्त करना इष्ट था कि प्रकाशन-योजनाएँ स्थिर करते हुए पहले जैन 
साहित्यको और फिर बौद्ध तथा वेदिक साहित्यको प्रमुखता दी जायगी; 
क्योकि वैदिक और बौद्ध साहित्यकी अपक्षा जैन साहित्य अभी कम प्रकाशमें 
आया है। प्रकाशनोंका क्रम इस प्रकारसे चला ही था कि ज्ञानपीठके संचा- 
लकों तथा सम्पादक-मंडलको यह जानकर आहइचर्य हुआ कि यद्यपि वेदिक 
साहित्यके अमुक-अमुक विशेष अंगोंपर प्रकाश डालनेवाला पांडित्यपूर्ण 
साहित्य थोड़ा-बहुत उपलब्ध है भी; किन्तु ऐसी एक भी पुस्तक नहीं, जो 
समस्त वैदिक साहित्यका तथा उसके आनुषंगिक ग्रन्थों और पूरक रच- 
नाओंका संक्षेपर्में एवं सुबोध शैलीमें परिचयात्मक मौलिक ज्ञान करा 
सके । वैदिक साहित्य'का प्रकाशन इसी कमीको पूरा करनेंके लिए, उक्त 
प्रकाशन-योजनाके पूर्वनिश्चित ऋ्रममें परिवर्तत करके, किया जा रहा है । 

यह हमारा सौभाग्य हे कि वेदिक साहित्यके प्रकांड विद्वान और 
परम्परागत धर्मशास्त्र, पुराण तथा भारतीम दर्शनोंके प्रसिद्ध अध्येता श्री' 


है 8 बंदिक साहित्य 


पंडित रामगोविन्द त्रिवेदी, वेदान्तक्षास्त्रीने यह ग्रन्थ लिख देनेकी कृपा 
की । शास्त्रीजी आज तीस वर्षोसे वैदिक साहित्यके अध्ययन, अनुशीलन 
और भ्रचारमें लगे हुए हे। आपने सम्पूर्ण ऋग्वेदका हिन्दीमें अनुवाद 
करके आजसे प्रायः २० वर्ष पहले आठ भागोंमें प्रकाशित कराया था । 
आपका दूसरा ग्रन्थ दर्शन-परिचय' भी कई भागोंमें छुपा था। विष्णु- 
पुराण' ग्रन्थमें आपने १८ पुराणोंका आलोचनात्मक दिग्दशेन कराया 
हैँ । अनेक पत्रोके सम्पादनके अतिरिक्त मासिक पत्र गंगा के “वेदांक'के 
सम्यादकके रूपमे आपने ख्याति पायी हैँ । तरिवेदीजीने अपनी सहज प्रतिभा 
के बलपर सस्क्ृत, अंग्रेजी, बंगला, मराठी, गुजराती, ने पाली और क्रिओली 
भाषाओंमें यथोचित गति प्राप्त की हेँं। बैंदिक साहित्यके प्रचारकी 
उद्दयाम भावना आपको देशकी सीमाओके पार बर्मा, चीन, लंका, मोरिशस, 
दक्षिण अफ्रिका, न्यूगिनी, मेडागास्कर, जजीबार, रोडेशिया और पूर्व॑ 
अफ्रीका आदि देशोंमे ले गयी, जहा आपने अनेक सांस्कृतिक संस्थाओकी 
स्थापना की । हमारा दुढ विश्वास है कि उपयोगिताकी दृष्टिसे वैदिक 
साहित्य” हिन्दीमें अद्वितीय प्रमाणित होगा। बैदिक साहित्यका इतना 
मौलिक सागोपाग समीक्षण हिन्दी तो क्या, सम्भवतया भारतकी अन्य 
भाषाओंमे भी उपलब्ध नही हैँ । पुस्तकके लगभग ५०० पृष्ठोमें अबतक 
प्राप्त ११ वैदिक संहिताओं, १४८ ब्राह्मण-प्रन्थों, £ आरण्यकों और 
२२० उपनिषदोंकी मूल ज्ञानराशि और उनके सम्बन्धमें अन्य ज्ञातव्य 
बातोंकों भी त्रिवेदीजीने सार रूपमें रख दिया हे । 

हमें इस बातकी विशेष प्रसन्नता हे कि पुस्तकका 'आमुख” विख्यात 
विद्वानू और राजनेतिक नेता डाक्टर सम्पूर्णानन्‍दजीने लिखकुर हमें उपकृत 
किया है । पुस्तकके अनुरूप ही डा० सम्पूर्णानन्दजीने अत्यन्त सुन्दर ढंगसे 
वैदिक साहित्यकी मूल भावनाओं और अनुपम महत्त्वकों ओजस्वी भाषामें 
सार रूपसे समझाया है ! उनकी भूमिका वैदिक साहित्यके विद्यार्थीको 
एक निश्चित दुष्टि देती है, जिसके प्रकाशरमें सारा वैदिक साहित्य बाद- 
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प्रतिवादके क्षेत्रसे ऊपर उठ जाता है; क्योंकि वह श्रद्धाका विषय बन 
जाता है । वह लिखते हैं:- 

“अमुक यज्ञ करनेसे अमुक फलकी प्राप्ति होगी, यह बात अनुभवसे 
नही निकल सकती । इस प्रकारके दुष्टादृष्ट विषयोंका प्रतिपादन करनेमें 
ही वेदका परम प्रामाण्य हैं ।” 

निःसन्देह, वेद और वेदिक साहित्यकी महत्ताका यह एक प्रमुख 
विचार«क्षेत्र है; किन्तु बैदिक साहित्यका एक उच्चतम नैतिक, राष्ट्रिय 
और अन्ताराष्ट्रिय महत्त्व भी है, जिसे न श्रद्धाके अवलम्बकी अपेक्षा है, 
न वैदिक याज्ञिक निष्ठाकी । विद्वान्‌ भूमिका-लेखकने बेदिक साहित्यकी 
इस विशेषताकी ओर संकेत किया है, पर इसे यौण माना है । 

वे दका यह गौण पहलू अर्थात्‌ उसकी उच्चतम नैतिकता और राष्ट्रियता 
आज हमारे देशके लिए अपरिमित महत्त्वकी है । वैदिक युगके मनीषियों 
और अलौकिक द्रष्टाओंकी वाणीमें हमें घंकी मूल प्रेरणाओंका स्फुरण 
मिलता ह-धमंका वह रूप, जो सार्वदेशिक और सार्वकालिक नैतिकताके 
कारण अनुभूत और ग्राहय है । धमकी व्यापकताके विषयमें कहा गया है:-- 

भ्रुवां भूसि पृथियों धर्मणा घ॒ताम्‌ 
शिबां स्योनामनु चरेस विदवहा । (प्रचर्व० १२.१) 

“यह अरव और अचल भूमि, यह पृथ्वी, जो धर्मद्वारा धारण* की गयी है, हम 
उस शिव-तुख-दाविनी भूमिपर विश्वान्त विंचरण करें ।”” 

# अ्रथवंत्रेदमें प्रायः ऐसे धामिक श्रौर दाशंनिक तस्त्वोंका उल्लेख 
है, जो एक झोर ऋग्वेदिक कालकी सभ्यतासे पूर्वके हे श्लोर वूसरी झोर 
उसो परम्पराके कम्ागत विकास झोर व्याख्याके साथ ऋग्वेदकी रचना- 
कालके सामयिक अ्रथवा रचनाकालके बादके हे । भार्य झ्ौर झार्येतर 
सभ्यताधोंफी मान्यताशों ओर विज्ञारोंके झादान-प्रवान द्वारा विकसित 
यह धामिक तत्त्व कहीं-कहीं मज्-परक, इन्द्रावि-देवतामूलक सान्यताभोंसे 
मेल नहों खाते। इसका परिहार कभी कभी “वेदत्रयी' प्र्मात्‌ ऋक , 


डइ बंदिक साहित्य 


वैदिक ऋषियोंने धर्मको जीवनयात्राके लिए उपयोगी बताया है, जो 
उनके अनुभवकी उपज है । “सुगा ऋतस्य पन्‍्या:'--- (ऋग्वेद 5३.१३) 
धरंका मार्ग सुखसे गमन करने योग्य हैं। “सत्यस्य नाव: सुकृतमपी- 
परन्‌” (ऋ"० ६.७३.१)--सत्यकी नाव ही धर्मात्माको पार लगाती है। 
इसी साहित्यमें हमें उस चरम अहिसाके भी दर्शन होते है, जो भारतीय 
संस्कृतिकी सारे विव्वको देन हैं और आज भी जिसका सन्देश संसारको 
देनेकी क्षमता रखनेके कारण भारत अन्ताराष्ट्रिय नेतृत्वकी कल्पना कर 
रहा हूँ । अहिसाकी शुद्ध स्वग्राही परिभाषाके लिए आजकल हम प्रसिद्ध 
जैनाचाय॑ उमास्वातिके 'तत्वार्थ-सूत्राधिगम का यह सूत्र प्रस्तुत करते हेः- 
“प्रमस योगात्‌ प्राणव्यपरोपणं हिंसा ।” 
प्रमाद (असावधानी और असंयम)के कारण प्राणोका व्यपरोपण 
करना-किसी जीवको ठेस लगाना-हिसा हे । अथर्ववेदमें प्राचीत मूल- 
धारासे यह विचार इस प्रकार लिया गया है:- 
“मा जोवे स्यः प्रमदः ।” (अ्रथर्व ८१.७) 
जोवोंके प्रति प्रमादी मत बनो ) 
'प्रमाद! छब्द अपने समूचे अर्थमें अत्यन्त विदवद है । अथर्ववेदमें 
हिसाके प्रकरणमें ठीक इसी शब्दका प्रयोग सास्क्ृतिक दृष्टिसे महत्त्वपूर्ण है । 


यजुः शोर साम, केवल तोनको ही वेद सानकर किया जाता हे । पुस्तकके 
लेखक इस मतको नहीं मानते मालूम होते । उनके लिए श्रथर्वंबेद समान 
रुपसे प्रामाणिक हे । वेदत्योका श्र वेदोंसें तीन प्रकारकी रचंनाझों-- 
गछा, पद्च झोर गेय--से है । घर्मंकी इस परिभाषाकों झाचाय ससन्‍्त- 
भव्रने रत्यकरण्ड -आावकाचारमें इस प्रकार दिया हैंः- 

वेशयासि समोचीन धर्म कर्म निवहंणं 

संसारदुःखतः सत्त्यान्‌ यो धरत्यत्तमे सूखे । 

कर्मो'का नाश करनेवाले सच्चे धर्मका मैं उपदेश करता हूँ। धर्म वह है, जो 

जीवोंकों स॑सारके दुःखसे छुड़ाकर ( और ऊपर उठाकर ) उत्तम झुखमें धारण करे । 


सन्पादफीय वक्तव्य डछ 


कृषि-कर्ममें लीन वेदकालीन गृहस्थ, भूमि जोतते हुए दयादं और 
विनभ्थ्र होकर, सरल भावसे पुकार उठता हैः- 
“बत्‌ ते सूमे विखनामि क्षिप्रं तदपि रोहतु । 
सा ते सर् विमृग्वरि सा ते हृदयमपिपम्‌ ॥। 
दे भूमि, मैं तुम्हें जहॉसे खनूँ, वद्द शीघ्र हो ( प्राणोंसे ) हरा-मरा हो जाय। में 
तम्दारे ममपर आधात न करू, मैं तुम्हारे हृदयकों व्यथित न करूँ | 
जिन वेदग्ंथोंमें नरमेघ और अश्वमेधका वर्णन है, उनमें इस दिव्य 
अहिसाके दर्शन कर हम विमुग्ध हो जाते हें । 
देदकी एक और विशेषता, जोसदासे स्फूर्तिदायिनी रही है और आजके 
युग हमें जिसके महत्त्वो विदोष रूपसे समभना चाहिए, वह हैँ बैदिक 
वाझः मयमें ध्वनित तत्कालीन राष्ट्रकी प्रबुद्ध चेतना, तत्कालीन मानवका 
सबल व्यक्तित्व | पिछले ५० वर्षोमें हमारे सामने जिस इतिहासकी 
आवृत्ति हुई है और आज हम इतिहासकी जिस धारासे गुजर रहे हें, वह 
हमें प्रेरित करती है कि हम वेदवाणीमें आरम्भिक राष्ट्र-जागरणकी 
प्रभातीके स्वर सुनें और समरभें कि राष्ट्रका उदय, संगठन और समुस्थान 
कैसे होता था । 
उस दिन उस प्रबुद्ध मानवने अपनी मातृभूमिके साथ आत्मसात्‌ होकर 
बालककी भांति किलकारी भरी थी- 
गमाता भूमिः पुत्रो ग्रह पृथिव्या: ।” (क्रथ. १२.१.१२) 
यह भूमि मेरी माता है, में पृथ्वीका पुत्र हूं। 
उसने अपने नेताकी पुकार सूनी थी- 
“उपसर्प मातरं भूमिम्‌।” (ऋ. *१०.१८.१०) 
मातुभूमिको सेवा कर ( 
और उसने अन्य पृथ्वीपुत्रोंके साथ खड़े होकर प्रतिज्ञा की थी--- 
भतेभहि स्वराज्ये ।/ (ऋ., ५.६६.६) 
(आओ) इम स्वराज्यके किए सदा प्रयत्नश्लीक रहें। 
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अनेक देवताओंकी उपासना करने वालोंके वीच उस ल्वावलम्बी महा- 
महिम मसानवने गर्वोश्नत स्व॒रमें कहा था- 
“ले ऋते आन्तस्म सख्याय देवा:।”  (ऋ. ४.३३.११) 
बिना खयमू परिश्रम किये देवोंको मैत्री) प्राप्त नही होतो । 
और उसका इससे भी अधिक उन्नत और ग्ौरवश्यील स्वर सुनाई 
देता हूँ अथर्वबेदमें--- 
* कृत से वक्षिणे हस्ते जयो मे सब्य भ्राहितः।” (अ्रथ. ७.४२.८) 
पुरुषथ मेरे दाहिने हाथमें और जय बांये ह थे है। 
यह भ्रतापी व्यक्ति जब अपने साहस और श्रमसे गृहनिर्माण करवाता 
था, तो प्रवेशके समय उसकी भावना दपँ और दम्भकी नहीं होती थी, वह 
अपने आत्मसतोषकी आभासे दीप्त, कल्याणकारी तथा मैत्री भावसे सम्पन्न 
चक्षुसे ही इन घरोंको देखता था- 
“गृहानंसि सनसा सोदयान, ऊर्ज विश्रद्‌ व: सुमतिः सुमेधा:। 
अ्रघोरेण चक्षुषा सिश्रियेण गृहाणां पश्यन्यय उत्तरासि ॥” 
(भ्रथ. ३.२६.१.) 
मैं प्रसन्‍न मनसे घरमें आता हूँ; शक्ति और सांमर्थ्यंको पुष्ट करता, मतिमान्‌ 
भर मेधाबी, कप्याणकारी और मैत्रीपूर्ण च्से इन्हें देखता हूँ और इनमें जो रस है, 
उसे ग्रदग करता हू । 
आश्चर्य नही कि यह स्नेहशील सुखी मानव प्रवासमें रहते हुए घर 
लौटनेके जिए आकूल हो उठता है-- 
“येषामध्येति प्रवबसन्‌ ।” (पैव्प०३.२६-४) 
( घर ) जिनकी याद इसमें प्रवासमें आतो रहती है | 
राष्ट्रके कणधार इन उदारचेता मनुष्योंने धन और परिग्रहके प्रति 
कही-कहीं अद्भुत अलिप्साकी भावनाका प्रचार क्रिया है। बेदके सहसौरों 
मंत्रोंमें जहां सैकड़ों देवताओंसे अनेकानेक याचनाएँ की गयी है और 
जिन याचनाओ--आकाक्षाओंको अपरिमित प्रलोभनों द्वारा यज्ञ-साधकोंने 
इसलिए प्रेरित किया है कि उनकी प्राप्तिमें वह साभीदार थे, उन बेद-प्रन्थों 
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में उत्कृष्ट त्याग-भावना और अकिचनत्व देखकर आधुनिक समाजवादकी 
नूतनता समाप्त हो जाती है । वैभवके प्रति उनका अनुभूत दृष्टिकोण है:- 
“शोहि वत॑न्‍्ते रच्येव चक्रान्यमन्यमुपतिष्ठन्ति राय: ।/ 
(ऋ., १०.११७.५) 
राय (धन-सम्पत्ति) रथके पहियोंकी तरह आवर्तित होनेवालो है । कभी एकके पास 
रहती है, कभी दूसरेके पास | हु 
केवल यही नहीं कहा कि- 
“सा गृधः कस्य स्विद्धनम्‌ ।/ (यज्ञ०४०.१) 
किसीके धनपर मत ललचाओं | 
किन्तु यह भी घोषित किया है कि जो स्वार्थी है, उसका अन्न उपजाना व्यय 
है| श्स प्रकारका स्शर्थपूर्ण उत्पादन ही उत्त ध्यक्तिका सहार करता है-- 
“मोघमन्न विन्दते भ्रप्रचेता: सत्यं ब्रवोमि बध इत स तस्य ।” 
इस ऋषिकी वात्सल्यपूर्ण, आग्रहपूर्ण, स्वात्मानुभवपूर्ण वाणी देखिए; 
वह कहता है, “सत्य ब्रयोमि वध इत्‌ स तस्य”-'मैं सच कहता हूँ, इस प्रकारका 
स्वार्थपूर्ण अन्न-उत्पादन सय उत्पादकका बध करा देता है ।” 
“नार्यसर्ण पुष्यति नो सखाय॑ 
केवलाघो भवति केवलादी ।” (ऋ. १०.११७.६) 
जाँ धनकी न धर्ममें छगाता हे, न अपने मित्रकी देता दे, जो 'केवलादी'--अपना 
हो पेट पाल्‍नेवाला हैं, वह 'केवलाघ!--साक्षात्‌ पाउमय है | 
इसीलिए इन अनुभवी पूर्वजोंने कर्मठ पुरुषोंके सामने आदर्श रखा था:- 
“हतहुस्त समाहर सहस्नहस्त संकिर ।” (झ. ३.२४.५) 
सैकड़ों द्वार्थोते श्कट्ठा करो और हजारों हाथोंसे बांट दो । 
संक्षेपमें, अथर्ववेदके ब्रह्मषिने यहां तक व्यवस्था कर दी है- 
+समानो प्रपा सह वो5न्तभागः समाने योक्‍तरें, सह वो युनज्सि ।” 
(भथ, ५.१६.६) 
तुम छोगोंका पानी समान हो, ठुम्हारा अन्न समान हो... तुम धबकोी समान 
चंघनमें बाधता हूँ , तुम एक दूसरेके साथ सम्बन्धित रहो । 


पू० अंबिक साहित्य 


इस मन्‍्जके अर्थमें यदि यह सन्देह हो कि इस प्रकारका बंधन, इस 
प्रकारका समान अन्न ही नहीं, पानी भी, मनुष्योंमें कैसे साथंक होगा, तो 
'पशुलोककी यह दूसरी उपमा सुनिये- 

+सहुदयं सांसतस्यसविद्वेषं कृणोमि वः । 

अन्योपल्यमसिनवत वत्सं जातमिवाध्तया ॥” (पेष्पलाद० ५.१६.१) 

आप सबके बीचसे विद्वेषरो हटाकर में सहृदयता और संमनस्कताका प्रचार 
करता हूँ, आप सब एक दूसरेते इस प्रकार प्रेम करें, जिस प्रकार गौ बच्ड्ेसे प्रीति 
करती है | 

सहज प्रइन होता है, कौनसा समाजवाद या साम्यवाद ऐसा होगा, जो 
सिद्धान्त रूपमें इससे आगे जायगा ? 


बौदिक साहित्यपर ऐतिहासिक दृष्टिसे विचार करते समय सबसे 
बड़ी कठिनाई यह आ उपस्थित होती है कि वेंदके प्राय: प्रत्येक पहलूपर 
विवाद है और विविध मान्यताएँ हे । संसारकी किसी भी भाषाका इतना 
विपुल साहित्य इतने प्राचीन रूपमें प्राप्त नही है। आरयोने जिस महान्‌ 
प्रयत्न, सूक और श्रमसे इस साहित्यकों सहल्लाब्दियों तक सम्हाले रखा है, 
वह विश्वमों निराला उदाहरण हैँ। मनुष्य अपने श्रसमें नहीं चुका; पर 
प्रायः ऐसा हुआ है कि समय और परिस्थितियां उसे भठकाती रही है, उसे 
मुखर और मूक करती रही हैं। देशोंके मानचित्र इस प्रकार बदल गये 
कि आज उनके पूर्व रूपकी कल्पनाकों कल्पना तक मानना कठिन हो गया 
हँ । सामूाज्य, संस्कृतियां और इतिहासकी परम्पराएँ परिवर्तित, ध्वस्त 
और नवनिर्भित होकर पुनः पुनः अनेक प्रत्यावतंनोंको पार करती रही 
हे। ऐसी स्थितिमें यह कहां सम्भव था कि प्राणोंकी रक्षासे भी लाचार 
मानव इतने विश्ञाल और विस्तृत साहित्यको केवल कंठगत बनाये पीढ़ियों 
के बाद पीढ़ियोंको उत्तराधिकारमें दिये चला जाय । किन्तु यह आदचर्य- 
जनक घटना घटी है और इसीलिए वेदका अस्तित्व विश्वका विस्मय है ! 
पर, जब मूल वेदधारी मानवके बंशानुवंश विजयकी प्रेरणा, पराजयकी 


सभ्पादकीय वक्‍तभ्य श्श 


प्रतारणा अथवा प्राणरक्षाके निमित्त आश्रय और अन्नकी खोजके कारण 
इधरसे उधर स्थानच्युत हुए, तो इन उपजातियोंका संबंध अन्य उपजातियों 
से विच्छिन्न होता गया । कालान्तरमें परिवर्तित जलवायुके कारण नये 
उच्चारण और अन्य मानसिक अथवा परिस्थिति-जन्य कारणोंसे शब्द, 
अर्थ और भावमें नये परिवर्तन तथा मौलिक मान्यताओंमें भी अन्तर 
आ गया । 

इस संबंधमें कुछ बातें विशेष रूपसे उल्लेखनीय हे- 

१. वेदमन्त्रोंक शुद्ध उच्चारणपर अत्यन्त अधिक जोर दिया गया 
हैं और यहां तक कहा गया है कि स्वर और वर्णके अशुद्ध प्रयोगके कारण 
मंत्र वज्य बनकर स्वयं यजमानका ही संहार कर देता है । 

“मन्त्रो हीनः स्वरतो वर्णतो वा मिख्याप्रयुक्तों न तमर्थमाह । 

स वाग्वत्यो यजमानं हिनस्ति यथेस्त्र शत्रु: स्वरतोष्पराषात्‌ ।” 

उदाहरण दिया गया है कि मंत्रपाठीका अभिप्राय था कि इन्द्रशत्रु 
अर्थात्‌ इन्द्रके शत्रुकी वृद्धि हो; किन्तु जिस ढंगसे यह समासयुकत शब्द 
पढ़ा गया, उसमें स्व॒रभेद हो गया और इन्द्रके शत्रु (वृत्रासुर) की अभि- 
वृद्धिकी जगह स्वयं इन्द्र, जो झात्रु हे-उसकी अभिवृद्धि हो गयी । यजमान 
वृत्रासुर मारा गया । 

बैदिक कालमें उच्चारणकी विभिन्नतासे ही “आय और 'म्लेच्छ' 
का भेद किया जाता था। असुरोंको 'मुध्षवाच: कहा गया है। शतपथ- 
ब्राह्मणमें पराजित असुरोंके युद्ध-ऋन्‍्दनका उल्लेख है- 

“ते झसुरा झासवचसो हे अलवो हे भ्रलथ इति वदन्तः परावमूबु: । 

अर्थात्‌ वे असुर 'हे अलवो, दे अछबो* इस प्रकार कहते हुए पराजित हो गये | 

असुरोंका अभिप्राय हे अरयः', हे शत्रुओ' कहनेका है; किन्तु वह 
र' का ल' और थ' का व' उच्चारण करते हें और अरयः को अलवः 
बना देते हैं। मूल भाषा वही है । 


"भर बंविक साहित्य 


अब कल्पना कीजिये कि शपतथ-अआराह्मणका पाठ करनेवाला कोई 
द्विज भारतके किसी सीमाप्रान्तीय गांवमें रहता है। वह देखता है कि 
“मुसलमान अल्ला', अल्ला' पुकारते हे और मुसलमान उसकी दृष्टिमें असुर 
तथा म्लेच्छ हें ही, तो वह शतपथब्राह्मणमें दिये उक्त वाक्यके आधारपर 
अलवा और “अल्लाके उच्चारणकी समानता देखकर तत्काल यह धारणा 
बना सकता हूँ कि वेदमें असुर-रूपमें मुसलमानोंका और उनके अल्लाह 
का वर्णन हैं । इस तरह उच्चारण-भेदके आधारपर अर्थभेद हो जायगा 
और इतिहासका क्रम समभनेवाला यदि कोई व्यक्ति भूल सुझायगा तो 
विवाद खड़ा हो जायगा । हो सकता है, काशीके विद्वानोंमें ही आज भी 
ऐसे पंडित हों, जो शतपथब्राह्मणके उक्त उद्धरणका यह अर्थ लगाते हों । 
ऊपर हमने देखा कि बर्णके उच्चारणभेदकी बात तो दूर, मात्र स्कर 
के उच्चारण-भेदसे यजमान वृत्र मारा गया ।* किन्तु वेदकी प्रचलित 
उच्चारण शैलियोंमें कही-कही वर्णोके उच्चारणमें गम्भीर अन्तर है । 
यजुर्वेदकी वाजसनेयशाखाके अनुयायी 'ष'का उच्चारण ख' करते हे । 
'सहस्नक्षीर्षा पुरुष:' मंत्रका उच्चारण वह करेंगे सहस्रशीरखा पुरुख.! । 
यह ठीक है कि इस विभिन्नताके समर्थनमें कोई शास्त्रीय व्यवस्था उपलब्ध 
होगी और यजमान घातसे बच जायगा; किन्तु भाषाशास्त्रीके निष्कर्षमें 
उस व्यवस्थासे कोई अन्तर नही पड़ेगा । उसको यह मानना ही होगा कि 
कालान्तरमे बेदके मूल मंत्रोका पाठान्तर और अर्थान्तर हो गया। 

२. यह तो रही स्वर, वर्ण और दाब्दोंके परिवर्ततकी बात । वेदमंत्रों 
के अर्थके विषयमें तो विवाद सदासे ही चला आ रहा है। आश्चर्यजनक 
बात यह है कि जितना समय बीतता जाता है, जितनी अधिक छानबीन 
होती जा रही है, विवादका क्षेत्र उतना ही विस्तृत होता जा रहा है । संस्कृत 

“भाषाकी यह विलक्षणता है कि व्युत्पत्तिके आधारपर इसके भ्रत्येक शब्दके 
अनेक अथ किये जा सकते हैं। मूल धातुमें प्रत्यय और उपसर्ग लगाकर 
-सन्धि और विग्रह, आगम और परिहार द्वारा भनचाहा अर्थ लगाया जा 


सम्पावकीय वक्तव्य भ्३े. 


सकता है । यद्यपि शब्द भावानुगामी है और व्यवहारमें लौकिक संस्कृतके 
शब्दोंके अर्थ भी निश्चित हैं; किन्तु विवाद उपस्थित हो जानेपर प्रत्येक 
पक्ष उसी शब्द अपना अर्थ आरोपित कर सकता है। जैसा कि लेखकने 
इस ग्रन्थमें दिखाया है, यास्कने बे दार्थ करनेकी अनेक प्रणालियोंका और 
पक्षोंका उल्लेख किया हैँ । वेदोंका अर्थ निम्नलिखित पक्षोंने अपने-अपने 
ढंगसे किया है और आदिसे अन्त तक अपने पक्षकी विचारप्रणालीकी 
सार्थकता वेदोंसे सिद्ध की हें-- 


१. आधिदंवत ४. ऐतिहासिक ७. परिब्रार्जक 
२. आध्यात्मिक ५ नेदान ८. पूर्वयाशिक 
३ आख्यानसमयपरक ६. नेरुक्त ६. याज्षिक 


लेखकने दिखाया है कि स्वयं यास्कने लगभग एक दर्जन निरुक्‍्तकारों 
के मतका उल्लेख किया है और दिखाया हे कि उन्होंने किस प्रकार एक 
शब्दके विभिन्न अर्थ करके मन्त्रोंको विभिन्नार्थक बनाया हैं। सायणके 
मतानुसार बेदोंमें तीन प्रकारकी भाषाओंका प्रयोग है--समाधि भाषा, 
परकीय भाषा और लौकिक भाषा । उदाहरणार्थ, इन्द्रके विभिन्न अर्थ 
ह-ईश्वर, देव, ज्ञान, विद्युत्‌। इसी तरह धृत्रक विभिन्न अर्थ असुर, 
अज्ञान, मेघ और असुरोंक राजा किये जाते है। पृश्टिनके इतने अर्थ 
हे-मरुतोंकी माता, पृथ्वी, आकाश, मेघ । इसी तरह गौ शब्दके अर्थ 
गाय, किरण, जलघारा, इन्द्रिय और वाणी हें | ऋग्वेदके प्रथम मंडलके 
१६४ वें सूक्‍तके पेतालीसवें मंत्रकी व्याख्या सायण और पतंजलिने ७ 
प्रकारसे की हैँ । स्वामी दयानन्दने तो ऐतिहासिक या भौगोलिक नामोंका 
भी यौगिक अर्थ किया है। भरद्वाज, वसिष्ठ और विदश्वामित्रका अर्थ 
वह क्रमश: मन, प्राण और कान करते हैं । अनेक यूरोपीय विद्वानों, विशेषकर 
डाक्टर रेलेकी तो यह धारणा है कि बेदमें देवताओंके क्रियाकलाप मनुष्य 
के मन और चेतन्यकी विभिन्न क्रियाओंके द्योतक हैं। 

वेदार्थंके सम्बन्धमें इसनी मतविभिन्नता देखकर और सम्भवतया" 


अड ' बेदिक साहित्य 


4वित्तंडावादसे हताश होकर एक सम्प्रदाय ही ऐसा उत्पन्न हो गया--कौत्स 
सम्प्रदाय-जिसने प्रचार किया कि भन्‍्त्रोंका कुछ अर्थ ही नहीं-“झनर्थ- 
का हिं मंत्रा: ।” उनका मत हैँ कि वेदमंत्रोका उच्चारण मात्र कर देनेसे 
ही फलकी सिद्धि हो जाती है । 

३- वेदोंके अर्थवा विचार करते हुए इस बातको भी दृष्टिमें रखना 
बहुत आवश्यक है कि जो अर्थ किया जाय, वह ऐतिहासिक दृष्टिसे, पूर्वापर 
सम्बन्धकी उपयुक्ततासे, भाषाके विकास-क्रमकी स्थितिसे, पूर्वोत्तर विचार- 
धारोओंकी क्रमानुगत श्र्‌ खलासे तथा मंत्र-रचयिता या मत्रद्रष्टाकी तत्का- 
लीन संभावित भौतिक तथा मानसिक परिस्थितियोंके सामंजस्य हारा 
समर्थित हो । खोज-शोध करनेवाले निष्पक्ष विद्वानोका वैज्ञानिक दृष्ठि- 
कोण यही है । पर इस तरहका अनुशीलन विना सारा जीवन खपाये 
बड़ेसे बड़े विद्वानको भी उपलब्ध नहीं। इसके लिए वंदिक साहित्यके 
रचनाकालसे लेकर आजतक, अबतक, जो अनुशीलन हो चुका है, उस सबका 
ज्ञान होना चाहिये । कितना दीघकाल हैं यह और कितनी विवादास्पद 
है इसकी दीघंता ! वेदोंका रचनाकाल श्रद्धालुओंकी दृष्टिमें अनादि, 
पाश्वात्त्य विद्वानोंकी दृष्टिमें साढे तीन हजार वर्षसे लेकर पांच हजार 
वर्ष तक, लोकमान्य तिलकके मतसे १० हजार वर्ष और पुस्तकके विद्वान 
लेखक तथा भूमिकालेखकके मतसे यह समय २५ हजार वर्षसे ५० हजार 
वर्ष तक हे । इतने लम्बे इतिहासकी परम्पराओंका सामंजस्थ बिठाना 
सो दूर, इसकी स्थूल घटनाओंका ज्ञान प्राप्त करना भी कठिन है। 
तथ्यकी प्राप्ति तो और भी कठिन है । 

कहते हें, अंग्रेज जातिके पराक्रमी पर्यटक और विद्वान्‌ सर बाल्टर 
'रेले जब राजनैतिक विरोधके कारण 'टवर आफ लन्‍्दन'के बन्दीगृहमें बन्द 
थे, तो उन्होंने अवकाशका सदूपयोग करनेके लिए संसारका इतिहास लिखना 
प्रारम्भ किया । जब वह लिख रहे थे तो एक दिन जेलके दरवाजेपर उन्होंने 
'हल्लागुल्ला सुना । खिड़कीसे क्रांककर देखा तो कोई विशेष घटना घटित 


सम्पादकीय वक्तव्य १ 


हो जानेके लक्षण नजर आये । नीचे जाकर उन्होंने जेलरोसे पूछा कि 
क्या बात है ? जेलरोंने बताया कि किसी आदमीकी हत्या हो गयी है । 
आगे छानबीन की तो यह पता ही न चला कि हत्या कँसे और किसके द्वारा 
हुई । हताश होकर उन्होंने कहा, “जब में अपनी नाकके नीचे घटित 
घटनाका भी तथ्य मालूम न कर सका, तो मे संसारका इतिहास क्या खाक 
लिखूंगा ?” उन्होंने कलम फेंक दी । 

यदि बेद-सम्बन्धी मूल साहित्य भी पूरा पूरा प्राप्त हो जाय, विशेषकर 
संहिताएँ और ब्राह्मणग्रन्थ, तो मूलपाठों और व्याख्याओके सादृश्यके आधार 
पर बहुतसे अस्पष्ट स्थलोंका स्पष्टीकरण हो जाय। ऋग्वेदकी २१ 
शाखाओंमें केवल १ और यजुर्वेदकी १०० शाखाओंमे केवल ५ ही उपलब्ध 
है'। सामवेदकी एक हजार और अथवंवेदकी € शाखाओंका उल्लेख मिलता 
है । इस प्रकार वेदकी ११३० शाखाओंकी सम्भावना मुवितकोपनिषद्के 
उल्लेखसे ध्वनित होती है । इनमेंसे केवल ११ संहिताएँ ही प्रकाशमें आयी हे । 

४. वैदिक साहित्य अपने समूचे आनुषंगिक ग्रन्थोके प्रकाझमें जिस 
सभ्यता और संस्क्ृतिका दिग्दशन कराता है, वह सहस्नाब्दियोंक ऋमिक 
विकासके आधारपर ही समझी जा सकती है। देशके विभिन्न प्रदेश्ोंमें, 
जातिके विभिन्न वर्मोमें और समाजके विभिन्न रतरोंमें अनेक समयोमें 
अनेक प्रकारकी जीवनचर्या और उससे उत्पन्न होनेवाली सांस्कृतिक 
मान्यताएं रही हैं । परम्पराएँ भी चली हे और स्वतन्त्र चिन्तन भी चला 
हूँ । 'स्तोमं जनयामि नव्यम्‌-- (ऋ० १-१०६-२ ) मैं नया स्तोन्न बनाता हू'-- 
यह कहनेवाला कवि और द्रष्टा पुरातन संस्कृतिको वहन करके ही 
संतुष्ट नही हुआ होगा, उसने उस संस्कृतिके विकासमें नई भावनाओं और 
नई प्रेरणाओंका सृजन भी किया होगा । 

बैदिक साहित्यका बहुत बड़ा भाग यज्ञ, अनुष्ठान और क्रियाकांडके 
विधि-विधानोंसे सम्बन्धित है। यह विधान इतने गढ़ और रहस्यमय 
थे अथवा यों कहें कि यह इतने दुर्बोध तथा दुर्गंग बना लिये गये थे कि 
ब्राह्मणोंके अतिरिक्त अन्य किसी वर्गका इनपर अधिकार ही नहीं रह 


२ बंदिक साहित्य 


गया था और न कोई इनके विकासमें नये कृतित्वका योगदान दे सकता 
था। यथार्थ बात यह प्रतीत होती है कि वैदिक क्रियाकांडके समर्थक 
गुरु-पुरोहितोंन प्राणपणसे यही प्रयत्न किया है कि उनकी यज्ञानुष्ठानमयी 
संस्कृति जीवन और कालके परिवर्तनोंकी छायासे बची रहे और वह सदा 
उनकी प्रतिष्ठा, अधिकार और अर्थोपार्जनका चिरन्तन साधन बनकर 
वबंशके लिए धरोहरका काम करती रहे । 

देशमे बसनेवाली बहुसंख्यक आयेंतर जातियोंके प्रबल प्रभावसे बचने 
के लिए ही आयोने अपने ऊपर विधि-निषेधात्मक बन्धन लगाये थे। 
वर्णाश्रमकी व्यवस्था भी इसी उद्देश्यसे की गयी मालूम होती है । इस योजना 
का लौकिक, आध्िक या राजनैतिक उद्देश्य कुछ भी रहा हो, इसका एक 
सांस्कृतिक सुखद परिणाम यह निकला कि बेंद-प्रन्योंकी घरोहर सुरक्षित 
रह सकी । यदि इतर जातियोंके तत्कालीन साहित्यका संसारसे लोप हो 
गया हैं, तो उसका एक कारण यह भी हैं कि उन जातियोंके साहित्यसजंकों 
को किसी ऐसी उद्दाम प्रे रणाका आकर्षण प्राप्त नही था, जो उनके वंशजोके 
लिए अधिकार, अर्थ और धामिक नेतृत्वके अर्जन और संरक्षणकी आधार- 
शिला हो सकती । इसीलिए वैदिक ऋत्विकोके वंशजोंको उनकी सूकबूक 
और नीतिज्ञताकी सराहना अवश्य करनी होगी । बेदक़े अन्य अध्येताओके 
लिए भी ब्राह्मण-वर्गका यह महारथी प्रयत्न आकर्षणका विषय हें। 

५. जैसा कि ऊपर लिखा गया है, वेदिक संस्कृतिके व्यवहारिक रूपमें 
यजानुष्ठानोका विस्तृत विधि-विधान बहुत बड़ा महत्त्व रखता है । सोम, 
हि और पाक सस्थाओंके सात-सात यज्ञोंकी गणनाके अनुसार नीचे 
लिखे २१ प्रकारके यज्ञोंका विस्तृत वर्णन वेदिक साहित्यमें मिलता है- 

१ अग्निष्टोम, २ अत्यग्निष्टोम, ३ उक्थ्य, ४ षोड़शी, ५ वाजपेय, 
६ अतिरात्र, ७ आप्तोर्याम, ८ अग्न्याधेय, ६ अग्निहोत्र, १० दर्श, ११ 
पौर्णमास, १२ आग्रायण, १३ चातुर्मास्य, १४ पशुवन्ध, १५ सायंहोम, 
१६ प्रातहोंम, १७ स्थालीपाक, १८ नवयज्ञ, १६ बैरवदेव, २० पितृयज्ञ 
और २१ अष्टका। 
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प्रत्येक अनुष्ठानमें कितने प्रकारकी क्रियाएँ होती थीं और प्रत्येक 
कियाके लिए किस प्रकार अलग अलग मंत्रोंका और अनुयोगोंका विधान 
था, इसका अनुमान उन ४६ क्रियाओंकी सूचीसे लगेगा, जो दर्श या पौर्ण- 
मासके (क्योंकि कहीं कहीं दोनोंको एक माना गया हैं) यज्ञके अनुष्ठानमें 
करनी पड़ती है । यह सूची इस ग्रन्थके यज्ञ-रहस्य” नामक अध्यायके 
अन्तमें दी हुई है । 

जिन यज्ञोंके अनुष्ठानके लिए इतने लम्बे-चौड़े क्रियाकांडका उल्लेख 
है, उनके सम्बन्धर्मे यह भी अभी विवादग्रस्त है कि इन थज्ञोंमें पशुबलि 
होती थी या नहीं। ऐतिहासिक दृष्टिसे वेदोंका अध्ययन करनेवालोंका 
स्पष्ट मत है कि वेदोंमें नरमेध, अश्वमेध और अजमेध यज्ञसे मनुष्यकी, 
घोड़ेकी और बकरेकी आहुतिसे अभिप्राय है । ऋग्वेदमें 'पक्‍्व॑ वाजिनम्‌'से 
(पकाये हुए घोड़ेके खानेका अभिप्राय क्लकता है। पर, आजके दिन 
लाखों ज्ञाकाहारी ब्राह्मणोंका मत है कि (१) यज्ञोंमें जीव-बध नहीं होता 
था। नर, अश्व और अज शब्दोंका आध्यात्मिक अर्थ हैँ। पशुबलिके 
स्पष्ट उल्लेखका परिहार इस प्रकार भी किया जाता है कि (२) पशुयज्ञों 
में आटके पिंड आदिका अनुकल्प (बदल) चलता था या (३) पशुबलिका 
विधान तामसिक लोगोंके लिए था अथवा यह कि (४) कलियुग पशु- 
बलिका निषेध हे । विद्वान्‌ लेखकने अमिमत दिया है, 'लेखकके मतसे 
चारों उत्तर यथास्थल ठीक हो सकते हैं।” अर्थात्‌ विवादकी सामग्री 
यथावत्‌ मौजूद है । 

तटस्थ दृष्टिसे देखें तो समक जायंगे कि यज्ञकी भावना, यज्ञके दा्श- 
निक आधार और धाभिक प्रयोजनके पीछे विकासका एक लम्बा इतिहास 
है । वैदिक यज्ञोंके लम्बे और गूढ़ क्रियाकांडको कितना ही बांधकर और 
शिकंजेमें कसकर रखा गया हो, यज्ञकी आधारभूत मूलभावनाओं में चूड़ान्त 
परिवर्तन होता रहा है । मनुष्यकी बलिसे लेकर वनस्पतियों द्वारा यज्ञ 
सम्पादित करनेके शास्त्रीय विधान तक पहुंचते-पहुंचते मनुष्यको अनेक 
महती और भीषण धामिक क्रान्तियोंमेंसे गुजरना पड़ा होगा। यह भी 
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"स्पष्ट है कि इस क्रान्तिके नेतृत्व और सफल सम्पादनमें उन मनीषियोंका 
प्रभाव उत्तरोत्तर क्रियाशील होता रहा होगा, जो अहिंसक संस्क्ृतिके अनु- 
यायी या समर्थक थे। इस विकास-अ्रयत्वकी भांकी हमें शतपथम ही 
“मिल जाती है । 

“आदिमें बलिके लिए पुरुष या ईश्वर मनुष्यके शरीरमें गया । परन्तु 
तपब्कारोचत--वह उसको अच्छा नंहीं लगा। फिर वह गऊके शरीरमें 
गया। वह भी अच्छा नही लगा। इसके बाद धोड़े, फिर भेड़, बकरीके 
शरीरोंको छोड़ा । अन्तमें उसने औषधियोंमें प्रवेश किया। यह उसे 
अच्छा लगा । इस छोटेसे आख्यानमें उन सैकड़ों या हजारो वर्षोका इतिहास 
बन्द हूँ, जिनमें नरमेधसे आययंयाजक फल, फूल, पत्तियोंकी बलि या हवि 
तक पहुंचे ।” (श्रीसम्पूर्णानन्द लिखित आर्योका आदि देश', पृष्ठ २३८) । 

गीताके समय तक पहुंचते पहुंचते यज्ञ शब्दके अर्थमें, यज्ञके प्रयोजनमें 
ही आमूल परिवर्तत हो गया। इसका भाव हो गया, “निःस्वार्थ पूजन । 
महात्मा गांधीने इस भावकों और आगे बढ़ाया और यज्ञका अर्थ किया, 
“परोपकार' । गीताने यज्ञका अर्थ और प्रयोजन ही नहीं बदला, उसने 
क्रियाकांडका सर्वथा परिहार भी कर दिया। इससे भी अधिक उसने 
वैदिक देवताओंकी उपासनाका भी बन्धन नहीं रखा । गीताने कहा-- 

“बेध्प्यन्यवेवता-भकक्‍ता यजन्ते श्रद्धयान्विताः । 
तेषपि सासेव कोन्तेय यजन्त्यविधिप्वेकस्‌ ॥! ८-२३: 
हे कोन्तेय ! जो श्रद्धापूवंक दूसरे देवताकों भजते हैं, वे भी भले दो विधिरदिित भर्जे, 


"मुझे ही भजते हैं | चाहिये & 
यहां हमें यह नही भूलना चाहिये कि गीता एक उपनिषद्‌ है; अतः 


बेदका महत्त्वपूर्ण अंग है । गीताका कथन वेदका ही कथन है । 
किन्तु कहां ऋग्वेदकी यह याचना- 
“यावया वुवय वर्क यवयस्तेन भूस्ये श्रया लः सुतरा भव ।” 
(ऋ० १०.१२७.६) 
हमसे भेड़ियोंको दूर करो, चॉरोंकों दूर करो, दे रात्रि, 'हमरे लिए पार जाने 
योग्य ( सुतर ) वनो । 


सम्पादकीय वक्‍षतव्य भ्रू 


ओऔर' कहां गीताका निष्काम कर्म, त्याग-भावनायुकत पूजन, क्रिया- 
कांडका अभाव और देवताओंकी मान्यताके सम्बन्धर्में छूट । 

यह हम मानते हे कि गीताने जिस द्शनका विकसित रूप उपस्थित 
किया, वह दर्शन वेदोंमें बीज रूपसे है; किन्तु वह तो संस्कृतिका आशभ्यन्तर 
रूप है । वेदोंमें संस्क्ृृतिका जो बाहूथ और व्यावहारिक रूप है, वह यज्ञोंके 
सविधि अनुष्ठान और अनेक देवता-शक्तियोंकी निदिष्ट उपासनापर आश्रित 
है । ऊपर हमने यह दिखाया है कि स्वयं वेदिक परम्परामें मंत्रोंके अर्थों, 
यज्ञके प्रयोजनों, देवताओंकी पूजाभावना और कर्मकांडकी उपयोगिता 
आदिके विषयमें विभिन्न मत हैं, जो संस्कृतिके मूलाधार हैं । ऐसी अवस्था 
में संस्कृतिके किस रूपको और किस मान्यताकों बैदिक संस्कृति समझा 
जाय ? बेदमें आस्था रखने और वेदको अन्तिम प्रमाण माननेके लिए 
बैदिक यूगकी किस संस्क्रति और संस्कृतिकी कौनसी मान्यताकों वेदिक 
संस्कृति माना जाय और किसे न माना जाय ? 

विद्वद्वर सम्पूर्णानन्‍्दजीन “आमुख'में लिखा हँ-- 

/ईइवरकी सत्ताको स्वीकार न करनेवाला भी हिन्दू हो सकता हैं; 
परन्तु वेदको न माननेवाला हिन्दू नहीं हो सकता। लोकमान्य तिलक 
के दाब्दोंमें “प्रामाण्यबुद्धिवेदेंष -वेदोंको स्वतः प्रमाण मानना, हिन्दू 
होनेका अव्यभिचारी लक्षण है ।” 

इस ग्रन्थके लेखक श्रीरामगोविन्दजी त्रिवेदीने भी श्रीसावरकरके 
'हिन्दुत्त' नामक ग्रन्थके आधारपर यह निष्कर्ष निकाला है-- 

“इस दृष्टिसे तो आये शब्दसे हिन्दू शब्द नवीनतर नही हैँ । फलत: 
हिन्दूघमंका अर्थ वैदिक धर्म हे और हिन्दूसंस्कृतिका अर्थ वैदिक संस्कृति 
हूँ ।” (पृष्ठ ३४३) । 

श्रीसम्पूर्णाननदजीन लोकमान्य तिलकके मतका उल्लेख करते हुए 
जो बेदोंको स्वतः प्रमाण माननेवालोंको ही हिन्दू कहा है और श्रीत्रिवेदीजी 
ने वैदिक संस्क्ृतिका अर्थ हिन्दू-संस्कृति किया, उसे स्वीकार करनेमें जो 
आपत्तियां हें, उनपर विचार करना आवश्यक है । 


है बेविक साहित्य 


स्वयं इस ग्रन्थमें ही श्रीजिवेदीजीने लोकमान्य तिलकके मन्‍्तव्यों 
और निष्कर्षोको पृष्ठ ३७ पर दिया है, जिनके अनुसार निम्नलिखित बातों 
की प्रामाणिकता वेद-सिद्ध है- 


१. अधिकारि-भेद अथवा उपासनाकी शैलीमें रुचि-स्वातन्ध्य । 
२. उपास्य देवताके विषयमें नियमका अभाव अर्थात्‌ जो जिस देवको 


माने, उसीकी उपासना करता रहे । 
३. वैदिक धर्मके मूल प्रवर्तकका अभाव | 
४. वैदिक धर्मका सब धर्मोसे अविरोध । 


इसका यह अर्थ हुआ कि बेदमें सब देवोकी सब प्रकारकी धार्मिक 
उपासनाको समर्थन प्राप्त हे और वेदका किसी धर्मकी किसी मान्यतासे 
विरोध नहीं। तब फिर वेद इस मान्यताके समर्थनके लिए भी प्रमाण 
बन जाते हूं कि संसारमें जितने भी धर्म और दर्शन हे, चाहे वे वेदिक हों या 
अवैदिक, आये हों या आर्येतर, भारतीय हों या अभारतीय, सब वैदिक 
है'। ऐसी अवस्थामें बेदको प्रमाण माननंका कोई अर्थ ही नही रह जाता । 
ईश्वर, यज्ञ, धर्म और नैतिकताको न माननेवाला हिन्दू ब्राह्मण वेदको 
किसलिए, किस बातका प्रमाण मानेगा, यह समभमें नहीं आता । फिर 
भी वह हिन्दू ही रहेगा । उसके हिन्दुत्वका वेदकी प्रामाणिकतासे कोई 
सम्बन्ध नहीं । 

वास्तवमें वेदिक' और 'हिन्दू' शब्दोंको समानार्थक मानना ठीक नहीं; 
क्योकि वैदिक शब्द एक विदेष प्रकारकी धामिक और सांस्कृतिक पर- 
म्पराओों और मान्यताओका द्योतक हैं या कालपरक शब्द है, जब कि हिन्दू 
दाब्द प्रधानतः भौगोलिक सीमाओंका संकेत करनेवाला, देश या तहेशवर्ती 
जनताका द्योतक है। यह बात अब प्रायः सभी शिक्षित व्यक्तित जानते 
है कि मूलतः सिन्धु शब्दसे ही हिन्दू शब्द बना है; क्‍योंकि प्राचीन कालमें 
बाबुलके लोग (बैविलोनियन) हमारे इस देशको सिन्धु कहते थे और 
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वैदिक सिन्धुहीका पारसियोंकी भाषामें हिन्द उच्चारण पाया जाता है । 


सम्पावकीय वक्तव्य ७ 


सिन्धु अथवा हिन्दू लदीकी सीमाके आधारपर उस पार बसनेवाले जत- 
समुदायको पारसियों, यूनानियों आदिने हिन्दू कहा । 
यों तो हिन्दू शब्दकी व्याख्या इस प्रकार भी की गयी है- 
“[हुसया दूयते चित्त तेन हिंदुरितीरितः ।” 
जिसका चित्त दविखासे दुखे, बढ़ी हिंदू है । 
किन्तु सबसे सरल, निविवाद और सम्भवतया आजतक उपलब्ध 
शेतिहासिक सत्यके सबसे अधिक निकट जो परिभाषा हुई है, वह श्रीसावरकर 
की हैं। उन्होंने घोषित किया है- 
“ग्रासिन्धो: सिन्धु पर्यन्‍्ता यस्य भारतभूमिका । 
पितृभ: पुण्यभूव्चंव स वे हिन्दुरिति स्मृतः ॥/ + 
अर्थात्‌ सिन्धु नदसे लेकर सिन्धु ( सागर८"-कन्याकुमारी ) पर्यन्त भारतभूमिकों 
अपनी पितृभूमि और पुण्यभूमि माननेवाला व्यक्ति हिंदू है । 
राष्ट्रिय दुष्टिकोणसे और धामिक तीथ्थोंके अस्तित्वकी दृष्टिसे भारत- 
वर्ष वैदिक आर्यो (जिनके पश्चिमोत्तर यूरोप, एशिया माइनर और उत्तरी 
ध्य वप्रदेशसे आकर बसनेकी मान्यता विद्वानोंमें प्रचलित है) की अपेक्षा 
उन व्यक्तियोंकी पितृभूमि और पुण्यभूमि निश्चित रूपसे अधिक है, जिनके 
पूवेज भारतवर्षके मूलनिवासी माने जाते हें । 
इतिहास और पुराण साक्षी हे कि इस देशका नाम भारतवर्ष राजा 
भरतके नामपर निर्धारित है। भरत उन ऋषभ भगवानके पुत्र थे, जिन्हें 
आदिक्नह्या कहा गया है। ऋषभ जैनियोंके प्रथम तीर्थंकर हे । इनका 
वर्णन श्रीमद्भागवतमें निम्नलिखित शब्दोंमें आया है- 
“इति हू सम सकलवेदलोकदेवब्राह्मणगवां परमगुरोभंगवत 
ऋषभाल्यस्प विशुद्चरितमोरितं पुंसो समस्तदुश्चरितानि हरणम्‌ ।” 
इस तरदइ (है परीक्षित ) सम्पूर्ण वेद, छोक, देव, आहमण और गौके परम गुरु 
भगवान्‌ अषभ देवका यद्द विशुद्ध चरित्र मैने तुम्हें सुनाया। यह भनुष्योंके समस्त 
भापोंकों इरनेवाला है। 


इन भगवात्‌ ऋषभदेवके गृहत्याग और दिगम्बरत्वके विषयमें यहां 
लिखा हँ--- 


वेदिक साहित्य 


“उन्होंने केवल शरीरमात्रका परिग्रह रखा और सब कुछ घरपर 
रहते ही छोड़ दिया । अब वे वस्त्रोंका भी त्याग करके सर्वथा दिगम्बर 
हो गये । उस समय उनके वाल बिखरे हुए थे । उन्मत्तकासा वेश था । 
इस स्थितिमें वें आहवतीय, अग्निहोत्रकी अग्नियोंको अपनेमें ही लीन 
करके संन्यासी हो गये और ब्रह्मावर्त देशसे बाहर निकल गये ।” (भागवत 
का अनुवाद ५.२८) । 

आगे चलकर लिखा हैं कि योगमायासे भगवान्‌का शरीर अनेक 
देशोंमे विचरता रहा और वह देववश कोंक, वेक और कुटक आदि दक्षिण 
कर्णाटकके देशोंमें गया । 

+थदि हम उपलब्ध ऐतिहासिक सामग्रीके आधारपर उक्त वर्णनका 
भाव देखे तो पता लगेगा कि दिगम्बरी अवस्थामें भगवान्‌ ऋषभदेवने 
कोंक, वेंक, कूटक और दक्षिण भारतमें जिस धर्मका प्रचार किया था, वह 
बेदोंमें निर्दिष्ट ब्रात्यधर्म था, जो भारतवर्षके प्राचीनतर मूल निवासियों 
की नाग, यक्ष, द्रविड और राक्षस नामक जातियोमें प्रचलित हुआ। ब्रात्य 
का अर्थ था ब्रतमें दीक्षित । 

अथवंवेदम ब्रात्यके सम्बन्धमें लिखा है-- 

“ब्रात्य श्रातीदीयमान्‌ एवं स प्रजापति सममश्यत्‌। (१५.१) 

अर्थात्‌ ब्रात्यने अपने पर्यटनमें प्रजापतिको शिक्षा और प्रेरणा दी + 
सायणने इस पदकी व्याख्या करते हुए लिखा है- 

“कंचिद्विदत्तमं महाधिकारं पुण्यश्ञीलं विदवरसंसान्यं 

कम परेग्राह्मणबिद्विष्टं ब्रात्यमनुलक््यष बचनसिति भन्‍्तव्यस्‌ ।” 

अर्थात्‌ यद्दा उप्त जत्यते मम्तब्य है, जो विद्वानोंमें उत्तम, मदाधिकारी, पुण्यशीक 
और बिद्वपूज्य दे और जिमसे कर्मकांडो ब्राहमण विद्वेप करते हैं | 

इन ब्रात्य मुनियोंका जहां जहां वर्णन आया है, उसमें इनकी यही 
विशेषता दिखायी है कि वे शरीरसे निर्मोह, योगियोंकी तरह विचरते थे 
और इन्द्रियनिग्रह, त्याग, त्रिगुप्ति (मन, वचन, कायको संयत रखने) का 
उपदेश देते फिरते थे। यह वर्णन ऊपर दिये गये भगवान्‌ ऋषभदेवके 


सम्पादकीय वकक्‍तप्य है 


वर्णनसे मिलता जुलता है, जिससे प्रकट होता हैं कि यह उनके ब्रतमें दीक्षित 
साधुओं और मुनियोंका वर्णन है। यह वेदको नहीं मानते थे, यह भी स्पष्ट है ४ 

सम्भवतया इन्हीं ब्रात्योंका बेदमें अन्यत्नरत' नामसे उल्लेख है, जिनके 
विरुद्ध बहुत चुभती हुई भाषाका प्रयोग किया गया है- 

“प्रकर्मा दस्युरणि नो शअ्रमन्तुरन्यत्रतो श्रमानुषः 
त्वं तस्या सिन्नहस्वघद सस्थ दस्भय 

यह हमारा अपमान करनेवाछा दस्यु अकर्मा ( गृहत्यागी ), अन्यत्रत ( बूसरे ब्रत- 
धर्ममें दीक्षित ) ओर अमानुष (दूसरी जातिका) हैं। हे इंद्र, तुम इस शजबुका, 
इस दासका, बध करो । 

इस प्रसंगसे यह मालूम होता हैँ कि दक्षिण देशका साधारण जन- 
समाज, विशेषकर बैदिक कालसे पूर्वके मूल निवासी बहुसंख्यामें ब्रात्योंके 
अनुयायी थे और उनका प्रभाव वैदिकोंमे भी इतना अधिक बढ़े गया था कि 
अपनी आस्था और कमंकांडको अक्षुण्ण रक्षणमें तत्पर याज्ञिक पुरोहित 
इस प्रभावके आघातसे विचलित हो गये थे । 

बेदिक धर्मकी मान्यताको अस्वीकार करनेवाले एक और वर्गका 
उल्लेख बेदोंमें आता हे, जिन्हें पणि' कहा गया हैं । बादमें इनका नाम 
'पणिक' और उसके बाद वणिक' हो गया मालूम होता है। थे लोग व्यापारी 
थे । हमारे साहित्यरमें पणस्‌ (बेचने योग्य वस्तु), पण्यशाला (दूकान या 
हाट), पण्यपति (व्यापारी) आदि शब्द इसी अर्थके द्योतक हें। पणियों 
के सम्बन्धमें वेदों जिस प्रकारका उल्लेख आता है, उससे धारणा बनती 
है कि ये लोग पूर्वी समुद्रके कितारेके आसपास रहते थे । बल इनका वीर 
नेता था। यह वैदिक देवता इन्द्रको नहीं मानते थे। ये घन कमाने 
तथा पशु-संग्रहमें निपुण थे । 

व्यापारकुदल पणियोंने पूर्वी और दक्षिणी समुद्रके सुदीर्घ तटोंपर 
बस्तियां बसायी और अन्य देशोंसे व्यापार संबंध जोड़ा था। वेदमें 
एक मनोर॑ंजक उल्लेख मिलता हैँ कि जब पणि लोग बृहस्पतिकी गायें 
उठा ले गये, तो इन्द्रने सरणा नामक दूतीको पता लगानेके लिए भेजा # 
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सरमाने पता लगा लिया और पणियोंसे कहा-इन्द्रने गायें मंगायी हैं, 
वापिस दो ।' इसपर पाणियोंने उत्सुक होकर पूछा- 
“कीद्क्‌ इन्द्र: सरभे कादुशोका यस्येदं दृतोरसरः पराकात्‌।” 


है सरमे, जिस इन्द्रकी दूती बनक( तुम इतनी दूरसे आयो दे, वह इन्द्र कैसा दे 
और उसकी सेना कैसी 


अर्थात्‌ पणि लोग इन्द्रको जानते ही नहीं थे । इसीलिए इन्हें अनिन्‍्द्र 

([इन्द्रको न माननेवाले) कहा है । 
“दहासि संयहीरनिदखा ।” 

जो अन-इन्द्र है, उन्हे जला देता हूं और उनका संहार कर देता हूँ । 

पणि लोग यदि मूल रूपसे आय॑ नही थे, तो भी इतना तो सिद्ध होता 
'है कि आरयोंसे इनका सम्पर्क था। यह सम्पर्क अमैत्रीका था, जिसका प्रधान 
कारण पणियोंकी अवैदिकीय मान्यता और इन्द्रकी अवहेलना था। यह 
अवेदिकीय संस्कृति इन पणियोंकों कहांसे मिली ? 

इस प्रशइनका उत्तर हमे इस बातसे मिलेगा कि पणियोंका सम्पर्क 
आयोके अतिरिक्त अन्य किसी जातिसे था या नहीं। यह बात ध्यानमें 
रखनी होगी कि वेंदमें जितना भूगोल मिलता हैँ अथवा वैदिक जातिका 
त्रीड़ास्थल जितना क्षेत्र था, भारतवर्ष उतना ही नहीं था। पूर्वी और 
दक्षिणी समुद्रके आसपास विन्ध्यगिरिकी उपत्यकाओंमें और दक्षिण भारत 
में एक प्राचीनतर सस्कृतिका प्रचलन था, जिसके उत्तराधिकारी उस देश- 
खंडकी मूल जातियां यक्ष, गन्धवे, किन्नर, नाग और द्राविड़ आदि थीं । 
इन जातियों और उपजातियोंकी सभ्यताको आज द्रविद् सभ्यता'के 
सामूहिक नामसे उपलक्षित किया जाता है । उस सभ्यताका कोई बेद 
जैसा प्राचीन ग्रन्थ प्रकाशर्में नहीं आया है | शताब्दियोंसे उत्तर भारतका 
जो महत्त्व रहा है, उसने दक्षिण भारतके वैभवको उसकी विज्ञाल संस्कृति 
'को, उपेक्षाके तमिस्र पटसे आवुत रखा हे । वेदिक कालमें इन जातियोंका 
प्रभाव उपेक्षणीय नहीं था, यह इसी बातसे प्रगट है कि बेदके सैकड़ों मंत्रोंमें 
अत्यन्त करुण रूपसे प्रार्थना की गयी है कि बेदमें आस्था न रखनेवाले, यज्ञ- 
विरोधी, ब्रात्यों' अन्यत्नतों और जनिन्द्रोंका विनाश हो, उनसे हमारी 
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रक्षा हो और वे हमारा अपमान न करें आदि। वेदेतर ध्ष॑ंस्क्ृतिके अनुयायी 
द्रविड़ोंका प्रभाव पणियोंपर पड़ा था और इसीलिए पणि भी अनिन्ध्र 
(इन्द्रको न माननेवाले) हो गये थे। श्रीसम्पूर्णानन्‍वने आर्योंका आदि 
देशमें लिखा है:-- 

“राजपूताना समुद्रके दक्षिणी-पश्चिमी तठपर इन पणियोंकों वह 
द्रविड़ मिले होंगे, जो यहां पहलसे बसे थे | इनके साथ मिलकर राष्ट्रमें भी 
संकरता आयी होगी और संस्कृतिमें भी ।” 

यह इतिहास-सम्मत है कि पणि लोग समुद्र पारकर दूर देशोंमें गये 
हैं और वहां अपनी आथिक और सांस्कृतिक प्रभुता स्थापित की है । 

सुमेर, अक्‍्काद, ईराक, ईरान, यूनान और बैबिलोन आदि प्राचीन 
सभ्यताओंके संबंधर्मों गत एक द्वताब्दीमें यूरोपके विद्वानों, अन्वेषकों और. 
पुरातत्त्वविदोंने जो अध्ययन किया है, उसका मूलाघार वह पुरातत्त्व-सामग्री 
है, जो उक्त देश-अ्रदेशोंकी खुदाइयोंमें समय समयपर प्राप्त हुई है । यहांसे 
प्राप्त मूतियोंके गठन, आकृति और शैलीमें दक्षिण भारतकी आकृति और 
शैलीकी समानता देखकर विद्वान्‌ विस्मित थे। समभमें नहीं आता था 
कि सुमेरु, अकक्‍्कादसे लेकर दक्षिण भारततक व्याप्त यह सांस्कृतिक प्रभाव 
और सम्पर्क कब कहांसे प्रारम्भ हुआ और कहां समाप्त हुआ । भारतवर्षमें 
जो स्तूप, मूर्तियां और स्थापत्यके भग्नावशेष मिले, वह दो ढाई हजार वर्षो 
से अधिक पुराने नहीं थे | यह सब मौयकालीन सामग्री थी, जब कि 
उक्त विदेशी प्रदेशोंमें प्राप्त पुरातत्त्व-सामग्री ४-५ हजार वर्ष पुरानी 
थी। बीचकी कड़ी हमें मिल नहीं रही थी । 

दक्षिण भारत और सुमेर, अक्कादकी मूर्तियोंमें जो साम्य है, उसकी 
व्याख्या करनेवाली मध्यवर्ती कड़ी हमें महेंजोदरो और हरप्पाके भग्नाव- 
शेषोंमें मिल गयी। महेंजोदरों (सिन्धर्में लरकाना जिला) की खोज 
और खुदाईने भारतीय इतिहासके मूर्त पुरातत्वपर लगभग ६ हजार वर्षों 
की प्राचीनताकी छाप लगा दी। महेंजोदरोके प्रकाशमें आनेसे पूर्व हमारा 
पुरातत्त्व-अध्ययन' मौर्यकालीन कलासे प्रारम्भ होता था। अब हम भी 
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सुमेर, अक्‍्काद और बैबिलोनियनोंके मुकाबलेमें अपने खंडहरोंकी बुजूर्गी 
से भी अपना बड़प्पन प्रमाणित कर सकते है । 

सर जान माइंलने महेंजोदरोकी खुदाइयोंका विस्तृत विवरण 'महेंजो- 
दरो एण्ड इण्डस सिविलिजेशन' नामक ग्रन्थकी तीन जिल्दोंमें किया है । 
साशलने महेंजोदरोकी खुदाईके विभिन्न स्तरोंसे,प्राप्त मूतियों और सिक्‍कों- 
के चित्र प्रकाशित किये है । यों तो ये सभी चित्र भारतीय संस्क्ृतिके अध्ययन- 
के लिए अनिवार्य और अमूल्य हे; किन्तु हमारे प्रयोजनके लिए वहांसे प्राप्त 
कुछ मूर्तियोंका उल्लेख करना अपेक्षाकृत अधिक उपयोगी है। पहली 
जिल्दकी १२वीं प्लेटकी १३, १४, १५, १८, १९ और २२वी टेब्लेट्स 
(टिकड़ों ) में जो मूर्तिचित्र दिये गये हे, वह ऐसे योगियोंके हें, जो कायोत्सर्ग 
अर्थात्‌ खड़टी मुद्रामें हे, ध्यानमग्गन हे और नग्न दिगम्बर हैँ। मूर्तियां 
जटा युक्त हे । कही सिरपर, कही पाइवेमें त्रिगूल बने हें । हाथी, हिरण, 
बैल, सिह आदि पशुओंकी मूर्तियां अंकित है । धर्मचक्र और विनीत भावसे 
बैठे उपासक, उपासिकाओके चित्र भी अकित हे । मूर्तियोके दिगम्बर 
अवस्थामें होनेके कारण तत्काल ही धारणा बनती है कि यह जैन-मूर्तियां 
है । इस घारणाकी पुष्टि इस बातसे भी होती है कि कायोत्सर्ग अर्थात्‌ 
खड़ी अवस्थामें ध्यानमग्न मूर्तियां, जिनके आजानुबाहु नीचे लटके हुए 
हों, पलक इस प्रकार नीचे भुकी हुई हों कि दृष्टिका केन्द्र नाकका अगला 
भाग हो, जैन-मूर्तियोंकी तक्षणशैलीकी विशेषता है । दक्षिण भारतमें श्रवण 
वेल्गोलामें ऋषभ-पुत्र भरतके छोटे भाई बाहुबलिकी विद्ञाल कायोत्सग्ग 
दिगम्बर मूर्ति, जो गोमट्ट' नामसे प्रसिद्ध है, इस ध्यानमग्न मुद्राका उदाहरण 
है। महेंजोदरोसे प्राप्त मृतियोकी एक और विशेषता यह है कि इन 
मूर्तियोंपर या तो फणधारी नाग अंकित हे या इनके उपासकोंके सिरपर 
नागफण बनाकर यह लक्षित किया गया है कि ये उपासक नागवंशी हे । 
जैनमूतियोंमें तेईसवें तीथँंकर पादवेनाथकी मूर्तियोंके सिरपर नागफणका 
आच्छादत दिखाया जाता हैँ, जिसका अभिप्राय यह है कि तपस्याके समय 
जब भगवान्‌ पाइवंपर उनकी अहिसक संस्क्ृतिके विरोधी कमठ नामक 
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साधू उपसग किया था, तो वाग-जातिके राजा या नेता घरणेंद्रने रक्षा. 
की थी। नागफण इसीका प्रतीक है । यह नागजाति, जिसे आज नागा 
कहा जाता है, भारतके प्राग्वेदिक कालके निवासियोंकी वंशज हैं, जिनकी 
संस्कृति वैदिक संस्क्ृतिसे भिन्न थी। हो सकता है, पादर्वंनाथ इसी नाग 
जातिकी विभूति हों । जैन-मूर्तियोंपर भन्‍्धर्व, यक्ष, किन्नर आदि संस्कृति- 
रक्षक शासनदेवता और २४ तीर्थ करोंके प्रतीक चिन्ह बैल, हाथी, घोड़ा, 
हिरण, सपं, सिंह आदिके चिन्ह तथा उन चैत्य वृक्षोंका अकन रहता 
है, जिनका संबंध प्रत्येक तीथंकरके ध्यानस्थलसे है अर्थात्‌ उस वृक्षसे, जिसके 
नीचे ध्यान, धारणा करते हुए उन्होंने कैबल्य प्राप्त किया । महेजोदरोकी 
मूर्तियोमें इन प्रतीक-चिन्हों और चैत्य-्वुक्षोके अंकनकी बहुलता हैं । बहुत 
सम्भव है कि महेंजोदरोमें प्राप्त जटाजूटधारी दिगम्बर मूर्ति उन्हीं आदि 
ब्रह्मा ऋषभकी हो, जिनका उल्लेख श्रीमद्भागवतके आधारपर इस लेखमें 
अन्यत्र किया गया हैँ। ऋषभ भगवान्‌का चिह्न वृषभ (बैल) है। यही 
बेल नन्‍्दी रूपसे शिवका चिह् है । ऋषभनाथके संबंधरममें भारतीय साहित्य 
में यह भी मान्यता हैँ कि उन्होंने समाजकी व्यवस्था की और क्ृषिकर्म की 
शिक्षा दी। कृषिके लिए बैलकी जो अद्भुत महत्ता है, उसके उपलक्षमें 
उसे देशका 'शिव' (कल्याण) मान लिया गया है और उस चिह्को ऋषभ 
भगवान्‌की मूर्तिके साथ सम्बद्ध कर दिया गया है । ऋषभने जिस त्रिभेद- 
संयम अर्थात्‌ मन, वचन, कायको वें रखनेका उपदेश दिया हे, वहीं 
उनका त्रिदंड या जिशूल हूँ । महेंजोदरोकी ध्यानस्थ योगी मूतियोके सिरपर 
अवस्थित जिस त्रिकोणकों जॉन मार्शलने सींग समझा है, वह उक्त तिश्ल 
हो सकता है। यह बहुत सम्भव है कि कालान्तरमें ऋषभ और शिवके दो 
रूपोंकी अलग अलग मान्यता लेकर दो प्रकारकी मूतियां बन गयी हों और 
ऋषभके ब्रात्य सम्प्रदायसे शिव या रुद्रका सम्प्रदाय भिन्न हो गया हो । 
ध्यान देने योग्य बात यह है कि महेंजोदरों जिस प्राचीनतम संस्कृति 
का प्रत्यक्ष प्रमाण उपस्थित करता हैँ, उसमें ध्यानस्थ दिगम्वर योगियोंकी 
था शिवकी प्रधानता है, उसमें यज्ञ और हवनकी अपेक्षा मूतिपूजाको 
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उपासनाका माध्यम माना है । वैदिक इन्द्रादिकी मुख्यता नहीं है । गायकी 
अपेक्षा बैलका अधिक महत्त्व है। मनुष्याकृतियों और मूर्तियोंका साम्य 
वैदिक आयंकी अपेक्षा दक्षिणके द्वाविड़ोंस अधिक है। यह इस बातका 
प्रमाण है कि महेंजोदरोकी संस्कृति जिस सुमेर, अक्काद और चाल्डियन 
संस्कृतिका पूर्व रूप (अथवा वाडेलके अनुसार उत्तर रूप) है, उसका सीधा 
संबंध दक्षिण और पूर्व॑ भारतकी मूल जातियोकी संस्कृतिसे बैठता है, 
जिनकी सभ्यता वैदिक सभ्यतासे अधिक उन्‍नत और समृद्ध थी और 
जिनका सांस्कृतिक विकास अधिक वेज्ञानिक, प्रकृत और उच्च स्तरपर 
था। यह कैसे संभव है कि इस संस्कृतिने वेदिक संस्कृतिके ताने- 
बानेको अपने रेंगमें न रंग लिया हो और यज्ञानुष्ठानके अतिरिक्त जो 
दाशेनिकता, नैतिकता और मानवता वंदोंमें ध्वनित होती है, वह इस 
संस्कृतिसे न प्रभावित हो । वैदिक कालमें कई सास्कृतिक युग हुए होंगे 
और आचार-विचारमें गम्भीर परिवर्तन हुआ होगा । 

आज हम पाते है कि स्वयं वैदिक धरंको माननेवाले हिन्दुओंकी धामिक 
आस्या, आचार-विचार और दाशैनिक दृष्टिकोणमें वेदिककालीन संस्कृति 
के तत्वोंका अभाव है। कुछ उदाहरण लीजिये । वेदिक परम्पपरामें 
इन्द्रकी उपासना मुख्य है; आज शिव या दुर्गाकी पूजा होती है । वेदोंमें 
शिवपुत्र गणेश या विनायकको उपद्रवी कहा गया हैं; पर आज विना गणेश- 
बन्दनाके कोई मगलकार्य प्रारम्भ ही नही हो सकता । आजकल गंगाको 
पतितपावनी और मोक्षदायिनी कहा जाता है, वैदिक कालमें गंगाका कोई 
महत्व ही नहीं था। उस जमानेमें सिन्धु और सरस्वतीकी घूम थी; आज 
हिमालय विश्वका महान्‌ पर्वत है और शिवधाम है। वैदिक यगमें वह आंखों 
में ही नहीं चढ़ता था---उस समय विन्ध्यकी महत्ता थी। वैदिक लोग 
पुष्य करके यमपुरी जाते थे; आज वह पापियोंका नरक-धाम है । आज 
यदि कोई कृत्तोपर बोझ लादे,गधोंसे रथ खिचवाये और घोड़ोंसे हल चलवाये, 
तो उसे लोग पागल कह दें और एक विनोदपूर्ण तमाशा लग जाय; किन्तु 
वैदिक आर्योंकी यह साधारण दिनचर्या थी । वेदिक युगमें उष्णीश (पगड़ी ) 
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और द्वापी (बंडी)का फैशन था। आज हम टोपी और कुरता पहनते 
हैँ; पर यह नहीं जानते कि टोपी और कुरता किस भाषाके छब्द हें ! 
और कहांसे आये । 

कलाके क्षेत्रमें हम भारतीय संगीत्तको विश्व-संगीतमें बहुत ऊँचा स्थान 
देते हैं और अभिमानके साथ कहते है कि हमारा संगीत सामवेदसे उत्पन्न 
हुआ । स्वयं सामवेदकी इतनी महिमा है कि भगवान्‌ कृष्णने अपने लिए 
उसे ही चुना--“वेदानां सामवेदो5स्मि-वेदोंमें में सामवेद हुँ---किन्तु 
आज हमारी संगीतपद्धति जिस षड़ज, ऋषभ, गंघार--सा रे गम आदि 
सप्त स्व॒रोपर अवलम्बित है, उन सात स्वरोंका सामबेदमें कही उल्लेख 
भी नही मिलता | जिस < से संगीतकी उत्पत्ति हुई है, वह *£ बैदिक संस्कृति 
में बे देतर संस्कृतिसे आया, यह भी मान्यता है । नाटकके परदेके लिए जब 
हम सांस्क्ृतिक शब्दका प्रयोग करते हैं तो कहते हे 'यवनिका' । यह यवनिका 
उन यूनानियोंकी देन है, जो यवन अर्थात्‌ आयोनियाके निवासी थे । 

इस तरह यह सिद्ध होता है कि भारतीय धर्म, दर्शन और संस्कृतिका 
वर्तमान रूप, आजके भारतीय सम्रजका संगठन और आजके आचार- 
विचार तथा व्यवहारका प्रचलन हजारों वर्षोंकी प्रागंतिहासिक तथा ऐति- 
हासिक क्रिया-प्रतिक्रियाओंका फल हैं। वेदिककालीन आये और उनसे 
पुराकालीन द्रविड़ जातियोंके वंश और उनकी विभिन्न मान्यताएँ अनेक 
धाभमिक, आर्थिक और राजनैतिक कऋ्रान्तियोंके आवतंनों और प्रत्यावतेनोंमें 
घुल-मिलकर एक हो गयी हैं । सहस्नाब्दियोंके अन्तर्जातीय सम्पर्क, चिन्तन 
और श्रमसे जिस संस्क्ृतिकी उपलब्धि हमें हुई है, उसे हम केवल भारतीय 
विशेषणसे ही व्यक्त कर सकते हैं । उसे मात्र हिन्दू संस्कृति कहना उसकी 
सीमाको संकृचित करना है । और उसे बैदिक संस्क्ृतिके अर्थमें समानार्थक 
बनाना तो सर्वथा ही असंगत हैँ । राष्ट्रिय दृष्टिसे जैन, वैदिक और बौद्ध 
सब हिन्दू हें; क्योंकि आसिन्धोः सिन्धुपर्यत्त' सबकी पृण्यभूमि और पितृ 
भूमि समान है । सांस्कृतिक दृष्टिसे तीनों संस्कृतियां भिन्न हैं। तीनोंके 
योगदानसे निर्मित संस्कृतिको हिन्दू संस्कृति कहा जा सकता है। यह 
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संग्राहिका शक्ति ही हिन्दू संसक्ृतिकी विशेषता है। वेदोंको अप्रमाण 
माननेवाले और हिसामय वैदिक यज्ञके विधानके विरुद्ध विद्रोह करनेवाले 
तथागत बुद्धको भी हिन्दू संस्क्ृतिने अवतार-रूप माना हे- 
“तनिन्दसि यश्विधे रहरहःश्रुतिजातं सदयहृदयदर्शितपशुघातम्‌, 
केशव घृत-बुद्धघरीर, जय जगदीश हरे ।” (ग्रीतगोविन्द) 
जिस दर्शनने हम भारतीयोको यह उदार अनेकान्त' दृष्टि दी, उसका 
“विकास प्राग्वैदिक कालसे लेकर अथर्ववेदर्मं वणित यम-नचिकेता-संवाद 
“तक किस रूपमें हुआ, उपनिषदोकी अनुपम आत्मगवेषणा द्वारा प्रस्फुटित 
होकर उसने आधुनिक चिन्तनको किस प्रकार समृद्ध बनाया, यह अध्ययन 
का एक और पहलू है, जिसवी ओर विद्वानोका ध्यान आह्ृष्ट हुआ है । 
वैदिक वाड्शमयको वैज्ञानिक ढगस अध्ययन करनेपर कितने ही अक- 
'हिपत तत्त्व हाथ लगेंगे । जिस सत्यको परंतप कहा है और जिसकी प्राप्ति 
के लिए भारतीय मनीषियोंने आजीवन साधना की है, उसकी खोजके लिए 
उद्यत सत्यान्वेषीकों सबसे पहले वेदिक साहित्यके देव-द्वारपर आकर 
विनत होना होगा; क्योंकि आजके दिन मूर्त ज्ञानकी पहली किरण इसी 
प्राचीनतम उपलब्ध साहित्यसे प्रस्फूटित होती है । 
इस वक्‍्तव्यमें मेने जो कुछ कहा है, उसकी मुख्य जरणा मुभे प्रस्तुत 
ग्रन्थ और उसके साथ जानेवाली आमुखसे मिली है। इसके लिए में 
श्री पं ० रामगोविन्द त्रिवेदी और श्रीसम्पूर्णानन्‍्दजीके प्रति आभारी हूँ। 
जो दृष्टिकोण उक्त दोनो विद्वानोने उपस्थित किया है, वह एक निश्चित 
प्रकारकी मान्यताओका प्रतिनिधित्व करता है । वेदिक साहित्यके संबंध 
में दूसरे कुछ दृष्टिकोणोंकी ओर सकेत कर देना मैने अपना कत्तंव्य 
समझा । मेरा वक्‍तव्य पाठकोंको यदि किसी निष्कषंकी ओर ले जाने 
लगे, तो मेरा निवेदन हूँ कि वे वहां पहुँचनेसे पहले सतक हो जायें । मैं स्वयं 
-अभी निश्चित निष्कर्षोपर पहुँचनेको तैयार नहीं हूँ । 


डालमियानगर लक्ष्मीचन्द्र जैन; 
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वेदोंपर हिन्दूजातिकी अनन्त कालसे अविचल श्रद्धा है। पृथिवीके 
किसी भी देशके किसी भी कोनेमे रहनेवाला कोई भी आस्तिक हिन्दू अपने 
चर्मका मूल ग्रन्थ वेदोको बताता है। यह धारणा आजकी नही, जबसे आये- 
जातिका अस्तित्व है, तबसे है। अत्यन्त प्राचीन ग्रन्थोसे लेकर तन्त्रशास्त्रके 
ग्रन्थोंतकर्मे बेदोकी अपार महिमाके अमर गीत गाये गये हे । यहीतक नही, 
हिन्दुओके अधिकाश प्राचीन ग्रन्थ वेदोंको उसी तरह नित्य मानते है, जिस 
तरह परमात्माको। 

कौबोतकि-ब्राह्मण (१०.३०), ऐतेरयब्राह्मण (३.६) आदिका' 
कहना है कि वेद-मन्‍्त्र देखे गये हे। सूक्‍्तोके ऊपर जो ऋषियोके नाम 
रहते हे, वे ऋषि मन्त्ररचयिता नही, मन्त्र-दर्शक हे। निरुक्तकार यास्कने 
लिखा ह-“ऋषिदंशनात्‌” (निरक्‍्त, नेगसकांड २.११) अर्थात्‌ 
मन्‍्त्रोंको देखनेवालेको ऋषि कहा जाता है। कात्यायनके सर्वानुक्रम-सूत्र' 
में ऋषिको स्मर्त्ता वा द्रष्टा बताया गया है। याज्ञवल्क्यका भी यही मत है। 
श्रीक्षंकराचार्यने वेदान्तदर्शनके झारीरक-भसाष्य (२.३.१) में बेद-नित्यता- 
प्रतिपादक अनेक बचनों और तकोंको उपन्यस्त कियारहै। 

निरुक्‍्तकी ही तरह आरण्यकों, उपनिषदों, कल्पसूत्रों, वेदांग-गन्धों 
और प्रातिशास्योंने भी वेदोंकी नित्यता स्वीकार की है। सबसे बड़े त्के- 
समूद्र दश्शनोंने भी वेदोंको नित्य और अपौरुषय बताया है। और तो और, 
ईद्यर तककों न साननेवाले सांख्य-मीमांसकों आदिका भी यही सिद्धान्त 
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है। मन्‌ महाराज तो वेद-नित्यताके प्रचण्ड समर्थक है ही। मनु-स्मृतिके 
टीकाकार कुल्लूक भट्टकी तो धारणा है कि प्रलयकालम भी परमात्मामें वेद 
अचस्थित रहते हे-' प्रलयकालेडपि परमात्मनि वेद-राशिः स्थितः।” 
मनूजीने एक स्थानपर कहा है कि बेद शब्दोसे ही सभी वस्तुओंके नाम रखे 
गये ; इसलियं वस्तुओं और विषयोके नामोको बेदोंमें देखकर इतिहासमकी 
कल्पना नहीं की जा सकती है। वेदोक्त नामोको लेकर सासारिक व्यक्तियों 
और पदार्थोके नाम पीछेके ग्रन्थोमं रखे गये तथा इन व्यक्तियों और धदार्थो- 
ने ही उत्तरकालीन ग्रन्थोंमे इतिहासकी सृष्टि की-वेदोमे तो इतिहासकी 
गन्ध भी नहीं । इस तरह मनुजीने वेदोंको नित्य और ज्ञानमाण्डार बताया 
है और वेद-शब्दोकी प्रामाणिकताके आगे प्रत्यक्ष और अनुमान प्रमाणोको 
भी तुच्छ बताया है। मनुजीने वेद न माननवालेकों ही नास्तिक बताया 
है, ईब्वर न माननेवालेको नहीं। असंख्य हिन्दुओंकी यह भी धारणा है कि 
बेंद हिरण्यगर्भ (०७732 77९2९) सें सम्भूत है। अधिकाश सना- 
तनियों और आयेसमाजियोका तो कमसे कम ऐसा ही दृढ़ विश्वास है। 
उनके इस विश्वासको अधिकाश सस्कृत-साहित्य पुष्ट करता है। बौद्धो 
और जैनोमे भी वे दज्ञाता बौद्धो और जैनोकी बडी प्रतिष्ठा मानी गयी है। 
स्वयं बुद्ध और तीर्थंकर महावीर स्वामी वेदोके विद्वान्‌ थे। सिखोंमें भी 
वेंदोका यरथेष्ट सम्मान है। गुरु गोविन्द सिंह वेदोके अनन्य अनुरागी थे। 

, इस तरह देखा जाता हैँ कि हिन्दूजातिके हृदयपर वेदोका, अगम्य 
कालसे, अखण्ड साम्प्राज्य स्थापित है। वेदोकी उच्छिन्नताकी सम्भावना 
देखकर हिन्दूजातिकी राजकुमारीतक “को बेदानुद्धरिष्यति” की विभी- 
बिकामयी चिन्तामें मूच्छित हो जाती है और कुमारिल भट्टके समान महा- 
विद्वान्‌ हथेलीपर प्राणोंको रखकर विरोधियोंकी विकट वाहिनीके सामने 
कूद पड़ते हूँ । “बेदा विच्छिय वोयीषु विक्षिप्यन्ते “की दारुण दुदंशा देखकर 
शिवाजीके समान प्रतापी वीर तलवारोंकी नंगी धारोपर नाचने लगते हे 
और बेंदोकी उपेक्षा देखकर स्वामी दयानन्द जैसे त्यागी देशभक्त वेद- 
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प्रचार्मों अपने जीवनको ही समर्थित कर देते हे ! सचमुच हिन्दू वेदोको 
प्राणोसे भी बढ़कर समभते हे | धार्मिक हिन्दू वेदोंकी ज्ञान-गरिमापर 
मुग्ध है; ऐतिहासिक हिन्दू उनकी प्राचीनतापर आसकत हे। किसी भी 
दक्षाम हिन्दूजातिका हृदय टटोलिये, उसमें बेद-और वेदकी विमल और 
व्यापक, सुन्दर और सरस, मधुर और मजूल ध्वनि मिलेंगी | ! 


बेद हिन्दूधमंकी आशास्थली हे, हिन्दुत्वककी सजल वाटिका हैं, हिन्दू 
सभ्यता और संस्कृतिके सुदृढ़ दुर्ग है । इसीलिये हिन्दूधमंका लक्षण करते 
हुए लोकमान्य तिलकने ठीक ही कहा है-“प्रामाण्यबुद्धिवें देष्‌।” बस्तुत: 
बेदोको एकमात्र प्रमाण मानना ही हिन्दूधर्मको मानना है; क्योंकि बेद 
ही हिन्दूधमंके मूल हे। 
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परन्तु सभी हिन्दू वेदोंकी नित्यताके कायल नहीं हें । कुछ लोगोका 
मत है, “भाषा-विज्ञानके अनुसार अपनी अभावपूत्तिके लिये मनुष्य भाषाएँ 
बनाया करते हे और भाषाएँ बदलती रहती है । स्वयं वैदिक भाषा कितने 
ही रूपोंमे आ चुकी है । ऋग्वेदसहिता और अथरववेदसहिताकी भाषाओंमें 
पर्याप्त भिन्नता है। शतपथब्राह्मण और ग्रोपथब्नाह्मणकी' भाषा-शैलीमें 
बड़ा भेद है। यजुरवेदकी तैत्तिरीयसंहिता और माध्यन्दिनसंहिताकी भाषा- 
ओंमें भी मासिक भिन्नता है| इससे सिद्ध होता हैं कि वैदिक सहिताओकी 
रचना समय-समयपर हुई है, एक साथ नहीं ।” 

-भाषा-विज्ञान-वेत्ता ( शित्रीण०ट्रंईंड ) कहते हे कि 
मनृष्यकी स्वाभाविक ध्वनियोकी नकलपर ही शब्दोकी सृष्टि हुई है। जिस 
समय माता बच्चेकों दूध पिलाने लगती है, उस समय यदि बच्चेकी इच्छा 
दूध पीनेकी नहीं होती, तो वह स्वभावतः “नि नि” करने लगता है। इसी 
“नि नि” की तकलपर ना, न, नो, नाठ, नही आदि शब्दोकी सृष्टि हुई है। 
मनुष्य इलेष्मा फेंकते समय थू, पिच आदि ध्वनि करता है; इसलिये इसकी 
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सकलपर थूक, पिचपिच आदि शब्दोंकी सृष्टि हुई। इसी प्रकार क्त्तेके 
भोंकनेपर भों-भो, घोड़ेके हिनहिनानेपर हिन-हिनाहठ, मेढकके टरनिपर 
टरटराहट आदि शब्दोंकी सृष्टि हुई। एक ही विषयके लिये विभिन्न 
जातियोमें विविध ध्वनिया भी हुआ करती हूँ। अग्नेजीमें पिचक्े लिये 
'स्पिट' और माताके लिये भामा' ध्वनिया हे । इस प्रकार विविध जाति- 
गत ध्वनियोंकी विभिन्नता, विभिन्न समयोके जल-बायुकी विभिन्नता और 
विविध अनुकरणोकी विभिन्नताके कारण विविध सकेतो, शब्दों और 
भाषाओकी सृष्टि हुई है। फलतः वैदिक भाषा हो या कोई भी भाषा हो, 
इसी अनुकरण-प्रणालीपर मनुष्यके द्वारा ही बनायी गयी है। मनुष्य ही 
भाषाकों भी बनाता है और गायत्री, जगती आदि छन्दोकी रचना करके 
उनमे वैदिक मन्त्रोको निबद्ध करता है। इसलिये वेद, कुरान वा बाइबिल 
मानव-निर्भित ग्रन्थ है-इलहामी वा छन्दों, शब्दों और अक्षरोके रूपोमें 
समाधि-दश्षामें प्राप्त नहीं हे ।' 

ऐतिहासिकोका ऐसा ही दृष्टिकोण है और इसीके अनुसार उन्होने 
वैदिक साहित्यके ग्रन्थोंका निर्माण-काल निश्चित किया है। 


ब्रिटेनकी “540'€व 800]:5 ० 6 7:9४४” पुस्तकमालामें 
मैक्समूलरने ऋग्वेद (शाकल-संहिता) को छपाया है। वे ऋग्वेदका रचना- 
काल १२०० बी० सी० अर्थात्‌ ईस्वी सनसे १२०० वर्ष पहले बताते हें। 
साथ ही वे यह भी कहते हे कि यह आनुमानिक तिथि है। वेदोके आरम्भिक 
कालका पता लगाना किसीके लिये सरल कार्य नहीं है। कदाचित्‌ ही कोई 
इस बातका पता लगा सके कि वेदोका बनना कबसे शुरू हुआ ।” कोलबूक, 
विलसन, कीथ आदिकी राय मैक्समूलरसे मिलती है । 


हाग, आर्कबिशप प्राट आदि ऋग्वेदका काल २००० बी० सी० मानते 
है। किन्तु कोई प्रामाणिक तक नहीं, कोई अखण्डनीय युक्त नहीं। 
रस्भबनया इनकी ग्लिका आधार यह है कि दाई्ईदलके अनार ६ 
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हजारसे ७ हजार वर्षोके भीतर ही सृष्टि हुई है; इसलिये इसके भीतर ही 
कोई भी पदार्थ रच! गया होगा ! ” 

कल्पसूत्रोंके विवाह-प्रकरणमें “प्रुव इव स्थिरा भव” वाक्य आया है। 
इसपर प्रसिद्ध जमंत ज्योतिषी जैकोबीने लिखा हैं कि 'पहले धुव तारा 
अधिक चमकीला था और स्थिर था। इसकी इस अवस्थाकी तिथि 
ईसासे २७०० वर्ष पूर्वकी हैं इस तरह कल्पसूत्रोंका निर्माण-काल 
४७०० वर्षोका हुआ। ज्योतिविज्ञानसे अर्थात्‌ नक्षत्रों और ग्रहोकी आक- 
शीय स्थितिके आधारपर जैकोबीन वेदोका निर्माण-काल ६४५०० 
वर्षोसे अधिक सिद्ध किया है। ' 


लोकमान्य बाल गंगाधर तिलक, रामकृष्ण गोपाल भाण्डारकर, 
शंकर पाण्ड्रग पण्डित, शंकर वालक्ृष्ण दीक्षित आदिने विदेशियोंका 
अन्धानुकरण छोड़कर स्वयं बेदोंका कालान्वेषण किया है। 


लो० तिलकने खोज की कि ब्राह्मण-ग्रन्थोंके समय क्ृृत्तिका 
नामक नक्षत्रसे नक्षत्रोको गणना होती थी और कृत्तिका नक्षत्र 
ही सब नक्षत्रोमें आदि गिना जाता था। उन दिलों कृत्तिका नक्षत्रमें ही 
दिन-रात बराबर ( ४७णा&) #पुणं70०5 ) होते थे। आजकल 
२१ मार्च और २३ सितम्बरको दिन-रात बराबर होते हे और सूर्य अश्विनी 
नक्षत्रमें रहता हैं। खगोल और ज्यौतिषके सिद्धान्तोंके अनुसार यह परि- 
बर्तन आजसे ४५०० वर्ष पूर्व हुआ। इसलिये ४५०० वर्ष पहले ब्राह्मण- 
ग्रन्थ बने । 

मन्त्र-सहिताओंके समय नक्षत्रोंकी गणना मृगशिरासे होतो थी मृग- 

शिरा हो सबसे पहला नक्षत्र ग्रिना जाता था और इसी नक्षत्रके सूर्यमें 
दिन-रांत बराबर होते थे। खगोल और ज्यौतिषके सिद्धान्तानुसार आजसे 
६५०० वर्ष पहले यह स्थिति थी। फलत: संहिताएँ ६५०० वर्ष पहले 
बनीं। लोकमान्यके मतसे २००० वर्षो्में सारे मन्त्र रचे गये। इस तरह 
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कुछ प्राचीन ऋचाएँ ८५५०० वर्षोकी हैँ । मृगणिरामें बसन्त-सम्पात होना 
ही, इस दिशामें, लोकमान्यकी सबसे बडी युक्ति और आधार है। 

श्रविष्ठा (घनिष्ठा) में रात-दिन बरावर होनेका उल्लेख पाकर 
लोकमान्यन मैत्रायणीय उपनिषद्का रचनाकाल आजसे प्रायः ३००० वर्ष 
प्‌ बंका माना है । लोकमान्य और शकर वालक्ृप्ण दीक्षितने वेदांग 
ज्यौतिषका रचनाकाल ई० सनूसे १४०० वर्ष पूर्व मिद्ध किया है । 

अलेक्जेडर (सिकन्दर) के समय ग्रीक विद्वानोने अनेक देशोंकी 
वंशावलियोका जो संग्रह किया था, उसके अनुसार चन्द्रगु्त तक १५४ 
राजवंश ६८५७ वर्ष भारतमे राज्य कर चुके थे । आरियानके मतसे 
चन्द्रगुप्त तक १४५३ वश ६०४३ वर्ष तक राज्य कर चुके थे। इन सारे 
राजवशोके बहुत पहले ऋग्वेद बन चुका था। इस तरह ऋग्वेदका रचना- 
काल ८००० वर्षका हुआ । 

पूनाके नाशयण भवनराब पावगीने भूगर्भशास्त्रके प्रमाणोके आधार 
पर ऋग्वेदीय निर्माणकान ६००० वर्षोका सिद्ध किया है। 

ऋग्वेद (१०.१३६.५) में पूवें और पश्चिम समुद्रोका उल्लेख है । 
पूर्व समुद्र पंजाबके ठीक पूर्वमे समस्त गागेय प्रदेशको आच्छादित करके 
अवस्थित था। इसके भीतर ही पांचाल, कोसल, वत्स, मगध, विदेह, अग 
और व्ग लुप्त और ग्प्त थे । ये साढ़े भूभाग समुद्र-गर्भ?में थे। पश्चिम 
समुद्र कदाचित अरब सागर था । 

ऋग्वेदके दो मन्‍्त्रो (१० ४७.२ और ९.३३.६) में चार समुद्रोका 
उल्लेख है। इस प्रकार आयं-निवासके पूर्व, पश्चिम, उत्तर और दक्षिण 
चार समुद्र थे। उत्तरी समुद्र वाहलीक और फारसके उत्तरी भागमे 
तथा तुकिस्तानके पश्चिमी प्रात में था, जो प्राकृतिक कारणोंस शुष्क 
होकर इन दिनों कृष्णहद्‌ (8]80॥ 80४), कश्यपहद्‌ (08४7९ 
509), अशलहृद्‌ (52८8 0279] ) और बल्काशहुद्‌ (,9[:९ उज्वा7६- 
डॉ )के रूपोंमें अवस्थित है। भूगोल-वेत्ताओंने इसका नाम “एशियाई 
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भूमध्यसागर” रखा है । इसके उत्तरमें आकंटिक महासागर था । 
इसके पास ही वर्तमान भूमध्यसांगर था । एशियाई समुद्रका तल 
: ऊंचा था और यूरोपवालेका नीचा । प्राकृतिक परिवर्तनोनें जब बास- 
फरसका मार्ग बना डाला, तब एशियाई समुद्रका पानी यूरोपीय समुद्रमें 
चला गया और एशियाई समुद्र नष्टसा हो गया | इसके अश उक्त 
हुदोंके रूपमे हो गये । दक्षिणी समुद्रका नाम “राजपूताना समुद्र” 
था ( ाएट्यं॥ं (०2०:६८७"/ ०/ 7ह09. ४०. ॥ ) । इसीमें वह 
सरस्वती नदी गिरती थी, जिसके वटोंपर सैकड़ो वेद-मन्त्र बने थे। नैसगिक 
कारणोंसे राजपूताना समुद्र और सरस्वती सूख गये । आज भी राज- 
पृतानाके गर्भभे खारे जलकी साभर आदि झीलें और नमककी तहें मरु- 
भूमिमे विलुप्त राजपूताना समुद्रका साक्ष्य दे रही है । 

एच० जो० बेल्स ने अपने “गुफ्रट ठप्रण्ोत्तलढ$ 6" प्रांझाठा 
ग्रन्थमे पचीस हजारसे पचास हजार वर्षोके ससारका नकझा दिया हूँ । 
उसमे एसे समुद्रोका अस्तित्व पचीस हजारसे छेकर पचास हजार वर्षोके 
बीच माना गया है । गागेय प्रदेश, सरस्वती और चारो समुद्रोके 
सम्बन्ध भूगर्भशास्त्रियोका मत हँ कि पीस हजार वर्षोसि लेकर 
पचहत्तर हजार वर्षके भीतर ये सब लुप्त, गुप्त और रूपान्तरित हुए । 

इन्ही और ऐसे अन्य प्रमाणोसे अमलने रकरने ऋग्वेदका निर्माणकाल 
६६००० वर्षोका और अविनाशचन्द्र दासने ७५००० वर्षोका माना है । 

प्रोफेसर लौटूसिह गौतमके समान कुछ कट्टर सनातनी ऐतिहासिक 
तो ऋश्वेदका रचना-काल ४ लाख ३२ हजार वर्षोंका बताते हें । इनके 
प्रमाण आप्त-वचन ही अधिक हे। 

जिन यूरोपीयोंने वैदिक साहित्यके बारेमे लेखनी उठायी है, उन सबने 
काल-निर्णयपर बड़ी माथापच्ची की है । वेंदोंके उपदेश क्या हैं, उनकी 
अपूर्वता क्‍या है, उनका प्रतिपाद्य क्या है, वैदिक संस्कृति क्‍या हँ-इन 
बातोंपर कम ध्यान दिया गया है और काल-निर्णयपर अधिक । 
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इसी उलझनको समझकर प्रसिद्ध जमंन विद्वान्‌ इछेगलने पहले ही 
लिख दिया कि “वेद ससारमें सबसे प्राचीन ग्रन्थ हे और इनका समय नहीं 
निश्चित किया जा सकता । इनकी भाषा भारतीयोके लिये भी उतनी ही 
कठिन है, जितनी विदेशियोके लिये ।/ बिलकुल ठीक ! 


परन्तु सबसे मुख्य वात लिखी है प्रसिद्ध जमंन वेद-विद्यार्थी वेबरने । 
उन्होंने कहा है-बेदोका समय निश्चित नहीं किया जा सकता | वें 
उस तिथिके बने हुए हे, जहा तक पहुंचनेके लिये हमारे पास उपयुक्त साधन 
नही हे । वर्तमान प्रमाण-राशि हम नोगोको उस समयके उन्‍नत शिखरपर 
पहुंचाने मे असमर्थ है ।!' यह उन वेबर साहबकी राय है, जिन्होंने अनेक 
बैदिक ग्रन्थ सम्पादित कर छपाये हे और अपने जीवनका अधिकांश भाग 
वेदाध्ययनम बिताया हैं । 
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खोदाईके द्वारा पायी गयी पट्टिकाओं, अभिलेखो, शिलालेखों, ताम्र- 
पत्रो, प्रशस्तियो आदिसे पुरातत्त्ववेत्ता (472८8९0027585) इतिहास- 
निर्णयका प्रयत्न करते है । भारतमे मोहन जो दवड़ो (सिन्ध) और 
हरप्पा (पजाब) में जो खोदाइया हुई हे, उनसे अनेक ऐतिहासिक तत्त्व 
विदित हुए हूं। पाटलिपुत्र, बसाढ़ (मुजफ्फरपुर), मथुरा, तक्षणशिला 
(अटक), सहेटमहेट (गोंडा), सारनाथ, नालन्दा आदि स्थानोंकी 
खोदाइयोसे तो विद्वेषत बौद्ध इतिहासपर ही प्रकाश पडा है | भीटा 
(ग्वालियर), पहाड़पुर (राजश्ञाही), अर्जुनीकोंडप्पा (मद्रास) आदिकी 
खोदा इयोसे हिदृइ्॒तिहासपर अवश्य कुछ प्रकाश पडा हैँ। परन्तु भारतके 
प्राचीनतम इतिहासके लिए अनेकानंक खोदाइयोंकी आवश्यकता है। 
उत्खनन-सामग्रीसे प्राचीन और प्रामाणिक इतिहासका कुछ पता चलता 
है । इसीलिये विदेशोंम करोड़ों रुपये खर्च करके खोदाइयां करायी गयी 
हैं ' थोड़ी बहुत खोदाईसे तो कुछ ही देश बचे है । मिश्र (ईजिप्ट) की 
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खोदाईमें सर्वाधिक अर्थ-व्यय किया गया है । हरनर साहबने मिश्रकीं 
नाइल वा नील नदीके किनारे ६० फीट तक खोदाई करायी है। इसमें इंटें 
और जली हुई ठटरियां मिली है । जिस तरहकी मिट्टीपर यह खोदाई 
हुई है, वैसी हीं पर जेनेवा झीलके पास खोदाई कराकर मोलों साहबने 
यह सिद्ध करनेकी चेष्टा की है कि १५०० वर्षों चार फीट मिट्टी 
बैठती है । इस हिसाबसे तो हरनरको २२॥ हजार वर्षोंकी ईटें और 
ठटरियां मिली हैँ । इससे उनका सिद्धान्त खंडित हो जाता है, जो २० 
हजार वर्षोंसे ही मनुष्य वा 'होमोसवाइंस”की सृष्टि स्वीकार करते हैँ। 
अत्यन्त प्राचीन कालके जीवोकी ठटरियोके साथ मिश्रमें मनृष्यकी 
ठटर्या भी मिली हे। मेनाके बाद, हरसेसु राजाके समय, मिश्रमे एक 
हिसा शिलालेख और बकरीके चमडेपर लिखी पुस्तक मिली थी, जो 
मेनाके हजारो वर्ष पहलेकी हें । इनसे मिश्रकी अत्यन्त प्राचीन सभ्यता 
और इतिहासपर यथेष्ट प्रकाश पड़ता है । 

अर्जेटाइन और ब्राजिल (दक्षिण अमेरिका), प्रेडमर्थ (बोहेमिया ), 
ओल्मो (इटली), शिपकर (बालकन प्रायद्वीप), स्पाई (बेलजियम) आदि 
आदिम भी खोदाइया हुई हे । नियंडर्थल (जर्मनी) की खोदाईमे ,एक 
पशु-कपालके समान खोपड़ी मिली हैँ, जिसे ५०हजार वर्षोकी कहा जाता है। 
पिल्ट डाउनकी खोदाईमें प्रथम मानवकी खोपड़िया मिली हे, जिन्हें एक 
लाख वर्षकी कहा जाता है। हाइडलमे जो हडिडया मिली हे, वह अर्द्ध- 
मनृष्यकी और २॥ लाख वर्षोकी मानी जाती है । १८६२ में ई० में डा० 
यूजीनने ट्रिनिल (जावा) की खोदाईमें कपाल, जंघास्थि, दात आदि जो 
पाये थे, उनका काल, डा० डुबोइसके मतसे, लगभग ६ लाख वर्ष हे और 
वे मानवाकार बानर और मनृष्यके बीचके हे ।, बहुत लोग इन अस्थियोंको 
मनृष्यकी ही बताते हैँ । परन्तु जिन लोगोकी धारणा. हैं कि गरोरिल्ला 
बन्दरका मस्तिष्क १० छटाक और मनृष्यका १६ छटाकका है तथा सनुष्य 
और बन्दरके दोनों हाथोंकी हडिडयां समान हें, वे जाबा-कर्प रको मनुष्यका 
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क्यो मानने लग! जो हो परन्तु अनक मानवतत्त्व विज्ञाताआबे मतसे 
जावा-कपालस पुराना क्पाल अबतक नहीं मिला | 
इत सारी खोदाइयोके आधारपर यूरोपीयोन अ्रस्तर-युग 
पीतलयृग तांझ यूग लौह-युग विद्युयुग आदि क्तिन हा युगोकी सृष्टि 
की है। इनके मतस २ लाख वष पहटे प्रथम हिम युग ३५ हजार बष 
पहले प्रस्तर-काल और १५ हजार वप पहले कृषि काल था । परन्तु जब 
कि ऋग्वदमे सरस्वती नदीका राजपताना समद्रम गिरना लिखा है 
और भूगभ शारत पत्ताआब मत'नुसार राजपूताना समद्रकों सख «५ 
हजार वष तकवी बात हां सकती ह आर जब कि ऋग्वदम स्वणा 
भूषणा और उनत किया वणन ह तब ३५ हजार वषका प्रस्तर-युग ओर 
१५ हजारका कृषि-यग कंसे माना जाय ? 
जो हो क्नतु इसम सनन्‍्देह नही कि मिश्रक * ६ कोस लम्ब स्थानाका 
खोदाईका आया रपया भा यदि भारतका खांदाईम खच किया जाय ता 
कितनी ही मनारजय' अस्थिया मिव जाय और भारतके प्राचीनतम इति 
हासपर यथष्ट प्रकाश भा पड । अभा भी भारतीय प्ररातत्त्व वत्ता कहत ह 
कि विन्ध्याचलके परीक्षणसम जिदित हांता ह कि वह «० हजार वष 
पहले ठग हुआ था। इसी बातका ज्ञास्त्रवी चमत्वारिणी भाषाम कहा 
गया है कि गात्रभिद इंद्रन विनयगिरिके पखांकां काट गिराया या । 
तबस वह ठडा अग्निहीन वा ज्ञात तआ । 
अब तक भारतम जितनी खोदाइया हुई ह उनसे भारतीय इतिहासपर 
प्रकाश पश है आर यदि आग खादाइया हा तो अत्यधिक प्रकाश पडनकी 
समावना है । अब तक न तो काफी खादाई हुई है न उत्खननसे इतनी 
सामग्री ही मिली है जिससे भारतीय इतिहास सागोपाम लिखा जा सके। 
अब तक भारतके जितन इतिहास लिख गय ह प्राय सब एक्देशीय ह। 
शास्त्रीय पद्धतिको छोडकर यूरोपीयोके दृष्टिकोणका ही अधिक अनुधावन 
क्या गया हूँ। यही कारण है कि भारतीय इतिहासके प्रति विदेशी एति- 
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हासिकोकी विचित्र धारणाएँ हे। बे कहते हे, 'मिश्रके पिरासिडोके बने 
४००० बी० सी० तक हुए। बहाके प्रथम राजा मेनाते ५५०० बी० सी० 
(मतान्तरमे ५००४ बी० सी० ) में राज्य किया था। वहाके राजा थटमीसिस 
तृतीयन १५५७ बी० सी० में पश्चिम एशियापर राज्य किया था। मिश्रकी 
चर्चा इलियड, बाइबिल, कुरान आदिमे भी है। वहाकी प्राचीन राजधानी 
भेमफिस” की ६ कोसोमे उपलब्ध उत्खनन-मामग्रीसे मिश्रका इतिहास 
६००० वर्षोका सिद्ध होता है । 


“चीनका फोहां नामका सम्राट्‌ २६५० बी० सी० मे गद्दीपर बैठा या । 
हाया-बशका शासनकाल २२०७ बी० सी० से घुरू हआ। 


फिनिशियनाने काथज (उत्तर अफ्रीका) पर ८२२ बी० सीशमे 
अधिकार किया था। असुर बनिपालकी चित्र-पट्टिकाओ आदिसे असीरियनो 
वा इतिहास ४००० बी० सी० का सिद्ध होता है। 

सुमर लोगोके निप्कुर और ईरियड शहरोका इतिहास ५५०० 
बी० सी० का है। 

यूनानमे हिराडोटस (४८४ बी० सी०) और श्युकिडिडस (४3१ 
बी० सी०) तथा रोममे टसिटस (प्रथम हातांब्दी) जैसे ऐतिहासिक 
हुए जिन्‍्होने हजारो वर्षोका उन देशोका क्रम-बद्ध इतिहास लिखा है। 
यूनानकी एक्यिन, ईजियन, डोस्यिन जैसी प्राचीनतम जातियोका भी 
इतिहास है। 

इधर भारतमे न तो कोई प्राचीन इतिहास है, व आये लोग इतिहास 
लिखना ही जानते थे ।' 

ये ही पारचात्त्य विद्वानों और उनके एतहेशीय अनुगामियोकी बाते 
है। परन्तु जिस जातिमे पाणिनि जैसे वैयाकरण और कपिल जैसे दार्शनिक 
हो सकते है और जिस जातिमे 'नासदोय सृक्‍त' जैसी विचार-धारा बह 
सकती है, उसमे इतिहास लिखनेकी क्षमता नहीं थी, यह असम्भव बात हैं। 
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यह 'हो सकता है कि आये लोग मनुष्यकी कहानिया लिखनेकी अपेक्षा 
ममुष्यके जन्मदाता विद्व-पिताकी कथाएँ लिखना ही अच्छा समभते रहे 
हो। तो भी बे इतिहासका महत्त्व अवश्य स्वीकार करते थे। प्राचीनतम 
कथाओं और कल्पनाओम जिन अलकारो और रूपकोके द्वारा इतिहास- 
वर्णन किया गया है, उनका ज्ञान आवश्यक है। 
वैदिक साहित्यमे इतिहासकी यथेष्ट सामग्री है। शतपथब्राह्मण 
(१४.५.४.१०) और अथर्ववेदमे इतिहासकों एक कला माना गया है। 
सनृसतृति (२.७२) में इतिहासकी महिमा है। छान्दोग्योपनिषद्‌ ओर 
कौटिल्यके अर्थजास्त्रमे इतिहासको स्पष्ट ही 'पच्चम बेद' माना गया है। 
इतिहासमे धर्मशास्त्र, अरयंशास्त्र, पुराण आदि भी सम्मिलित थे। महा- 
भारत (१.१.८5३) म इतिहासको मोहान्घकार दूर करनेवाला बताया 
गया है। ऋग्वेद आदिको सहिनाओमें विविध ऋषियों और राजाआंके 
वशोकत विवरण दिया हुआ है। इसी प्रकार शतपथमे मिथिला, वि्देह 
दुष्यन्त, भरत, जन्मेजय, उम्रसमेन आदिका वर्णन है। ताण्ड्य महान्राह्मणमे 
, भी विदेह आदिकी कथाएँ हे। तैत्तिरीय ब्राह्मणमे कालक्ज असुर ओर 
वाराहावतारकी बाते हे। ऐतरेय ब्राह्मण तथा तैन्तिरीय ओर शाखायन 
आरण्यकोम शुन शेप, अहिल्या, खाण्डव, क्रक्षेत्र, मत्स्य, काशी, पाचाल 
आदिकी स्पष्ट कथाएं है । ऋग्वेदका 'दाशराज्ष-यद्ध' सूर्य-चस्द्र-व शियोका 
प्रसिद्ध युद्ध है-कुछ लोग इसे आर्य-अनायं-युद्ध तथा देवासुर-सग्राम भी 
कहते है। ऋग्वेदके दो स्थानोपर गगा तथा कुभा (काबुल नदी), असिक्नी 
(चिनाव ) , परुष्णी (राबी), वितस्ता (फ्ेलम ), यमुना, विपाश्‌ (व्यास), 
सिन्धु, शुतुद्री (सतलज ), सुवास्तु (स्वात) आदि नदियोका विवरण है । 
गोपथ, ऐतरेय, शतपथ, तैत्तिरीय, कौषीतकि आदि ब्राह्मणोमे अग, अन्धू, 
काजी, कुरु, कोसल, नैषिध, पचाल, पुण्डू, मगध, मत्स्य, कोशास्बी, तिप्लक्ष, 
प्लक्ष प्राश््वण, विनशन आदि प्राल्तो, प्रदेशो, जातियो और नगरोके नाम 
आये है। व्ष-ब्राह्मणमें कम्बोज, बह़दारण्यकोपनिषदुमे मद्र, तैत्तिरोय 
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आरण्यकमे तू््न और जैमिनीय ब्राह्मणमे विदर्भका नाम आया है। 
ऋषग्वेदसहितामे कीकट, गन्धार, चेदि आदि अप्रदेशोका उल्लेख है। हे 
यजुर्वेद (३.६१) में शिवजीके धनुष्‌, हाथीकी छाल, उनका निवास- 
स्थान (पवंत) आदिका पुराणोकी तरह स्पष्ट उल्लेख है । निरकत (२.४) 
मे झन्‍्तन्‌ और देवापिकी कया है। सुदास, विश्वामित्र, कण्व भाम्यंश्व 
आदिका भी विवरण निरुक्‍्तमे है । वेदोके कोष और व्याकरण निरुक्‍्तमे 
५-६ स्थानोपर “तत्रेतिहासमाचक्षते” आया है। 
इस तरह वैदिक साहित्यके सैकडो स्थानोपर इतिहासकी बाते हे। 
सस्‍्कृत साहित्यके अनेकानेक पग्रन्थोमे इतिहास भरा पडा है। अवश्य 
ही यह इतिहास क्रमबद्ध नही है और आयोकी तरह उन्नत अध्यात्म- 
५» वादियोके लिए ऐसा मानवेतिहास लिखना सम्भव भी नहीं था। 
परन्तु यदि ऋग्वेदका रचना-काल १० ही हजार बर्षोते। अधिक माना 
जाय, तो भी ऋग्वेदमे मानवजातिका आदिम इतिहास पाया जाता है। 
यह इतिहास ही कारण है कि हमने एशियाई तुकिस्तानकी उईगुर, तुगस 
आदि जातियो तथा चीन, बर्मा, सिलोन आदिको आर्यमय बना डाला और 
मारडोनियसके सेनापतित्वमे, भारतीय सेनिकोने, प्लेटिया (ग्रीस) के 
रण-क्षेत्रमे ४७६ बी सी में यूनानियोको परास्त कर अपने अजेय प्रतापको 
अमर कर दिया। हमारा गोरवमय प्राचीन इतिहास ही कारण हैं कि, जहा 
चाल्डियन सुमेरियन, अककंद, बेबीलोनियन आदि जातिया घरातलसे 
उठ-सी गयी, वहा आयंजाति हिमालयकी तरह अचल और प्रशान्त महा- 
सागरकी तरह गम्भीर बनी हुई है-सो भी लगभग उसी अनन्तकालकी 
बेदिक सम्यताके प्रतापी रूपमे। 
परन्तु जो लोग मीमासाके “परन्तु शरुति-सामान्यमात्रम्‌” के अनुसार 
कहते है कि वेदोक्‍त शब्दोकों ही लोकमे ग्रहण किया गया है, लोकोक्त 
विषय वेदोमे नहीं हे, उनकी तो बात ही दूसरी है। परन्तु कट्टर सनातनी 
और वेदभाष्यकार सायण, स्कन्द स्वामी, उदगीथ, वेकट माधव, भटदु- 
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भास्कर महीधर आदिने और वरदांके अनन्य भक्त शकर रामानुज, 
*बललभ आदि आचार्यान वदोम इतिहास माना है । 

बदाके सार एतिहासिक शब्दोका आध्यात्मिक अथ क्रनवाल भी कस 
लोग नही है । कहा जाता हँ कि वदक वसिष्ठ विश्वामित्र भरद्वाज आदि 
नामाके दूसर अथ है । इन नामाका वदस रेकर लागोन थ्यक्तिविशषम 
प्रयुक्त रिया । अच्छा नामाकी तो यह बात है परन्तु उवच्ची यमी 
विश्वामित्र आदिकी कथाआकी क्या गति हा ? उत्तर दिया जाता है कि 
ये कथाएं रूपक है । परन्तु यदि वैदिक साहित्य रूपक है तो विश्वामित्र 
बसिष्ठ आदिकी रामायणीय महाभारतीय आंर पुण्यकालीन कयाएँ भी 
क्यो नहीं रूपक हे ? वदाम नि सन्देह सीधा सीधा एतिहासिक तथ्य है 
और जहा ऋषियावी कल्पनान ८ तिहासको क्ात्यका परिधान दिया है / 
वहा हम इस तश्यका चुनकर ग्रहण करना हांगा । 

वस्तुत हमारा मुख्य बन वद और उसम उपनिबद्ध इतिहास ही ह 
जिन्हे पाकर हम युगांसे गौरवान्वित हो रह ह । इसी बातका समयन 
लाक० तिलक पावगी आदित क्या है! । 


बेदकी नित्यता 


हम पहले लिख आय हे कि हमार शास्त्र ओर धर्माचाय वदकी 
नित्यता स्वीकार करत हे । सनातनी और आय समाजी वद नित्यत्वके प्रबल 
पक्षपाती हे। कई तो छन्दारूपम ही शब्दश ओर अक्षरश वदकों नित्य 
मानते है । स्कन्दस्वामी सायण आदि सभी प्राचीन भाष्यकार वदकी 


१ जिन्हें इस सम्बन्धर्म श्रधिक जानना हो, जे ड7० अविनादाचन्द्र दासकी 
"प्ा2४८तार प्रावा4! और “फाइर८ध्वाट एपॉापए:! , 
हरविलास शारदाकी “प्रात 5प77६छ०70ए” ओर डुर्गादास 
लाहिडीकी “पुृथिबीर इतिहास (झाठ भाग) नामकों पुस्तकोका 
झबलोकन फरे | 
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नित्यता स्वीकार करते है । अनेक लोग शब्द-स्फोट, वाक्यस्फोट आदिकी 
नित््यता स्वीकार कर बेदको नित्य बताते हे और अनेक वेदको ईद्वरका 
स्वाभाविक नि.श्वास मानते है । ग्रामोफोनके रेकार्डमें भरे हुए शब्द 
महीनों और वर्षों बाद सुनाई देते हें; इस लिये भी शब्द और शब्दरूप वेद 
नित्य माने जाते हैं । ' 

परन्तु यहां यह प्रदन उठता है कि यदि शब्द मात्र नित्य हैं, तो शब्दरूप 
बाइबिल, क्रान और प्रतिदिन गढ़ी जानेवाली ठूमरी और कजलीको भी 
नित्य मानना पड़ेगा । वेदकी विशेषता ही क्‍या रही ? दूसरी बात यह 
भी विचारणीय है कि जब कि न्याय, वैशेषिक आदि शब्दके आधार आकाश 
(वैज्ञानिक मतसे वायु) को ही नित्य नही मानते, तब शब्द कैसे नित्य 
हुआ ? साख्यके मतसे जब प्रकृतिकी साम्यावस्थामे आकाश और वायु ही 
नही रहते, तब गृूण-रूप शब्द, शब्दरूप वेद, छन्दोरूपमे कैसे रहेंगे ? यह 
बात दूसरी है कि दैवी शक्तियोंकी उपासना और आवाहन, सत्य-सम्भाषण, 
तपस्थाका आचरण, विविध विद्याओंका प्रचार आदि वेदमें हे और ये सारे 
उपदेश जगन्नियन्ताके नित्य उपदेश हैं; इसलिये ज्ञान-रूप वेद नित्य है । 
बेदके जिन अंशोंमें ये उपदेश हे, उनको उपदेश वा ज्ञानके आधार-रूपमें 
नित्य माननेमे वेद-नित्यता-विरोधियोंको कदाचित्‌ कोई बड़ी आपत्ति 
नहीं; परन्तु अद्वैतवादियोंके लिए यह नित्यता भी व्यावहारिक रूपमें है, 
पारमाथिक दकशामें नहीं । इतना होने पर भी बेदके जिन अंशोमें 
ऐतिहासिक बातें हे, वें अश तो किसी भी रूपमें नित्य नहीं । 
अभाव-पू्तिके लिये मनुष्य भाषाएँ बताया करता हैं और बे भाषाएँ 
बदला करती है। स्वयं वैदिक भाषा कितने ही रूपोंमें औ चुकी है । 
ऋग्वेदसंहिता और अथर्ववेद्स हिताकी भाषाओंमें, अनेक स्थलोंमें, भेद 
है । शाकलसंहिता और माध्यन्दिन-संहिताकी भाषाओंमें जमीन-आसमान 
का भेद है । तैत्तिरीय और मैत्रायणीय संहिताओंको देखकर क्या कोई 
कह सकता है कि दोनोंकी भाषा एक वा समकालीन हैं ? 
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“बस्तुत: ईश्वरीय शक्तिसे शक्तिमान्‌ होकर तप'पूत ऋषियोने वेदको 
बनाया । अभूतपूर्व वस्तुके उत्पादनके अर्थेमे जन्‌, क्र, सूजू, तक्ष आदि 
आातुओंका प्रयोग, ऋग्वेदसंहिताके मंत्रोमें, कई स्थानीपर आया है। इन 
आातुओंका प्रयोग ऐसे ढंगसे आया है, जिससे विदित होता है कि ऋषि लोग 
आवश्यकतानुसार बराबर नये-नये मंत्र बनाते थे। यह मत सायणभाष्या- 
लुसार है । जिन्हे सायण-भाष्य देखना हो, वे इन मत्रोंके भाष्य देखें--ऋग्वेद 

१.३८.१४; १.२०.१; ७ ६४.१; €६.११४.२; १० ८०.७; ४.१६२१, 
१६३.६; ७.१८.४; ६.८.५, ७.६७.६; ११६६ १५, ८८.१७, 
१०.२३.६; ७.२२ ६, २.२६.८; ११२.१२; १.१८४८.५, ३ ३०२०, 
४६.११, १.४७ २; ५.२८ १, १० १०.५ आदि आदि । 

“बस्तुत बेदमें अनन्त कालके अनन्त ऋषियोकी अनन्त उच्चतम चिन्ताएँ, 
अनन्त गिरि-निर्शरोको चीरती, भेदती और प्रतिध्वनि करती हुई, इकट्ठी 
की गयी है । बेदमे ऐसे दिव्य सन्देश, ऐसी अगम्य और मौलिक चिताएँ 
भरी पडी है कि जिन (नासदीय सूकतकी चिताओ) से बढ़कर, लोक० 
तिलकके शब्दोमे, सभ्यतम मनुष्य कोई चिन्ता ही नहीं कर सकता । 
वेद उन स्थितप्रज्ञ और परदु.खकातर मनीषियोकी तेजस्विनी वाणी है, 
जो हमारे प्रातःस्मरणीय पूर्वज थे | वेद हमारे उन पूर्व जोंका विजयी 
निनाद है, जिन्होने संसारके प्राय: सारे देशोपर राज्य किया था । इन्ही 
सब दृष्टियोंसे वेदकी महत्ता है और वेद हमारा पूजनीय ग्रंथ है।' 

बेद-नित्यता-वादियोंका मत पहले दिया गया है और वेद-नित्यताविरो- 
भियोका यह मत है । पाठक विचार करके अपनी कोई धारणा बना सकते 
है । वेदका नित्यता-विरोधी मत जिन्हे अभीष्ट हो, वे अपनी बैसी धारणा 
बना सकते हें; हमारा कोई दुराग्रह नही हैं । 

वेदघर्म और अन्य घ्म 

संसारमें अनेकानेक धर्म प्रचलित है। यूरोपीय आर्य-घधर्ममें इतने धर्म 

अन्तर्भूत मानते हे-प्रत्येक प्रमुख भारतीय घममे, यूतानो धर्म, रोमन धर्म, 


बेवधर्म और अन्य पर्स कद 


बेंडिक धर्म, ट्यूटनिक धर्म, केल्टिक धर्म, स्‍लावोनियन धर्म और स्कांडेने- 
वियन धर्म । सेमेटिक धर्ममें भी कई धमं हे-ईजिप्सियन, बेबीलोनियन, 
असीरियन, फिनिशियन, जुडिइज्म, महम्मडनिज्म, क्रिध्चियानिटी । 
बहुत लोग बेबिलोनियन वा चाल्डियन धर्मसे असीरियन धर्मकी उत्पत्ति 
बताते हैं। कई इजिप्सियन और असीरियन धर्मोको हेमेटिक मानते हें । 
कुछ लोग इजिप्सियन धर्मसे ईथिेओपियन वा अवीसीनियन धर्मकी उत्पत्ति 
मानते हैं । 

बहुतोंका मत हें कि हिन्नू धमंसे क्रमशः मूसाई, इजराइली, यहूदी और 
ईसाई धर्म पैदा हुए। बेंबीलोनियन धर्मपर ईजिप्सियन धर्मंकी छाप पड़ी 
भी मानी जाती है । मंगोलियन धर्मोमेसे चीनमें कनफ्सियानिज्म और 
ताओइज्म तथा जापानमें शितोइज्म प्रचलित हैं । इनके भिवा कई टापुओं 
की जातियां, अमेरिकी इंडियन और भारतकी टोडा, बदागा, कोल, भील, 
गोड, खोड, सनन्‍्ताल, काकी, नागा, मुडा, उरांव, बादो, धोमल, कसिया, 
मिशमिस आदि जातिया भूत-प्रेत-पूजनको ही धर्म मानती है । 

हिंदुओके वेदग्रन्थों, पारसियोंकी अवस्ता-गाथाओं, चीनियोके शीकिम 
ली-की आदि पुस्तको, मिश्रके बीजाक्षरों (॥०08)9708), बेबी- 
लोनियाकी मृत्फलक-लिपि और असीरियाकी कोणाकार-लिपिका 
अध्ययन करके यूरोपीयोंने इन धर्मोकी छोटाई-बड़ाईकी जाच करनेकी 
भी चेष्टा की है। बहुतोके मतसे ईजिप्सियन .(मिश्रदेशीय) धर्म 
प्राचीनतम धर्म है। ईजिप्सियनोंके धर्मोपदेष्टा और प्रथम राजा 
मेनस वा मेंना (प्रथम फरोह) ५००४ बी० सी० में पैदा हुए थे। 
उनकी बनायी धमं-पुस्तक भी है। ईजिप्सियनोंके मतसे मिश्रपर सत्ययग 
में २४६०० वर्ष देव-राज्य था और त्रेतामें ६०० वर्ष । ईजिप्सियनोकी 
+१४6 800: ० ५८ ॥0०80” पुस्तकसे विदित होता है कि वे 
मृतक-पूजक थे । वे ब्रह्मा (768) को मानते थे । रवि या सयको 
रा कहते थे । सके अनन्य उपासक्‌ थे। दिलमें दो बार समान 

डे 
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करते, मांससे घृणा करते, मृगचमंपर बैठते और पत्ते पहनते थे । उनमें _ 
वर्ण-घर्मं था । व्यभिचारिणी स्त्रियोंकी नाक काट ली जाती थी । इस 
तरह बैदिक आचार-विचारोंके साथ मिश्रियोंका कुछ मेल था । ऐसी 
ही कई बातों को देखकर डा० अविनाशचन्द्र दासने सिद्ध किया है कि 
(हिंदुओंने मिश्र या ईजिप्टमें जाकर अपनी सभ्यता और धर्मका प्रचार 
किया था।' एच० एच० विलसनका भी मत है कि “मिश्र शब्द सस्कृतका 
है और भारतीय ब्राह्मणों द्वारा वहां पहुँचाया गया है। मेना ही मन्‌ हैँ 
और मेनाका ग्रन्थ मनुस्मृति | 

दूसरी संस्यामें चीनी रखे जाते है । उनके दो ग्रन्थ अत्यन्त 
प्रसिद्ध हे-श्‌ूकिंग और शीकिंग । पहला २४०० बी० सी० मे और 
दूसरा १७६६ बी० सी० में बना । पहला ग्रन्थ “54220 ॥3005 
० ४076 72952' में लेग द्वारा छपा है और दूसरा १८६१ में जेनिगूस 
ढ्वारा। अनालेक्ट्स, ली-की और चु्‌ गयांग नामके ग्रन्थ भी चीनियों के 
पूज्य हे । इनसे पता चलता हैँ कि वैदिकधर्मी हिंदुओंकी ही तरह 
चीनियोंके भी धामिक नियम है। हमारी ही तरह चीनी भी १० दिशाएँ, 
१२ राशियां, श्राद्ध आदि मानते हें। इस तरह थे भी वेदधर्मके परम्परया 
अनुयायी ही जान पड़ते हैं। 

तीसरे ईरानी (पारसी) हैं। इनका मूल ग्रन्थ अवस्ता और गायाएँ 
हैं। अवस्ताके २१ भाग थे। कहा जाता है कि इनमेंसे दोको शराबके नश्ेमें 
आकर सिकन्दरने नष्ट कर दिया और कूछको उसके अनुयायी ग्रीस उठा 
ले गये। शेष जेन्द टीकाके साथ छपी है । डमेंस्टेटर द्वारा “सेकेंड बकस भाफ 
वि ईस्ट” में, १८६५ में, अवस्ता प्रकाशित की गयी। पारसियोंकी ५ गाथाएँ, 
१८६४ में, मील्स साहबके द्वारा छपी हैं। इनसे पता लगता है कि ईरानी 
अग्निपूजक, गोरक्षक और यज्ञोपवीतधारक होते हैं। ये मित्र वा 
मिथुके पूरे भक्त होते हूँ। मिथुकी मूर्तियां ग्रीक और रोमन स्तम्भोंपर 
भी मिलती हैं। अबस्तामें प्राचीन आयेनिवासकी प्रशंसा है। अवस्तामें 
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वेदोंके सैकड़ों शब्द, तद्भव रूपोंमें, आये हें। इन बातोंसे स्पष्ट है कि 
से भी बे द-धर्मं का अनुधावन करनेवाले हूं । 

पहले ग्रीक और रोमन धर्म एक ही थे। ग्रीक और लैटिन भाषाओंमें 
संस्कृतके बहुत तद्भव शब्द है। इनके धर्म-प्रन्थ साकुलर' और 'मोमसेन' 
हैं। कहते है, मोमसेन १६०० बी० सी० में बना। जो हो; परन्तु ग्रीक 
और लैटिन भाषाओके वैदिक भाषासे प्रभावित होनेसे और ईरानके मिथु 
(बैदिक मित्र) देवताकी स्तम्भोंपर प्राप्तिसे विदित होता हैं कि ये धर्म 
भी वैदिक धर्मकी नतकलपर ही बलने हैं। ग्रीकोंके जियस, मिनर्वां और हेलिओस 
देवता तो इन्द्र, उषा और सूर्यके नामान्तर भर हैं। ब्रह्मा ही ग्रीकों और 
रोमनोंके वलकन हैं । 

स्‍लावोंके ग्रन्थ “लुथियाना” और ट्यूटनोंके धर्मग्रन्थ “एड्डा” से ज्ञात 
होता है कि ये धर्म भी वेद-धर्मके अनुकरणपर प्रचलित हैं । 

बेबीलोनियन और चाल्डियन नक्षेत्र-पूजक थे। इनके ग्रन्थ हे “डाइ- 
रेक्टिंग बुल” और “इजडुबर”। कहते हे, ये ग्रन्थ ४००० बी० सी० के 
हूँ'। इनमें दरायसके समय, छठी बी० सी० में, मूर्तिपूजा प्रचलित थी। 
सूर्यके ये परम उपासक थे। सूर्यको ये “सुरस” कहते थे। सेफरवेन स्थानमें 
एक सूये-मन्दिरका ध्वंसावशेष मिला है, जिसे ३८०० बी० सी० में नष्ट 
हुआ बताया जाता हँ-बना न मालूम कबका होगा! बेबीलोनियाकी 
(मिट्टीके नीचेके पुस्तकालयकी ) मृत्फलक लिपिमें और कस्साइट लेखमें 
सूर्य -विवरण है। “#7"एथ। एछा285? में रेवरेंड के० एम० 
बनर्जीने लिखा है कि ऋग्वेद (२.११.५) का “बल ही बेबीलोनाधिपति 
“बेल! था। बेबीलोनियाकी भाषामें कितने ही वैदिक शब्द भी आये हैँ। 

असीरियन और फिनिशियन धरम इसी धर्मकी नकलपर चले हैं। 
इन सबका प्रधान आराध्य “अस्सुर” है। थही अस्सुर ऋग्वेदका 
असुर है। दक्षिण मेसोपोटासियावाला अक्कद जातिका सुमेरियन धर्म 
भी वैदिक सिद्धान्तोंके अनुकरणपर है । मोहनजोदड़ो और हरप्पाकी खोदा- 
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इयोंसे सुमेरियन देवताओंका जो पता लगा है, उससे ऐसा ही सिद्ध 
होता है। 
मिश्री, ग्रीक, रोमन, पारसी, ट्यूटन, वेबीलोनियन आदि सबने 
आयेसे ही सूर्योपासना सीखी थी और सबकी भाषाएँ वैदिक भाषासे उत्पन्न- 
सी हैं। कमसे कम वैदिक धर्म और वेदिक भाषाकी छाप तो सभी धर्मों 
और भाषाओपर पड़ी है। ॒ 
भारतके द्रविड़ लोग प्रसिद्ध व्यापारी थे। वे ५००० बी० सी० में 
एशिया माइनर गये और वहा सुमर लोगोंकी सभ्यताकों जन्म दिया। 
हालका यही मत है । बहुत लोगोने तो मृल आस्ट्रेलियावालोकी 
सभ्यताका भी द्रविड़ो द्वारा प्रादरर्भाव बताया है। समर लोगोंकी तरह 
उनकी भाषाम भी द्रविड शब्दोकी भरमार है। अफगानिस्तानकी ब्राहुई 
जातिकी भाषा भी द्रविड भाषासे मिलती है, इसलिये वह जाति द्वविडों 
की शिष्या मानी जाती हैं। हाल और दासके मतसे चाल्डियन भी द्रविड 
ही थे। यहा यह ध्यान देनेकी बात है कि द्वविड़ शब्द आधुनिक है। यह 
देशज शब्द है। द्रविड़ आय॑ ही है। हां, कुछ लोग इन्हें अवश्य ही वैदिक 
*दस्यु” और “अनाये” कहा करते हे । परन्तु यह मत सन्दिग्ध है। 
जो हो, परन्तु इसमे सन्देह नहीं कि ससारके सभी प्राचीन धर्म वैदिक 
घमंसे किसी न किसी रूपमें प्रभावित तो अवश्य है। वैदिक गायत्रीकी 
सूर्योपासनासे सभीने सूर्योपासना सीखी और अन्य वैदिक देवताओकों भी 
ग्रहण किया। बोगाजकुई (मेसोपोटामिया) के प्राप्त लेखसे सिद्ध है कि 
मेसोपोटामियाकी मित्तनी और हिंताइत जातिया वैदिक देवताओकी भक्त 
थीं। सबने वेदिक भाषासे असंख्य शब्द लिये और वैदिक सस्कृतिकी 
नकल की। यह सब होते हुए भी इन धर्मोमें जादू-टोना, नर-बलि, पथ्ुु- 
बलि आदिका बोलबाला है। इन सभी धर्मो्म कुछ ऐसे थोडेसे नियम 
हे, जिन्हें इनके अनूयायियोंको अवश्य मानना पड़ता है; परन्तु वैदिक 
अमेमें अधिकारानुसार विविध साधन हैं। इसका प्रधान कारण यह है कि 
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य सार वम बदिक धमवक एक एक जगकों लक्र चले ह पूण नहीं हु 
लोकमा-य तितक मटांदयके दशादोम वद धमम एसी विशषताए हू जा 
ससारके क्सि भी वमम नहीं हु । कछ विशषताए य ह- 


१-वदिव धमम अधिकारि भद हैं। जो जिस रुचिका व्यक्ति है 
वह वसा हा साधन पसद करता ह। ज्ञान भक्ति कम आदि रुचि वेविश्यके 
अनुसार सावन ह। अद्वतवादस लक्र आमबहुत्व वादतकके साधन ह। 
यह बात जिस धमम नहा है। 


<>बदिक धमम उपास्य टवताशा नियम नहीं-काई भतभावनका 
उपासक ” कार्ड रण चण्डिकाका को” तिध्नहर गणशका सेवक है कोई 
निराकार निरतनका कोट सतिपजा ज़रलता झा४ भूत प्रतकी आराधना । 
यह प्रिया जय धमम नती है। 


२+-लिटू धमका को प्रवत्तक नला। जसे बुद्धन बौद्धधम ईसान 
असाईधम जरतप्नन पारसीधम ओर महम्मदन मसलमानधम चलाया 
बसे किसीन वरदिक घम नहीं चलाया। उपयक्त आाचायोंके पहन इन धर्मो 
का ससारम काई नाम भी नही जानता था परतु वदिक धम सदास चला 
आता ह॒ इसका का प्रवत्तक वा जन्मदाता नही ह। 


४-वदिक धमके व्यापक अथके अतगत सभा धम ह। वदिक धमक 
मानसिक तप (अहिसा) से जन आर बांद्धधम वाचनिक तप (प्रम) से 
ईसाई धम आर गारीरिक तप (साहस) से मसलमानधम अनुप्राणित ह। 
इसी प्रकार वदिक धमके सदाचारकों लकर क्नफुसी (चीनी) घम अग्नि 


पजाको लकर पारसीघम और सूय-पजनको लकर ईजिप्सियन बबीलोनियन 
आदि धम प्रचलित ह । 


4“वदिक धम किसीसे विरोध नहीं करता। मूतिपूजा न माननवाला 
का मुसलमानधम साननवालाका और वणधम न माननवालोका वा 
ईसाई धमका भा वैदिक धंम विरोध नहीं करता। वैदिक धमके ही 
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ऐसे लाखो अनुयायी हे, जो मूर्तिपुजा नही मानते, परन्तु वैदिक धर्म उन्हें 
भी अपनी अभय गोदमे लिये हुए है। 
बेदोका स्वाध्याय, परिशीलन और मनन करनेपर वैसे तो वेदघ्ममे 

अगणित विशेषताएँ मिलेगी, परन्तु उक्त विशेषताएँ ऐसी है जिन्हें हम 

यो ही, सरलतासे, समझ सकते हे। बैदिक धर्मकी इन्ही विशेषताओकों 

लक्ष्य कर लोकमान्य तिलक महाराजने यह कारिका बनायी है- 
“प्रामाण्यबद्धिवेंदेध्‌ साधनानामनेकता । 
उपास्यानामनियम एतद्धमेंस्य लक्षणम्‌ ॥” 


प्रथम अध्याय 


ऋणग्वेद-सं हिता 


छन्दों और चरणोसे युक्त मन्त्रोको ऋक वा ऋचा कहा जाता है। 
वेद शब्द विद्‌ धातुसे बना है, जिसका अथ॑ ज्ञान है । ऋचाओका जो ज्ञान 
है, उसे ऋग्वेद कहते है। गुप्त क्थनका नाम मन्त्र हैं। कसी देवताकी 
स्तुतिमे प्रयुक्त होनेवाले अर्थका स्मरण क्रानेवाले वाक्यको भी मन्त्र कहा 
जाता है। सहिता मनन्‍त्रोके सग्रहका नाम है। 


अनेक पुराणों और पातजल महाभाष्य (पर्पशाहिक) आदिके 
अनुसार ऋग्वेदकी २१ सहिताएँ अथवा शाखाएँ हे , परन्तु इन दिनो केवल 
एक शाकल-सहिता हो उपलब्ध है। देश-विदेशमे यही छपी है। इसके 
विभाग दो तरहसे क्ये गये हे-(१) मण्डल, अनुवाक और वर्ग तथा 
(२) भअष्टक, अध्याय और सूक्‍त। सारी सहितामे १० मण्डल, ८५ 
अनुवाक और २००८ वर्ग (बालखिल्यके १६ सूक्‍तोको छोडकर) है तथा 
८ अेष्टक, ६४ अध्याय और १०१७ सूक्‍त हे। १४ छन्दोमें समस्त मन्त्र 
गाये गये है । सब १०४६७ मन्त्र हे। केवल दो चरणवाले १७ और एक 
चरणवाले ६ मन्त्र है। स्वर॒पर ३५८६ कवर्गंपर ४०७, चवर्गपर १४२, 
तवर्गपर १८३३ पवगंपर १३७७, अन्त स्थ अक्षरोपर १७६३ और ऊष्म- 
अक्षरोपर १३५६ मन्त्र हे। झौनक ऋषिकी “प्रनुक्रमणी' के अनुसार तो 
१०५८०॥ मन्त्र, १५३८२६ शब्द और '४३२००० अक्षर हें। औसतसे 
प्रत्येक सूक्तमे १० मन्त्र और प्रत्येक मन्त्रमे ५ अक्षर हे, परन्तु शाकल- 
सहिताके कितने ही सस्करणोके मन्‍्त्रोकी गणना करनेपर उक्त “अनुक्रमणी' 
के मन्‍त्रो, शब्दों और अक्षरोकी सस्या कम मिलती है। सम्मव है, कुछ 
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मम्त्र लुप्त हो गये हों। ऋग्वेद १० मण्डल, ११४ सूकत, ८ मन्‍्त्रमें जो 
ऋग्वेदकी १५००० मन्त्र-संख्या मानी गयी है, उससे भी कुछ मन्‍्त्रोंके 
लोप होनेका अनुमान होता है। 

ऋग्वेद संसारकी सबसे प्राचीन पुस्तक है-ऐसा विश्वके चोटीके 
ऐतिहासिक भी मानते हे। कुछ ऐतिहासिक कहते हैँ कि कोणाकार 
लिपिमें लिखो अमीरियाकी खण्डित धर्म-पुस्तक ऋग्वेदके समयकी है । 
परन्तु अब तो इस मतका प्रामाणिक खण्डन हो चुका है। ऋग्वेदकी भाषा 
ऐसी है कि केवल लौकिक संस्क्ृतका ज्ञाता मन्त्रोंका अर्थ नही समझ सकता । 

बेदार्थ सममभनेके साधन ब्राह्मण-प्रन्थ, प्रोतिशाख्य, ब्‌ हृददेवता, सर्वानु- 
ऋमणी, कल्पसूत्र, निरुक्‍त, जैमिनीय मीमासा आदि हे-सायण, स्कन्द 
स्वामी, उदगीय, वेकट माघव, उव्बट और महीधरके भाष्य भी हे, परन्तु 
शाकल-महितापर सायणाचार्यके सिवा किसीका भी भाष्य पूर्ण नहीं है। 
इसलिये एक मात्र आधार सायण ही हे । सन्‌ १३५० से १३७६ ई० तक 
सायणने वेदों (ज्ञाकल, तैत्तिरीय, काण्व, कौथुम, शौनक आदि सहिताओं ) , 
ब्राह्मणों (ऐतर्य, तैत्तिरीय, झतपथ, ताण्ड्य, सामविधान, गोपथ आदि), 
आरण्यकों (ऐतरेयारण्यक, तैत्तिरीयारण्यक आदि) और साम-प्राति- 
शाख्यपर भाष्य लिखा था। इस महाकायंमे हरिहर आदि अनेक विद्वान्‌ 
सत्पुरुष सायणाचार्यके सहायक थे। विजयनगराधिपति वुक्करायके समयमें 
भाष्यलेखन समाप्त हुआ और विजयनगरम ही ऋग्वेद-भाष्य सर्वप्रथम 
प्रकाशित भी हुआ। 

वेदाध्ययनसे विमुख हो केवल वाणीसे वेद-भक्त बननेवाले कुछ 
लोग कहते हूँ कि अतेक जन्म तपस्या किये बिना और जीवन्मुक्ति प्राप्त 
किये बिना कोई भी न तो वेदोंका अं ही समझ सकता है और न उनके 
बारेमे कोई राय ही दे सकता है ।' किन्तु इन पंक्तियोके लेखकमें न तो ये 
गुण ही है, न लेखक इस भतका क्षमर्थक ही है। यह बात तो अवश्य है कि 
नैरुक्त, नैदान, ऐतिहासिक, ब्रह्मवादी, याज्ञिक, परिब्राजक, स्वरमुक्तिवादी 


च्ष्‌ 
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आदि कितने ही ऐसे सम्प्रदाय हे, जो वेदार्थके सम्बन्धमें विभिन्न मत रखते 
है । औपमन्यव, कौंत्स, यास्क, उद्गीथ, स्कन्दस्वामी, भरतस्वामी, रावण, 
भटटटभास्कर, वेकट, उब्वट, महीघर, सत्यक्नत सामश्रमी, स्वा० दयानन्द, 
लो० तिलक, अविनाशचन्द्र दास, राथ, ग्रिफिथ, मैक्डानल, मैक्समूलर, 
लुड्विग, लालोआ, ग्रासमान, रेले, दाराशिकोह आदि-आदि बेद-समीक्षकों 
की वेदार्थ-सम्बन्धिनी अनेक सम्मतिया भी है। परन्तु सारे वर्ग इन तीन वर्गो 
में ही आ जाते हँ-आध्यात्मिक, आधिदैविक और आधिभौतिक। ये 
तीनों ही मत बेदोंमे यथास्थान विन्यस्त है। इनमेसे किसी एककों लेकर 
और सारे मन्त्रोंकी खीचतान करके एक-सा ही अर्थ निकालना साम्प्रदायिक 
वा एकपक्षीय मनोवृत्तिका परिचायक है-निरपेक्षता, उदारता और 
दृष्टिब्यापकताका नहीं। प्रयोग, निरीक्षण, व्यवहार, निवंचन, अभ्यास, 
समनुगमन आदिका विचार किये विना केवल अध्यात्मवादकी काल्पनिक 
उडान उडने और ग्रीक, लैटिन भाषाओंका कोरा अभ्यास करनेसे कोई भी 
वेदार्थ नही समझ सकता । 


वेदोमें आध्यात्मिक आदि तीनों ही अर्थ हे और सायणाचार्यंने निरपेक्ष 
होकर तीनों ही अर्थोको यथास्थान लिखा है। वेदोंमें समाधि भाषा, परकीय 
भाषा और लौकिक भाषा-तीनों ही भाषाओंका प्रयोग है और सायणने 
यथास्थान तीनोंका ही रहस्य बताया है। इसीलिये उन्होंने इन्द्रका अर्थ 
ईश्वर, देव, ज्ञान, विद्युत्तक लिखा है और बृत्र का अर्थ असुरराज, असुर, 
अज्ञान और मेघतक। जहां जिस भाषा और जिस वादका कथन है, वहां 
उसीका उल्लेख करके सायणने अर्थे-समन्वय किया है । 

यह सब होते हुए भी देश और विदेशमें सायणके विरुद्ध मत रखनेवालों 
की कमी नहीं है। विदेशी वेदाभ्यासियोंमें *],08 ए०॥ $8एक्आा8/' 
(सायणका बहिष्कार करो) की आवाज कई बार उठायी गयी। “वैदिक 
कोष” लिखनेवाले राथ और ग्रासमानका सायणमतखंडन तो विश्व-विदित है 
ही। परन्तु लेखकके मतसे ये सारे मतभेद और खंडन निरथंक हे; क्योंकि- 
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१-वेदार्थ-निर्णय करनेमे सायणने आयंजातिकी प्राचीन मर्यादा 
और परम्पराका पालन किया है। 

२-स्कन्दस्वामी, वेकट माधव और उद्गीथ आदि ऋग्वेदके प्राचीन 
टीकाकारोका सायणने अनुगमन किया है। 

३-सायण-भाष्यका समर्थन सारे वैदिक साहित्य, प्राचीन इतिहास 
और आर्यजातिके आचार-विचारसे होता है। 

४--विश्वकी विविध भाषाओमे प्रकाशित वेद-सम्बन्धी ग्रन्थोके 
प्रणेता प्रायः सायणानुयायी हे! 

५-सनातनघर्मानुयायी सदासे सायण-भाष्यको आयं-जातिकी सस्कृति, 
सभ्यता और रीति-नीतिका अनुयायी मानते हैँ। 

६-सायण-भाष्यके सिवा ऋग्वेदपर किसीक। भी पूर्ण भाष्य नहीं 
है। इसलिये सायण-भाष्यके अभावमे ऋग्वेदका न तो सम्यक्‌ अर्थ-ग्रहण 
होता, न रोठराचार्ये (राय) की “पोठसेबर्ग लेक्जिकन' नामक कोष-पुस्तक 
ही बन पाती ओर न ग्रासमानका वैदिक-कोष ही लिखा जाता। 

फलत जिन विद्वानोकी धारणा है कि ग्रीक ओर लैटिन भाषाओका 
ज्ञान और साधारण सम्कृत-ज्ञान रहनेसे ही मनुष्य वदाथ समझ सकता है, 
वे भारी भूममे हे। हिन्दू-सस्क्ृति, हिन्दू-धर्म ओर हिन्दू-शास्त्रोका मर्म 
सम कने वाले सायणक भाष्यसे वे दार्थ समभनेसे जो सहायता मिलेगी उसकी 
टुकडी सहायता भी ग्रीक और लैटिनके ज्ञानससे अथवा लानलोआ (फ्रेच), 
लूड्विग (जन) और प्रिफिथ (इगलिश ) के क्ये वेदार्थने नही मिलेगी। 
इसीलिये वैदिक साहित्यका परिचय पानेके लिये सायण-भाष्य प्रधान सहा- 
यक है । इत पक्तियोका लेखक सायण-भाष्यके अनुकूल वेद-परिचय देना 
उत्तम समभना है। इसीलिये यहा सायणके सम्बन्धमे थोडीसी चर्चा की 
मयी । 

ऋग्वेदकी यह जश्ञाकल-शाखा वेदिक साहित्यमे रत्न है। यद्यपि 
झनुवाकानक्रमणीमे लिखा है कि शाक्लासे वाष्कलामे केवल ८ सूक्त्र 
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अधिक है; परन्तु वाष्कल-संहिता' का पता नहीं चलता। यह कहीं भी 
नहीं छिपी। कहते है, बलिन लाइब्रेरी” (जमंनी) में संस्कृतकी ४० हजार 
और इंडिया हाउस” (लंदन) में ३० हजार हस्त-लिखिंत पुस्तकें हें। 
'पता नही, इनमें वाष्कल-संहिता है या नहीं। जबतक वाष्कला नहीं छपती, 
तबतक तो शाकला ही वैदिक साहित्यका खजाना और विरादू पुस्तक 
मानी जायगी। इसके सामने सामवेदकी कौथुम-संहिताका प्रायः अस्तित्व 
ही नहीं है; क्योंकि कौथुममें शाकलाके ही सारे मन्त्र हें-केवल ७४ मन्त्र 
ही कौथुमके अपने हे। अथर्ववेदकी शौनक-संहितामें शाकलाके १२०० 
मन्त्र पाये जाते हे। शौनकके बीसवों काण्डके सारे मन्त्र (कुन्ताप-सूक्‍त 
और दो अन्य मन्त्रोंको छोड़कर) शाकंलाके हें। कृष्ण यजुर्वेदकी तैत्तिरीय 
संहितामें भी शाकलाके बहुत मन्त्र हे। इसलिये ऋग्वेद-संहिता, (शाकल- 
शाखा) के अन्तर्गत ही प्रायः तीनों बेद हे और इसके सविधि अध्ययनसे 
प्रायः चारों वेदोंका स्वाध्याय हो जाता है। इसीलिये ऋग्वेद सबसे महत्त्व- 
पूर्ण माना जाता है । अनेक लोगोने तो इसके अध्ययनर्मं अपना सारा जीवन 
ही खपा डाला है। 

“विषय-प्रवेश में कहा गया है कि वेद ईश्वरका श्वास है; इसलिये 
बेद ईश्वरकी ही तरह नित्य है, शाश्वत हूँ, अपौरुषेय है और ऋषियोंनें 
समाधि-दशामें अपने विशुद्धान्ट:करणमें बेदको उसी रूपमें प्राप्त किया 
था, जिस रूपमें-छन्द, वाक्य, शब्द और अक्षरके रूपमें-वह इन दिनों 
पाया जाता है। अनन्त हिन्दुओंकी घारणा है कि वेद ईश्वर-कृत है। बहुतों 
का विश्वास है-“बेदाद्धमों हि निरबंभो” । अर्थात्‌ बेदसे ही धर्म निकला 
है।” इसीलिये अनन्त कालसे लाखों हिन्दू बेद-विद्याकी रक्षाके लिये अपने 
प्राणतक देते आये हे। 

लोग पूछते हैं, क्‍या वे दकी नित्यतामें प्रत्यक्ष या अनुमान प्रमाण हैं ? 
परन्तु हमारे यहां शंकराचाय॑ आदिने प्रत्यक्ष और अनुमानका खण्डन कर 
शब्द-प्रमाणको ही स्थापित किया है (शारीरक-भाष्य २.३.१।) । क्षुद्रतम 
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मानव-मस्तिष्क अज्ञेय कालके तत्त्वोंका कंसे प्रत्यक्ष करेगा और अनन्त 
समयकी बातोंकी कैसे अनुमिति करेगा ? इसीलिये भगवान्‌की इस उक्ति 
पर हिन्दुओंका दृढ़ विश्वास है कि- 
“तस्माच्चछास्त्रं प्रसाणं ते कार्याका्यव्यवस्थितों ।' 
“गीता १६-२४। 
“इसलिये कार्य और अकार्यकी व्यवस्थिति अर्थात्‌ कत्तंव्य और 
अकत्तंव्यका निर्णय करनेके निमित्त तेरे लिये भास्त्र प्रमाण हे ।' 


हिन्दुओके समस्त शास्त्र बेदको नित्य मानते हे। जैमिनीय मीमासामें 
ऐसे ऐसे अनेक प्रमाण हैं, जिनसे वेदकी नित्यता सिद्ध होती है। कोषीतकि 
ब्राह्मणके मतसे (१०.३०) वेद-मन्त्र देखे गये हे, बनाये नहीं। ऐतरेय 
ब्राह्मण (३.९) से मालूम होता हैं कि गौरवीतने सुक्‍तों वा मन्त्रसम्‌ हो 
की देखा था। ईश्वरतकका खण्डन करनेवाले साख्यने भी लिखा है- 
“न पौरषषयत्वं तत्कतुं: पुरुषस्थाभावात्‌ ।” 
(बेंद अपौरुषेय है , क्योकि वेंद-कर्त्ताका अभाव हैं।) बृहदारण्यकका 


डे 


कहना है 
“ग्रस्थ महतो भूतस्थ निःश्वसितमेतत्‌ ऋग्वेदों यजूब व: ।” 
इत्यादि। अर्थात्‌ वेद भगवान्‌का श्वास हे। 
बवेताश्वतर (६।८) का कहना है- 
“यो वे बेदोहइ्च प्रहिणोति तस्मे ।” 

(ब्रह्माको पहले उत्पन्न कर ईइवर उनको लोक-वशिक्षाके लिये बेद 
देते हैं ।) सम तिग्रन्थोमे तो बेदकी नित्यताके अनेक प्रमाण हे। सायणाचार्य 
भी वेदको नित्य मानते ही है । 

यही नहीं, वेद हिन्दुओंकी प्रायं: समूची कलाओं और विद्याओका 
मूल भी है- 

“सर्व बेदात्‌ प्रसिद्यति” -सनु। 
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मनुष्य-जातिके प्राचीनतम इतिहास, सामाजिक नियम, राष्ट्रधर्म, 
सदाचार, कला, त्याग, सत्य आदिका ज्ञान प्राप्त करनेके लिये एकमात्र 
साधन बेद ही है। वैदिक ग्रन्थोर्मे ऋग्वेद, सभी दृष्टियोंसे, सर्व-सान्य और 
विशाल है । 

शाकल-सहिताके प्रत्येक सृकतके ऊपर उसके ऋषि, देवता, छुन्द और 
विनियोग लिखे रहते हे। वेदार्थ जाननेके लिये इन चारोका ज्ञान रखना 
आवश्यक है। शौनककी अनुक्रमणी (११) में लिखा हैं कि, “जो ऋषि, 
देवता, छुन्द और विनियोगका ज्ञान प्राप्त किये बिना बेदका अध्ययन, 
अध्यापन, हवन, यजन, याजन आदि करते है, उनका सब कुछ निष्फल 
हो जाता है और जो ऋष्यादिको जानकर अध्ययनादि करते हूँ, उनका 
सब कुछ फलप्रद होता है तथा ऋष्यादिके ज्ञानके साथ जो वेदार्थ भी 
जानते है, उनको अतिशय फन प्राप्त होता है॥ याज्ञवलक्य और व्यासने 
भी अपनी स्मृतियोमे ऐसा ही लिखा है। 

जैसा कि कहा गया है, “ऋषिदंशनात्‌' अर्थात्‌ मन्‍्त्रको देखनेवाले या 
साक्षात्कार करनेवालेकों ऋषि कहा जाता हैं (निरुक्‍त, नेगमकाण्ड 
२.११)। महषि कात्यायनने 'सर्वानुक्रससूत्र में ऋषिको स्मर्ता वा 
द्रष्टा बताया है । याज्ञवल्क्यने भी ऐसा ही लिखा है। जिन ऋषिनें 
जिस सूक्‍तका आविष्कार किया, उनका वा उनके वंशका सूक्‍तके ऊपर 
नाम रहता है। 

ऋग्वेद (शाकल-संहिता) के दस मण्डलोंमेंसे द्वितीय मण्डलके 
गृत्समद, तृतीयके विश्वामित्र, चतुर्थके वामदेव, पंचमके अत्नि, षष्ठके 
भारद्वाज और सप्तमके वसिष्ठ और इनका परिवार ऋषि हेँं। अष्टम 
मण्डलके ऋषि कण्व और उनके वंशज तथा गोत्रज हे। आइवलायनने 
प्रगाथ-परिवारको अष्टमका ऋषि माना है; परन्तु षड्गुरुशिष्यने प्रगाथ 
को कण्व ही माना हँ। नवम मण्डलके ऋषि अनेक हें। आश्वलायनने 
लिखा है कि 'दशम मण्डलके ऋषि क्षुद्रसूकत और महासूक्‍त हें।” परन्तु 
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बस्तुत: दशम मण्डलके ऋषि और उनके वंशज अनेकानेक हैं। प्रथम 
मण्डलके तो २३ ऋषि है। 

सब ऋषि ब्राह्मण थे; परन्तु ऐतिहासिक कहते हे कि दशम मण्डल 
के इन सूक्‍्तोंके बनानेवाले ये राजधि भी थे-सूक्त ३२१ कवष, ६१ आरुण 
वैतह॒ब्य, १३३ सुदास पैजवन और १३४ मान्धाता यौवनाश्व। ४६ वें 
सृक्‍्तके ऋषि वत्सप्रि भालन्दत वैद्य थे और १७५ सूकतके ऋषि ऊदुर्ध्व- 
ग्रावा शूद्र थे। परन्तु यह विषय अभी सन्दिग्ध है। 

निरुक्तकारने लिखा है- 

“देवों दानावु छोतनादु दोपनाद वा ।-देवतकाण्ड १.४ । 

लोकोमें भूमण करनेवाले, प्रकाशित होनेवाले या भोज्य आदि सारे 
पदार्थ देनेवालेको देवता कहा जाता है।' तीन प्रकारके देवोंको निरक्‍्तकार 
ने माना है-पृथिवी-स्थानीय अग्नि, अन्तरिक्ष-स्थानीय वायु वा इन्द्र और 
दयुस्थानीय सूर्य । इन्हीकी अनेक नामोंसे स्तुतियां की गयी हे। जिस सूक्‍्त 
वा मन्त्रके ऊपर जो देवता,लिखे रहते है, उस सूकत वा मन्‍्त्रके वे ही प्रति- 
पादनीय और स्तवनीय हैँ। जहां औषधि, जल, शाखा आदि जड़ पदार्थोको 
देवता लिखा गया है, वहां औषधि आदि वर्णनीय हें और उनके अधिष्ठाता 
देवता स्तवनीय हैं। आये लोग प्रत्येक जड़ पदार्थंवा एक अधिष्ठाता देवता 
मानते थे। इसीलिये उन्होंने जड़की स्तुति चेतनकी ही तरह की है। मीमां- 
सक कहते हें, जिस मन्त्रमें जिस देवताका वर्णन है, उसमें उसीकी-सी दिव्य 
शक्ति अनादि कालसे निहित है। मीमांसा मन्त्रमें ही देवत्व-शक्ति मानती 
है। 

ऋणग वेद मण्डल १,सूकत १३६, मन्त्र ११ से मालूम पड़ता है कि पृथिवी- 
स्थानीय ११, अन्तरिक्षस्थानीय ११ और द्युस्थानीय ११-सब ३३ देवता 
हे। कृष्ण-यजुवेदकी तेत्तिरीय-संहिता (१.४.१०१) में भी यही 
बात है। ऋग्वेदके अनेक स्थानों (१.३४.११; १.४५,२; ६,६३.२; 
१०.५५.३ आदि) में तथा शतपथ-ब्राह्मण (४,४.७.२) ओर ऐतरेय- 
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ब्राह्मण (२.२८) में ३३ देवोंका उल्लेख है। शतपथममोें ८ वसु, ११ रुद्र, 
१२ आदित्य, आकाश और पृथिवी-ये ३३ देवता हैं और ऐतरेयमें ११ 
भप्रयाजदेव, ११ अनुयाजदेव और ११ उपयाजदेव-३ ३ देवता हे। विष्णु- 
पुराणके मतसे ११ रुद्र, १२ आदित्य, ८ बसु, प्रजापति और वषद्कार- 
ये ३३ देवता है। परन्तु ऋग्वेदके दो स्थानों (३.६.६९ और १०,५२६) में 
३३३६ देवताओका कथन है। सायणाचार्यने लिखा है कि देवता तो ३३ 
ही हैं; परन्तु देवोंकी विशाल महिमा बतानेके लिये ३३३६ देवोंका उल्लेख 
किया गया है। 

जो मनुष्योंको प्रसन्न करे और यज्ञादिकी रक्षा करे, उसे छन्द कहा 
जाता है। (निरुक्‍त, देवतकाण्ड १.१२)। मुख्य छन्‍्द २१ हैं। २४ अक्षरसे 
लेकर १०४ अक्षरतक ये सब छन्द होते हे । ेु 

जिस कामके लिये मन्त्रका प्रयोग होता है, उसे विनियोग कहा जाता 
है। मन्त्रमें अर्थान्तर वा विषयान्तर होनेपर भी विनियोगके द्वारा' अन्य 
कार्यमं उस मन्त्रकों विनियुक्त किया जा सकता है-पूर्वाचार्योनें ऐसा 
माना है। इससे ज्ञात होता है कि शब्दार्थले भी अधिक आधिपत्य मन्‍्त्रोंपर 
विनियोगका है। ब्राह्मण-प्रन्‍्यों और कल्पसूत्रोसे ऋषि, देवता आदि 
जाने जाते हैं। 

विदेशी, अन्य-धर्मी और स्वच्छंद विचारधाराके पोषकोंका मत है 
कि आर्योको परमात्माका ज्ञान नहीं था। उनकी पहुँच देवोंतक 
ही थी। प्राकृतिक शक्तियों (अग्नि, वायू आदि) में अद्भुत शक्ति देखकर 
वे उन्हें ही चेतन शक्तिवाले देवता समभते थे। इसीलिये उन्होंने अग्नि, 
इन्द्र, वरुण, मित्र, अयंमा, वायू, पूषा, सरस्वती, विष्णु, मरुत्‌, स्वर्ग, सोम, 
रुद्र, अदिति, ब्रह्मणस्पति, भग, बृहस्पति, त्वष्टा, ऋभुगण आदि आदिको 
देवता मान लिया (ऋग्वेद १०.६५.१)। प्रकृतिकी लोल-लीलाओंको 
ने समभलेके कारण आरयोने इन्हें देवता समझ लिया।' परन्तु उनका कथन 
निराधार है- देवता-रहस्य न समभनेका फल है। देवताका रहस्य 


ड्द बेदिक साहित्य 


“बहबदेवता” बताती है। उसके प्रथमाध्यायके पांच इलोकों (६१- 
६५) से पता चलता है कि इस ब्रह्माण्डकी जड़मे एक ही गक्ति विद्यमान 
है, जिसे ईश्वर कहा जाता है। वह 'एकमेवाद्वितीयम्‌' है। उसी एककी 
लाना रूपोंमें-विविध शक्तियोके अधिष्ठातु-रूपमे-स्तुति की गयी 
है। नियन्ता एकु हैं; इसी मूल सत्ताके विकास सारे देव है । इसी बातको 
यास्कने (निरुक्त, दैवतकाण्ड, ७ अध्यायमें) कितनी सुन्दरतासे कहा है- 
“सहाभाग्याद देवताया एक एवं श्रात्मा बहुधा स्तूयते। 
एकस्यात्मनोडन्ये देवा: प्रत्यकगाति भवन्ति।” 
इसी तरह- ! 
“तस्था महाभाग्यादेकेकस्था अधि बहूनि नासधेयाति भवन्ति।! 
“-नि०, दं० १.५। 
एंतरेयारण्यक (३.२; ३.१२) ने भी कहा है कि ऋग्वेदी लोग एक 
ही सत्ताकी उपासना ऋग्वेदीय मन्त्रों (उक्थों) में करते हे।' यदि 
ऋणग्वेदको देखे, तो इस बातके अनेकानेक प्रमाण मिलेगे। 
ऋग्वेद, तृतीय मण्डलके ५५वे सृक्‍तमें २२ मन्त्र हैं और सबके अन्तमें 
“मह॒दुदेव।नामसुरत्वमेकम्‌” वाक्य आया हूँ। तात्पयं यह है कि देवोकी 
शक्ति एक ही है, दो नही, अर्थात्‌ महाशक्तिका विकास होनेके कारण 
देवोकी शक्ति पृथक्‌ नही-स्वतंत्र नहीं है। 
ऋषियोने जिन प्राकृत शक्तियोंकी स्तुति वा प्रश्सा की है, उनके 
स्थूल रूपकी नहीं की है, प्रत्युत उनकी शासिका वा आधिष्ठात्री चेतन- 
शक्तिकी की है। इस चेतन-शक्तिको वे परमात्मासे पृथक्‌ वा स्वतंत्र नहीं 
मानते थे-परमात्मरूप ही मानते थे। उन्होंने ऋणग्वेदके प्रथम मन्तर्मे 
ही अग्निकी स्तुति की है; परन्‍्तु अग्निको परमात्मासे स्वतन्त्र मानकर 
नहीं। वे स्थूल अग्निके रूपके ज्ञाता होते हुए भी सूक्ष्म अग्ति-परमात्म- 
शक्ति-रूपके स्तोता और प्रशसक थे। वे मरणशील अग्निमे व्याप्त अमरता 
के उपासक थे। इसीलिये उन्होंने गाया है- 
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? “ग्रवद्यमहूं महतो सहिंत्वससत्यंस्प मर्त्यासु विक्तु। 
(ऋ० १०.७९.१) 
भरणशील प्रजामें मैंने अमर अग्निकी महिमाकों देखा है।! इसी 
तरह वे इन्द्रकों देवता मानते हुए भी इन्द्रकी सूक्ष्म शक्तिको परमात्म- 
शक्तिसे पृथक नहीं समभते थे-परमात्म-स्वरूप समभते थे। तभी तो 
उन्होंने कहा है-इन्द्र मनुष्योंके धारक हे। उनकी महिमा समुद्रोंसे 
भी अधिक हु ।' इन्द्र तेजसे सारे संसारको पूर्ण कर देते हैं! (ऋ० १०,८६० 
१)। स्तुत्य, नाना मूत्तियोंवाले, दीप्तियुक्त, अनुपम प्रभु और श्रेष्ठ आत्मीय 
इन्द्रकी मे स्तुति करता हूँ' (ऋ० १०.१२०.६) । जो इन्द्र सृष्टिकर्ताओंके 
भी कर्त्ता है, जो भुवनोके अधिपति हैं, जो रक्षक और शत्रु-विजता है, उनकी 
में स्तुति करता हूँ' (ऋ० १०.१२८-७) । 
भला परमात्माके सिवा किसकी महिमा समुद्रोंसे भी अधिक हो सकती 
है ? कौन संसारको तेजसे पूर्ण कर सकता है ? कौन नाना मूर्तियोंवाला, 
और अनुपम प्रभु हो सकता है ? दूसरा कौन भुवनाधिपति और सृष्टिकर्ता 
का भी कर्ता है ? 


सूर्य, विष्णु, वाग्देवी, अदिति वा जितने देवता हे, सबको वे उसी 
तरह परमात्मरूप समभते थे, जिस तरह एक ही धागेमे मालाकी सारी 
मनियां ओतप्रोत रहती है और केवल माला ही कहाती है। 


यह कहना तो बिलकुल व्यर्थ है कि आरयोंको परमात्माका ज्ञान नहीं 
था।' परमात्मतत्त्वका जैसा गहन-गम्भीर ज्ञान उनको था, वैसा तो आजतक 
आय: किसी भी मनुष्य-जातिको नहीं हुआ । लो० तिलकने (गीतारहस्यमें) 
ठीक ही लिखा है कि “ऋग्वेदके नासदीय सूक्‍तमें जितनी स्वाधीन और 
उच्चतम चिन्ता है, उतनी आजतक मनुष्य-जाति नही कर सकी ।' नासदीय 
सूक्तमें ही नहीं, ऋग्वेदके अनेक स्थानोंसें ऐसी ही गम्भीर चिन्ताएँ हैं। 
दो-चार उदाहरण देखिये- 

ड 
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ऋग्वेद १ मण्डल, १६४ सूक्‍तके ६ और २० मन्त्रोमें परमात्माफा 
स्पष्ट निरबंचन है। ३.५५.३ और ५-८५-१ में ईश्वरीय सत्ताका स्पष्ट 
अनूभव है । १०.२७.६ मे ऋषि समाधिदशाका अनुभव करते हुए कहते 
हैं- संसारमें घास और अन्न खानेवाले जितने मनुष्य हें, सब में ही हूँ । 
हृदयाकाशमे जो अन्तर्यामी ब्रह्म अवस्थित हे, वह में ही हूँ।” भला इससे 
बढ़कर अद्वेतवादकी अनुभूति क्या होगी ? १०-३१-८ में कहा गया है- 
“ईश्वर प्रजाका बनानेवाला और द्यावापृथिवीका धारण करनेवाला है।' 
इससे अधिक स्पष्ट ईश्वरत्वका ज्ञान किस धर्मको है ? 

क्‌छ मन्त्र और देखिये-परमात्मा एक हे; परन्तु क्रान्तिदर्शी विद्वान 
उनकी अनेक प्रकारसे कल्पना करते हे।' (१०.११४.५) । जो देवता-तत्त्व 
नही जानते, वे इस मन्त्रको बार-बार पढ़नेका कष्ट करें। १० वें मण्डलका 
६ ०वां सू क्‍्त “पुरुषसूक्त' कहाता है । यह सारा सूक्‍त ही ईश्वरमय है। नमूने 
के तौरपर इसका दूसरा मन्त्र देखिये-जो कुछ हुआ है और जो कुछ 
होनेवाला है, वह सब ईश्वर हैं। ईश्वर देवताके स्वामी हे। प्राणियोंके 
भाग्यके निमित्त बे अपनी कारणावस्थाको छोड़कर जगदवस्थाको प्राप्त 
होते है ।” इसमे स्पष्ट ही 'सर्ब खल्बिदं ब्रह्म! का उद्घोष है। इसमें यह भी 
बता दिया गया है कि जैसे जीवात्माके स्वामी होते हुए भी परमात्मा और 
जीवात्मा एक हे, वैसे ही देवोंके स्वामी होते हुए भी ईएवर और देवता 
एक है। इससे यह भी सूचित होता है कि जीवोंके कर्मफलभोगके लिये 
ईइबर सृष्टिकी रचना करते हे। आगे देखिये-उस समय-प्रलया- 
बस्थामें-मृत्यु नही थी, अमरता भी नहीं थी, रात और दिनका भेद भी 
नहीं था। वायु-शून्य और आत्मावलम्बनसे इ्वास-प्रश्वासयुक्त केवल 
एक ब्रह्म थे। उत्तके अतिरिक्त और कुछ नही था” (१०.१२६.२ )। 
चूंकि सृष्टिकालमें कर्मफल-बीज था; इसलिये परमात्माके मनमें प्रथम 
सिसृक्षा उत्पन्न हुईं (१०.१२६९.४)। जिनसे ज्योतिमंय सूर्य उत्पन्न हुए 
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हूँ, वे ही सबसे ज्येष्ठ हें। उनके पहले कोई नहीं था' (१०, ११४,७ )३ 
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'परमात्माके चौदह भुवन हैं! (१०.११४.७) | दसवें मण्डलका एक सौ 
इक्कीसवां सूक्‍त “हिरष्यगर्भमृक्त' कहाता है। यह भी ईरवरमय है। 
इसके दसो मन्त्र कण्ठस्थ करने योग्य हैं । 

इन समस्त उद्घृत मन्त्रोपर विचार करनेसे विदित होता है कि कदा- 
चित्‌ ऋग्वेदसे बढ़कर ईशवरवादका स्पष्ट विवरण किसी भी धर्म, घमंशास्त्र 
वा पुराणमे नही है। जिनकी अन्तदुष्टि जागरित है, वे सभी लेखकके 
इस मतका समर्थन करेंगे । 

अनेक संस्कृत-अ्रन्थोंमें ऋक्‌, यजु:ः और साम वेदोका नाम त्रयी' 
है। इसलिये कि तीन (अग्नि, वायु और सूर्य) ईदवरीय शक्तियोंमेंसे 
अग्निका ऋग्वेद, वायुका यजुर्वेदने और सूर्यंका सामवेदमें विशेष कथन है । 

महाभारत (१.२) श्रीमद्भागवत (१२.६) और बविष्णुपुराण 
आदिसे पता चलता है कि ब्रह्माकी आज्ञासे वेद-बव्यासने वैदिक सहिताओ 
को कई खण्डोर्मों विभक्‍त किया-विविध-विषयक मन्‍्त्रोंको पृथक्‌-पृथक्‌ 
करके प्रत्येक विषयको क्रमबद्ध किया। वे पराशरके पुत्र क्ृष्णद्वैपायन 
व्यास थे और वेदोंका बँटवारा करनेके कारण ही उन ऋृष्णद्वेपायनका 
नाम व्यास पड़ा- 

“श्रेदान विव्यास यस्मात्स वेदव्यास इतीरितः। 
तपसाब्रह्मचर्यंण व्यत्य बेदानू महामतिः॥7 
(महाभारत १.२) 

व्यासजीने पैलको ऋग्वेद, बैशम्पायनको यजुर्वेद, जैमिनिको सामवेद 
और सुमनाको अथर्ववेद पढ़ाया। पैल ऋषिने ऋग्वेदके दो भाग करके 
उन्हें इन्द्रप्रमति और वाध्कलको पढ़ाया। इन्द्रप्रमतिने अपना भाग अपने 
पुत्र माण्डकेयको पढ़ाया। माण्डकेयके बाद उनके पुत्र शाकल, शिष्यदेव 
और सौभरिने वेदाध्ययन किया। शाकलने अपने अधीत अंशका अध्ययन 
मुद्गल, गालव, शालीय और शिशिर आदिको कराया। इन्द्रप्रमतिके 
शिष्य शञाकपूणि थे। इन्होंने वेदका जो भाग पढ़ा था, उसके तीन भाग 
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करके उन्हें अपने शिष्य क्रैडच, बेताल और बलाकको पढ़ाया। शाकपूणि 
ने अपने 'निरक्तकृत्‌” नामक शिष्यको निरुकत बनाकर दिया। वाष्कलने 
अपनी संहिताके तीन भाग करके उन्हें कालायनि, गाग्ये और कथाजवको 
पढ़ाया ।' इस तरह ऋग्वेदकी कितनी ही शाखाएँ हो गयी। परन्तु पाच 
की ही प्रधानता मानती गयी है-शाकला, वाष्कला, माण्डुका, झाखायनी 
और आइवलायनी ।' इनमें अब पहली ही पायी जाती है, यह लिखा जा 
चुका है। अवश्य ही उपयु क्‍त कथानक सर्वसम्मत नही है । 

उब्बटने इन तेरह प्रकारके मन्त्रोका उल्लेख किया हँ-विधिवाद, 
अ्थंवाद, याच्ब्या, आशी', स्तुति, प्रैष, प्रवहलिका, अश्न, व्याकरण, तर्क, 
पूर्वानुकीतसंन, अवधारण और उपनिषद्‌। ये सब पाये जाते हे । 

यास्कने ऋकोंको तीन भागोमे. विभक्‍त किया है-प्रत्यक्षकृत, 
परोक्षकृत और आध्यात्मिक । शाकलने पदपाठकी और गालब या बाभूव्य 
ने क्रमपाठकी रचना की। ह 

ऋग्वंदके पद्योके शब्दोंमे जो स्वर मिलते हे, उनके नाम उदात्त, अनु- 
दात्त और स्वरित हे। पाणिनिने जंसे बहुत कुछ वैदिक व्याकरण लिखा 
है, वैसे ही वैदिक भाषाके उच्चारणो और स्व॒रोके बारेमे भी निखा है। 
'परन्तु पाणिनिके सब प्रयोग अब लागू नहीं होते। स्वरोंकी सर्वाधिक 
भलक शतपथ और तैत्तिरीय ब्लाह्मणोमे दीख पड़ती है। वैदिक पद्च-पाठ 
तो इनमें ओत-प्रोत हें। द्राविड भाषामं आज भी वैदिक स्वरोच्चारणोंकी 
भलक देखी जाती है । स्वरोके साथ वेद-पाठकी विधि हैं। स्व॒रोके कारण 
अथंभेद भी होता है । 

पाठ-प्रणालीके भेदसे संहिता दो तरहसे पढ़ी जाती है। पहलीकों 
निर्भुज-संहिता और दूसरीको प्रतृण-संहिता कहते है। मूलक॑ अविकल 
'पाठको निर्भुज कहते हे। ऋग्वेदके प्रथम मन्त्र “अष्निमीले पुरोहित 
यशस्य देवमृत्विजम्‌” को ज्योंका त्यों पढ़ा जाय, तो निर्भुन कहलायगा। 
जहां मूलको विकृत-रूपसे पढ़ा जाय, वहां प्रतृण कहा जाता है। प्रतृणके 
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पद-संहिता, क्रम-संहिता आदि बहुत भेद हैं। पद-पाठमें पदच्छेद करके 
ः., पढ़ा जाता है- 

“ग्रग्निमू, ईले, पुरः, हितम्‌, यशस्थ, देवमू, ऋत्विजम्‌।” 

ऋ्रम-पाठ इस तरह पढ़ा जायगा- 

“अ्रश्नि ईले ईले पुरोहितम्‌, पुरोहितं यशस्थ यज्ञस्थ देवम्‌, देव 
ऋषत्विजम 

जटा-पाठ इससे विचित्र हैं- 

“अग्नि ईले, ईल प्रग्निम्‌, भ्ररितन ईले, ईल पुरीहितम्‌, पुरोहित ईले, 
ईल पुरोहितम्‌, पुरोहितम्‌ ग्रश्षस्य, यज्ञस्य पुरोहितम्‌, पुरोहितम्‌ यज्षस्य 
पञ्ञस्प देवम्‌, देव यशस्प, यज्ञस्य देवम्‌, वेब॑ ऋत्विजम्‌, ऋत्विज देवम्‌, 
देव॑ ऋत्विजम्‌ 

घनपाठ तो और भी विचित्र है- 

“अग्नि ईले ईले, श्ररिनं भ्रग्नि ईले, पुरोहित पुरोहितं ईले, भ्रग्नि श्रर्नि 
ईले, पुरोहित ईले पुरोहितम्‌, पुरोहितं ईले ईले, पुरोहित यशस्य यज्ञस्थ, 
पुरोहितं ईल ईले, पुरोहित यज्ञस्थ पुरोहितम्‌, यज्ञस्य यज्ञस्थ पुरोहितम, 
पुरोहित यज्ञस्थ देवम्‌, देवं यज्ञस्य पुरोहितम्‌, पुरोहित यज्ञस्प देवम्‌, यज्ञस्य 
देव॑ देवम्‌, यज्ञस्य यशस्थ देवम, ऋत्विज ऋत्विज देवम्‌, यश्ञस्य यश्स्थ 
देवम , ऋत्विजम्‌ ।”” इत्यादि। 

ये शब्द बार-बार इसलिये भी दोहराये जाते है कि वेदका मूल-पाठ 
सदा शुद्ध रहे, कहीं भी कोई ऊपरसे प्रक्षिप्त घुला-मिला न दे। 
ये पाठ-क्रम और भी कई प्रकारके है-माला, शिखा, लेखा, ध्वजा, दण्ड, 
रथ आदि। विस्तार-भयसे अन्य पाठ नहीं दिये जा रहे हैं। इन 
पाठोंको देखकर अपने पूर्वजोंकी असाधारण प्रतिभा, दुद्धंष परिश्रम और 
अदम्य घैर्यंपर विस्मित और विमुग्ध होना पड़ता है। छापाखाना' तो 
अभी उस दिन चला है-हजारों हजार वर्षोसे ब्राह्मणजाति इन पाठों, 
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बेंदोंके विशाल साहित्य और ज्ञास्त्रोके विराट्‌ वाहमयकों केवल कण्ठस्थ 
करके सू रक्षित रखती आ रही है ! वाह री अद्भुत प्रतिभा और वाह री , 
ऋतम्भरा प्रज्ञा! क्या इन पूर्वज ब्राह्मणोसे संसार, विशेषतः हिन्दू-जाति 
कभी 'उऋण' हो सकती है ? ये ब्राह्मण विह्ान्‌ नही रहते, तो क्या अगाघ 
संस्कृत-साहित्य, हिन्दु-संस्क्ृति, हिन्दू-धर्म और आर्य-सभ्यताका नाम 
भी दुनिया सुनती ? इस महत्कायंके लिये ब्राह्मणोंने भारतवर्षका राज्य 
छोड़ दिया, लक्ष्मीको लात मार दी, स्वेच्छुया दरिद्रताका वरण किया और 
सरस्वतीकी अनन्य उपासना की। यदि व्यास, वसिष्ठ, परशुराम, द्रोण, 
चाणक्य और समर्थ रामदासकी सोलह आनेमें एक पेसा भी कामना रहती, 
तो आज तक भारतपर केवल विद्वान्‌ ब्राह्मणोंका राज्य रहता, दूसरे 
किसीका भी नहीं। परन्तु- 
“ब्राह्मणस्थ तु देहो $यं क्षुद्रकामाय नेष्यते। 
स॒तु कृच्छाय तपसे प्रेत्यानन्तसुलाय च॥ 
अर्थात्‌ ब्राह्मणफा यह शरीर छोटे-मोटे कामके लिये नहीं है, 
यह तो जीवनमे छैमघोर तपके लिये और शरीरपात होनेपर सच्चिदानन्दकी 
प्राप्तिके लिये है ।' 
वेंदका प्रतिपाद्य यज्ञ है। यज्ञके प्रधान प्रसारक सनातन-धर्मी है। 
सायणका तो नाम ही “याशिक भाष्यकार' पश्चिमी वेद-विद्यार्थी रखे 
हुए हे। परन्तु यज्ञके सम्बन्ध लोगोमे काफी भूम भी फंला हुआ है। यज्ञ 
का वाच्याथे पूजन, हवन, याग आदि है। भगवानूने यज्ञकी महिमा गीतामें 
गायी है 
“बश्दानतपःकर्स न॒त्याज्य कार्यमेब तत्‌।” 
यज्ञ, दान, तप और कमंका त्याग नहीं करना चाहिये; इनको 
करना ही चाहिए।' 
“यज्ञक्षिष्टामृतभुजो यान्ति ब्रह्म सनातनम्‌।” 
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यज्ञसे बचे हुए अमृतका उपभोग करनेवाले शाश्वत ब्रह्मको 

पाते हैँ।' 
“यज्ञायाचरतः: कर्म समग्र प्रविलीयते।' 

केवल यजञ्ञें ही के लिये कर्म करनेवाले पुरुषके समस्त कर्म विलीन 
हो जाते हैं ।' 

ऐसे ऐसे अनेक वचनोंसे भगवान्‌ने यज्ञका विराट रूप बताया है। 
इसके सिवा गीतामें ब्रह्मयज्ञ, हृव्ययज्ञ, तपोयज्ञ, योगयज्ञ, स्वाध्याययज्ञ 
और ज्ञानयज्ञ आदि लाक्षणिक यैज्ञोंका भी वर्णन किया गया है। गीताके 
तीसरे अध्यायमें भगवानने यह भी कहा है कि ब्ह्माने यज्ञ 
और प्रजाको एक साथ उत्पन्न करके प्रजासे कहा कि “यज्ञ इच्छित फल- 
दाता है। इससे तुम देवोको सन्तुष्ट करो और देवता तुम्हे तुष्ट करें। 
यज्ञतुष्ट होकर देवता तुम्हें इच्छित फल देंगे।! इस तरह गीतामें यज्ञका 
व्यापक अर्थ हैं। भगवानूने तीन तरहके यज्ञोंका उल्लेख, १७ वें अध्याय 
में, किया है। ये हे-साक्त्तिक, राजस और तामस। व्यक्तिगत फलाशा 
त्याग कर किया जानेवाला यज्ञ सांत्त्विक वा निष्काम, फलाकांक्षा- 
वाला थज्ञ राजस वा सकाम और शास्त्र-श्रद्धा-मंत्रहीन यज्ञ तामस वा 
अधम है। 


वैदिक साहित्यमें तमस यज्ञका पता तो नहीं चलता, परन्तु सकाम 
और निष्काम यज्ञोंका तथा लाक्षणिक यज्ञोंका प्रयोग बहुत पाया जाता 
है। तरह-तरहके यज्ञ, अपने लिये फलाभिलाषा लेकर भी, किये जाते थे 
और फलत्याग करके समाज, देश और संसारके कल्याणके लिये भी सैकड़ों 
यज्ञ किये जाते थे। निष्काम यज्ञको नियामकतक माना जाता था। यज्ञको 
विष्णुका रूप भी बताया गया है-'विष्णु्वं यशः” । विष्णुके नाम ही 
हे यज्ञपुरण और यज्ञेशवर। जो यज्ञकी दाशेनिक व्याख्या और यज्ञरहस्य 
की विशद और यथार्थ मीमांसा देखना चाहें, वे वेदिक वाडमयके आरण्यक+ 
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ग्रन्थोंकों पढ़ देखें। अनेकानेक ऋषियोंके मतसे तो यज्ञका अर्थ ही है 'परोष- 
' क्ार। ह 


थों तो ऋग्वेदके प्रायः सभी सूक्‍तोमें शौयंवीयंकी बातें हे- 
परन्तु ऋग्वेका सबसे वड़ा युद्ध दाह्मराश-युद्ध/ है। यह भी 
महाभारतकी ही तरह कदाचित्‌ आपसमें ही हुआ था। इसका उल्लेख 
ऋणग्वेदके ७.१८,१९ और ३३ सुकतों तथा ७.८३.७ में है। इसमें 
दर प्रधान योद्धा थे। सूरयबंशी राजा सुदासकी ओर इन्द्रकी सहायता 
थी। उन्होने शन्रुओके (यज्ञविरोधी लोगॉके) ६६ नगरोको ध्वस्त-विध्वस्त 
कर डाला था (१.५४.६) | इसमें पकूथ, भलान, भनल्तालिन, विषाणिन 
आदि अनाय॑ राजा भी सम्मिलित थे। इसमे ६६०६६ मनुष्य काम आये 
थे (७.१८.१४) । 


पाव्चात््य वेदाभ्यासियोने ऋग्वेदका काल-निरूपण करनेमें बहुत 
समय और श्रम लगाया है। अधिक यूरोपीय विद्वानोंके मतसे १२०० 
ईसा पूर्व, हाग और आर्कविशप प्राटके मतसे २००० ईसा पूर्व, लोक ० तिलक 
के मतसे ८५०० ईसा पूर्व, वि० चि० वैद्यजीके मतसे ३१०० ईसा पूर्व, 
जैकोवीके मतसे ४५०० ईसा पूर्व, पावगीके मतसे ७००० ईसा पूर्व और 
अविनाशचन्द्रदासके मतसे २५००० से ७५००० वर्ष पूर्वः ऋग्वेद 
बना था। 


यद्यपि हवन-यज्ञ-कार्योके लिये स्तुतिबहुल मन्त्र-समुदायका संकलन 
ऋण्वेदर्म किया गया है, तथापि आयोंके धर्म, समाज, इतिहास, संस्कृति, 
सभ्यता आदिके सम्बन्धके भी हजारो मन्त्र हे। इनसे अनेकानेक मूल्यवान्‌ 
विषय ज्ञात होते हे। 


कहा गया है, सोमलता मूजवान्‌ पर्वंतपर मिलती थी (१०.३१.१)। 
सोमकी रखवाली गन्धरव करते थे (६.८३.४) | सोम पीकर आर्य अपने- 
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को अमर बनाते थे (८.४८.३ ) । सोम एक पौधा था; परल्तु आध्यात्मिक 
भाषामें सोम ब्रह्मद्रन था। इसे पीकर आर्य मुक्त होते थे। ॥ 

रफ़्को ढाकने (६.४७.२६) और घोड़ेकी लगाम आदि बनानेके काम 
में आय॑ लोग चमड़ेको लाते थे (१०.१०२.२)। वे ऊनका कपड़ा बनाते 
थे (१०.२६-६)। स्त्रियां कपड़े बुनती थी (२.३.६)। जुलाहे (तन्तु- 
वाय) भी कपड़े बुनते थे (१०.१०६.१)॥। वस्त्र दान किया जाता था 
(१०.१०७.२)। वे हाथोमें सोनेका कड़ा पहनते थे (५.५५-३) + 
सोनेकी माला पहनते थे (५.५३.४)। सोनारको निष्कं-कृषण्वान्‌ कहते थे 
(८-४७. १५) । सौ दरवाजोंका भी मकान बनाते थे (७.८८-४)। 
कारागारमे शत्र्‌ रखे जाते थे (१.११६.८)। लोहे और सोनेका भी धर 
होता था (3.३.७; ७१५.१४)। दरवाजेपर दरवान रहता था 
(२.१५.-६)। पायेदार दोतल्‍ला मकान होता था (५.६२-६) । 'पिजड़े- 
में बाध रखे जाते थे (१०.२८५-१० ) | घुडदौड़में बाजी जीतकर भश्विनी- 
कुमारोने सूर्याको पाया था (१.११६-१७)। रथमे धोड़ोंके सिद्रा कभी 
कभी गधा जोता जाता था (१.१६.२)। रथ स्वर्ण और काठके 
होते थे (३.६१.२; १०.८५.२)। भृगुवंशीय रथ-निर्माणमें निपुण थे 
(१०.३६.४) | घोड़े स्वर्णालडः कारोंसे सजाये जाते थे (४.२.८)। 
आय॑ तलवार और भालेसे लड़ते थे। धनुर्वाण प्रधान हथियार थे। कबच 
पहनते थे | लोहे और सोनेका टोप पहनते थे। दस्ताना भी पहनते थे। 
वाण तरकसमें रखे जाते थे (छठे मण्डलका पूरा ७५ सूकत और 
८.६६-३ मंत्र) | छरी और तलवार भी चलाते थे (५.५७.२)। लौहास्त्र 
पर सान चढ़ाते थे (६.३.५)। ऋषियोंक पास गो, घोड़े, सुवर्ण, जौ और 
बाल-बच्च होते थे (६.६६.८) ; इसलिये बे भी युद्ध करते थे (६-२०-१) । 
साधारणतः: लोग सौ वर्ष “जीते थे (१०.४५-८)॥। क्षौर-कर्म नापित 
(नाई) करता था (१०.१४२.४) | 

पुनर्जेन्म, स्वमं, नरक और पाप-पुण्यपर आरयोंका पूर्ण विश्वास था 
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(१०.१७७.३) । अव्वमेध-यज्ञ से स्वयं मिलता था (१०.१६७:१)। 
अददव देनेवाला सूर्यलोक जाता थरा। स्वणंदानी अमर होता था और वस्त्र- 
दानी दीर्घायु प्राप्त करता था (१०-१०७-२) । “अयम्बर्क यजामहे” 
(मृत्युडजय)का जप करनेसे दीर्घायुकी प्राप्ति होती थी (७.५६.१२)। 
मूखंकी निन्‍दा की गयो है और पढ़ने पर बड़ा जोर दिया गया है 
(१०.७१ भाषासूक्त ) । भुते हुए जौ, सत्तू और आटेका उपयोग किया जाता 
भा (३.५२.१)। भड़भूजंकी दूकाने थी (१.११२.३)। 


आयोंको ज्योतिविंद्याका पूर्ण ज्ञान था। सूयंका रथ ५०५९ योजन 
चलता था। रथकी गति एक दण्डमे ७६ योजन मानी गयी है। 
उषा सूययंस आधा दण्ड पहले आती थी (१.१२३.८)। आये 
लोग बारह राशियों और पाच ऋत्‌ मानते थे। हेमन्त और 
शिशिरको एक ही ऋत्‌ मानते थे (१.१६४.११-१३)। वें मलमास वा 
मलिम्लूच्‌ भी मानते थे (१.२५-८) । सूर्य-प्रहणकी रीति जानते थे 
(५.४०.५६) । उन्हें सूर्यक दक्षिणायन होने पर वर्षा होनेका ज्ञान था 
(६-३२.५) | उन्हे सुद्रानीतिकी भी जानकारी थी (५.२७,२) । 


वे शकुन्त, मयूर, विच्छु, साप आदि विषधर जीवोक विष-वेगको दूर 
करनेके लिये प्रार्थना करते थे (१.१६१.७-१६) । पक्षिध्वनिक अशकुन- 
को हटानेके लिये २.४२ और «३ सूक्‍त जपनेकी विधि हैँ । वे समुद्रयात्रा 
करते थे (७.८८.३) | तुग्र-पुत्र भुज्यु समुद्र-यात्रा करते थे (१,११६५३ 
और १.१५४८.३)। ' 

घोडे, कूत्त ओर ऊंटकी पी5पर अन्न ढोया जाता था (८5.४६.२५) । 
एक बार एक राजाने ऋषियोंको ६० हजार घोड़े, दो हजार ऊंट, एक 
हजार काली घोड़ियां और एक हजार गायें दानमें दी थी (८5.४६:२२)। 
चेदि-बंशी राजाने ब्राह्मणोंको बहुतसी गायें और ऊंट दानमें दिये थे (८, 
५.३७) । ऋणग्वेदमें दो बार (६.४५.३१; १०.७५.५) गंगाका उल्लेख 
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है। शव जलाया जाता था (१०.१६-१) | बुलोक और भूलोककी सृष्टि 
साथ ही हुई थी ; सृष्टि जलाकृति थी ; सुष्टिकर्त्ता अशेयसे हैं ; प्रलयके 
बाद सृष्टि होती थी (१०-११६ सृष्टिसूकत ) । नासिका-शून्य और शब्द- 
रहित जाति भी थी (२.३०.८) | हिरण्यकशिपुर्क पुरोहित शण्डामकंकी 
चर्चा आयी हैं (२.३०-८) । चारो वर्णोंके सिवा पाचवा वर्ण भी था 
(१.८९-१० ; १.७-६ ; १.१००.१२)। 


ऋण्ेद (३.५४.४; १.२२.१७; १-१६०.६ और १-१५४-१) 
में वामनावतारकी कथा आयी है । खेत जोतनेकी बात है (१.२३.५) । 
ऋषि दधीचिकी हड्डियोंसे इन्द्रके द्वारा 5१० बार असुरोका मारा जाना 
लिखा है (१.८४-१३) | सूर्यकी ही किरणसे चन्द्रमामें दीप्तिका होना 
लिखा हैँ (१,६४.१५), जिससे विदित होता है कि आयें ही ज्यौतिषके इस 
बातके आदि ज्ञाता हूँ । 


आये लोग सोने और लोहे-दोनोंका कवच पहनते थे (१.२५.१३ ; 
१.५६.३) | वे इक्कीस यज्ञ करते थे-अग्न्याधान, अग्निहोत्र, दर्शपूर्ण मास, 
आग्रहायण, चातुर्मास्य, निरूढ -पशुबन्ध और सौत्रामणि नामके सात हवि- 
यज्ञ, अग्निष्टोम, अत्यग्निष्टोम, उक्थ्य, घोडशी, वाजपेय, अतिराज और 
आप्तोर्याम नामके सात सोमयज्ञ एवं पितृयज्ञ, पार्वणयज्ञ, अष्टकायज्ञ, 
धावणी यज्ञ, आश्वयुजी यज्ञ, आग्रहययणी यज्ञ और चैत्री यज्ञ (१.७२.६) 
नामके सात पाकयज्ञ। प्रथम मण्डलके १६२वें सक्‍तमे अद्वमेध यज्ञका 
बहुत ही मामिक वर्णन है। सूर्यके सात घोड़ोकी बात वे जानते थे (१- 
१६४.२) ; बारह राशियों, ३६० दिनों और ३६० रात्रियोंका विवरण 
उन्हें मालूम था (१.१६४.१३ ) । बारह महीने भी आये मानते थे (१.१६४: 
१२)। इसी मंत्रमें दक्षिणायत और उत्तरायणकी भी चर्चा है। नकुल 
और चक्नवाक होते थे (१.१६१.१५; २.३६.३) । विषधर प्राणी अनेक 
अ्रकारके थे (१.१६१ सूक्‍त) | उच्चेःअ्रवा घोड़ा समुद्रमें ही जनमा था 
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(२.३५.६) | प्रसिद्ध गायत्री-मंत्रका उल्लेख है (३:६२-१०)। आर्य 
लोग सोनेका अलंकार कण्ठमें घारण करते थे (५१९-३) । अरुण राजषिने 
अति ऋषिको दस हजार सोनेकी मुद्राएँ (निष्क) दी थीं (५.२७.१) | वे 
उनचास पवनोंकों जानते थे (५.५२-१७)। वे धनुष्‌, ज्या, धनुष्कोटि, 
वाण, लगाम, चाबुक, वर्मं और विषाक्त वाणका व्यवहार करते थे (६:७५ 
सम्पूर्ण सकत) | शहरक शहर लोहे और सोनेके बनते थे (७.३.७) + 
महषि वसिष्ठके पास पाच हजार गायें थी (७.८-६) । केवल लोहेके बने सौ 
नगर थे (७.१५.१४)। वे सिहको मार डालते थे (७.१८-१७) । वसिष्ठ- 
बंशीय लोग सिरके दाहिने भागमे चूड़ा धारण करते थे (७.३३.१)। 
पिंगल वर्णके अश्व होते थे (3.४४.३ )। नील वर्णके हस होते थे (७-५६.७ )। 
रथपर सारथियोके बैठतेके तीन स्थान होते थे (७.६६९.२)। धूपसे 
वृष्टि होनेका उल्लेख है (७७७०२) | बहुत तरहके मेंढक होते थे 
(७.१०३ सूक्‍त) | उल्लू, कुक्‍्कुर, बाज और गिद्ध होते (७-१०४ 
२२) । प्रतिदिन चालीस कोस चलनेवाले घोडे होते थे (५.१.६) । सोनेका 
चर्मास्तरण होता था (८5.१.३२)। यदुवंशी आसंग नामक राजाने दस 
हजार गाय॑ दान दी थी (७.१.३३ ) । विभिन्दु नामके राजाने चालीस हजार 
निष्कका एक बार और आठ हजार निष्क (स्व्णमुद्रा) का एक बार दान 
दिया था (८५-२.४१)। चेंदिवंशीय कशु नामके राजाने सौ ऊट और 
दस हजार गायें दान दी थीं (८.५.३७) । वज्य सौ घारोंवाला भी होता था 
(5.६.६) । वैश्यका पृथक्‌ भी उल्लेख है (८5.४५.१८) | एक बार ७० 
हजार अश्वों, २ हजार ऊंटों, १ हजार काली घोड़ियो, १० हजार गायों 
और सोनेका रथ दानमें दिया गया था (८५.४६-२२-२४) । 
आय॑ ४६ ही नहीं ६३ वायु भी मानते थे (८-४५.८)। जडी-बूटीसे” 
चिकित्सा की जाती थी (5२८२६) । शुक, हारीत, भेस, हंस, बाज 
आदि बहुत थे (5.४५.७-६) । तीन तल्लोंवाले मकान भी बनते थे 
(5-१०.१२) । तीस दिनों और तीस रातोंका महीना होता था (६.५४. 
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२) । जौ का दान बहुत दिया जाता था (६.५५.१)। ध्वस्त और पुरुषन्ति 
नामक राजाओंने तीस हजार कपडोंका दान दिया था (६.५८.४) | राजा 
बेन और नहुषके वंशजोंका उल्लेख किया गया हैं (६.८५.१० ; ६.६१. 
२) | नोकर और वेतनकी चर्चा भी हे (६.१०३.१)। बच्चे गहने पहनते 
थे (६ १०४.१) करुक्षेत्रके पास शर्यणावान्‌ तड़ागमें सोम होता था 
(६.११३.१) । जुड़वें बच्चे भी होते थे (१०.१३.२)। पितृलोक और 
यमपुरीका वर्णन मिलता है (१०.१४ सूक्‍त ) । इसी सुकतमें लिखा है कि 
“इमशान घाटपर पिशाच रहते हे और यमद्वारके रक्षक दो भयंकर कुत्ते हे ।' 
१०वें भण्डलक १५वें सूक्‍तमें पितरोंका पूरा विवरण पाया जाता है। 
पितृयान और देवयानकी चर्चा पायी जाती है (१०.१८-१)। १०वें 
मण्डलक पूरे १९वे सूक्‍तमें गायोकी स्तुति की गयी हैं। मेष-लोमका कम्बल 
बनता था (१०.२६.६) । गायत्रीको स्तोत्रोकी माता कहा गया है (१० 
३२.४) । बयूत-क्रीड़ा और तिरपन तरहके पाशोका उल्लेख मिलता है (१०. _ 
३४ सूक्त)। हाथीको अकुशसे वशमें किया जाता था (१०.४४६)। 
जौको कोठीमें भी रखा जाता था (१०.६८५.३)। ब्राह्मणोके साथ जो यज्ञ 
और स्तुति नही करते थे, वे हल जोतते थे (१०.७१-६)। नदीसूक्‍त 
(१०.७५) में गया, यमुना आदि नदियोंका उल्लेख मिलता है। 
चादर, पूर्वाफाल्गुनी, उत्तराफाल्गुती और मधाका उल्लेख पाया जाता है 
(१०.८५.१३) | वाराह भी होता था (१०.५६.४)। इसी मण्डलका 
€० वां सूकत पुरुष-सूक्‍्त है। 

पांच-पाच सौ रथ एक साथ चलते थे (१०.६३.१४) । राजा राम 
और राजा बेनकी बात एक ही मन्त्रमें पायी जाती है (१०.६३.१४) । 
६४ वें सृक्‍तमें उर्वशी और पुरूरवाकी प्रसिद्ध कथा है। €७ वें सूकतमें 
ओऔषधों, रोगों और वैद्यकी बात है। अग्निर्में ££ हजार आहुतियां देनेका 
विवरण है (१०.६८-१०) | जोताई, हल, सीत, जुआठ, हँसिया, तंग 


च्छ 


(चर्म-रज्जु), खेत, गाड़ी, नाद, ग्रोशाला, काठके पात्र, प्रस्तर-कृठार, 
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लौह-पात्र आदिका विवरण पाया जाता है (१०.१०१.२-११) ॥ 
भेघोंके समान वाण-वर्षण किया जाता था (१०.१०२.११)। इसी 
मण्डलका २०७ वां सूक्‍त दान-सूक्त है, १२१ वां हिरण्यगर्भसयूकत है और 
१२६ वां नासदीय सूक्‍त हैँ। ये तीनो ही कण्ठस्थ करने योग्य हे। १४६ 
वां सूकक्‍त अरण्यानीसूकत है, जिसमें प्राकृतिक दृश्योंका हृदयग्राही वर्णन है। 
१५१ वा श्रद्धासूकत, १५५वां दरिद्रता-नाशक सूक्‍त, १५८ वां चक्षु:" 
प्राप्ति सुकत, १६२ वा गर्भ-रक्षण सूक्‍त, १६६ वा शत्रु-विनाशक 
सूकत और १७३ वा राजसूकत है। इन सबरमें अनेकानेक ज्ञातव्य 
बातें हैं। 

आये लोग पृषासे कमनीय कन्या मागते थे (६.६७.१०-११)॥ 
दौहित्रकों अपना उत्तराधिकारी बनाते थे (३.३१.१-२)। कन्याएँ 
कसीदा काढ़ती थी (२.३६)। वे घडे भरती थीं (१.१६१.१४)। 
स्त्री गृहमें प्रभुता करती थी (१०.८५५.३०)। वीरप्रसविनी नारीके 
लिये प्रार्थना की जाती थी (१० ८५.४४)। स्त्रियां यज्ञकारयंमें नियुक्त 
की जाती थी (१०.४०.१०)॥। स्त्रियोनें ऋचाओंका आविष्कार किया 
था। १० वें मण्डलके ३६-४० सुकतोंका स्मरण धोषाने किया था। प्रथम 
मण्डलके १७६ सूक्तका आविष्कार लोपामुद्राने किया था। इसी प्रकार 
१.१२६-६-७ मन्त्रोकी लोमशा, ५२८ की विश्वावारा, १०.१५९ की 
पुलोम-पुत्री शची और १०,१०६ की जूह ऋषिकाएँ थी। 


वस्त्रों और आभूषणोसे सजा कर कन्याका दान दिया जाता था (१०- 
३६,१४; ९:४६,२) । औरस पृत्रके लिये प्रार्थना की जाती थी (७.१ 
२१) | अनौरससे दूर रहा जाता -था (७.४.७)। स्त्री-पुरुष साथ-साथ 
यज्ञ करते थे (१.१३१.३) । 


ऋग्वेदके अन्तिम एकता-सूक्‍्तके अन्तिम अन्त्रको देकर यह चर्चा 
समाप्त की जाती हैं- 
१ 
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“समानी व श्राकृति: समाना हृदयानि ४:। 
समानमस्तु वो मनो यथा बः सुसहासतिः ३” 
अर्थात्‌ यजमान-पुरोहितो, तुम्हारा अध्यवसाय एक हो, तुम्हारे 
हृदय एक हो और तुम्हारा मैन एक हो। तुम लोगोंका पूर्ण रूपसे 
संघटन हो ।# 


# ऋणष्वेदकी द्ाखाश्रों वा संहिताधोंकी संख्याके सम्बन्धम बड़ा 
मतभेद है । भत्‌ हरिने श्रपने वाक्यपदोय'में पंद्रह श्रोर पातअड्जल महा- 
भाष्यने इ ककीस शाखाएँ मानी हें। श्रणु-भाष्य (१.१.१) में उद्धत स्कन्द- 
पुराण और आनन्दसंहिता (२) के अनुसार २४ तथा श्रीभगवहसजीके 
अनुसार सचाईस शाखाएँ हूँ। परस्तु तेत्तिरीय प्रातिशाख्य, इसोके माहि- 
देव भाष्य, पातञजल महाभाष्य, काशिकावृत्ति, भ्रष्टाध्यायी, कल्पसूत्रों, 
पुराणों आदिमें ऋग्वेदकोी २७ से भो श्रधिक ये शाखाएं मिलतो हें-- 

१. शाकल, २. सुदृगल, ३. गालव, ४. शालोय, ५४. वात्स्य, ६. ' 
शेशिरि, ७. वाष्कल, ८. बोध्य, ६. अग्निसाठर, १०. पराशर, ११. 
जातुकण्यं, १२. श्राइवलायन, १३. शांखायन, १४. कौषीतकि, १४. 
सहाकौषीतक्ति, १६. शाम्बब्य, १७. साण्डकेय, १८. बह बच, १६. पेडरस, ' 
२०. उद्दालक, २१. गोतम, २२. शतवलाक्ष, २३. होस्तिक, २४, भार- 
द्वाज, २५. ऐतरंय, २६. वंसिध्ठ, २७. सुलभ, २८. शोनक, २६. 
झाइमरव्य, ३०. काइ्यप, ३१. काम न्‍्द, ३२. कार्शाइव, ३३. करोड ओर 
३४. काह कत । हि; है 

झभोतक वेदिक साहित्य और लौकिक संस्कृत साहित्यके शोध और 
झन्वेबणका कार्य बाकों है। दोनों साहित्योंके ग्रश्रकाशित ग्रन्थ भो सेकड़ों 
इतस्ततः पड़े है; इसलिये सम्भव है, शोध, झ््वेषण झोर प्रकाशन हो जाने 
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पर इन नासोंमें और वृद्धि हो या न्यूनता हो था शुद्धता हो श्रौर ठीक संख्या 
को निएययता हो। पहले .तो विविध ग्रन्थोंमें एक ही नाम इतने रुपोंे 
मिलता हैँ कि देखकर आाइचय होता हे।,उदाहरणके रूपमे शाम्बब्य शब्द 
को लोजिये। इसको कहों शांवत्य लिखा है, कहों साम्बास्य, कहीं संभाव्य, 
कहीं शांभव्य, कहीं शांवाइय, कहीं शाकाभ्य, कहीं शांबव्य, कहीं सांचाज्य, 
कहीं संबारप झोर कहीं कछ झोर कहीं कुछ । ऐसी दशा नामरेंकों शुद्धता 
सम ही पहले तो भारी सन्देह है। दूसर कहीं एक हो नामको शञाखामे गिना 
गया हैं. कहों उपशालाम और कहीं प्रशाखामें। 

वे बिक साहित्यमं सौन्र-(क्रोत्र-धर्म-गृहयादि-सूत्र-सम्बन्धिनो) शाला / 
भो प्रतिद्ध हें। भारद्ाण, हिरण्यकेशी, सत्याबाढ़, बाधल शआ्रादि सौज्र 
शाखाएं वर्तमान ही हूँ । बहुत सम्भव हे, इन चोबीस नामोंमेंसे कुछ तास 
सोत्र-शाखाप्रोंके हों। इसो तरह सम्भव है, इन चौंतीस नामोंमेंसे कई नाम 
संहिता-भाष्यकारों, निरकक्‍्तकारों, प्रातिशाख्यकर्त्ताओं,  पदपाठकारों 
झौर प्रनुकृमणीका रोंके हों। इनमे ब्राह्मण-कुलींके भी नाम हो सकते हें । 
बेदिक साहित्यकोीं कंठस्थ करनंवालों और लिपिकारोंके कारण भो इन 
नामोंमें ग्रनिश्चिति श्रोर भ्रशुद्धि श्रा गयी हे। फलतः जोर देकर यह नहीं 
कहा जा सकता कि ये चोंतोसों नाम शाखा-प्रवचन-कर्त्तश्रोंके ही हे या 
ऋणग्वेदको चोतीस शाखाएं थों। जिस शालाकी संहिता, ब्राह्मण, श्रारण्यक 
या उपनिषद्‌ नहीं मिलतो, उसको निशचयताके सस्बन्धर्मे कुछ नहीं कहा 
जा सकता। हां, भारतवर्दमें एसे संकड़ों धर हे, जिनसें खोज करनेपर 
बेदिक-साहित्यकै श्नेकानेक प्रल्य सिल सकते हूं। इन ग्रन्थोंसे शाला- 
लिर्णयर्म बड़ी सहायता मिलेगो। 

इसी श्रनिश्वयताके कारण इस लेखसें लेखकने ऐसे हो शाल्ा-नाम 
लिख हैं, जो प्रनेकानक प्रन्योंमें अ्रत्यन्त विस्यात हैँ। शासा-संख्या-निर्णय 
के लिये विद्वानोंकों प्रथत्त करना चाहिये। 
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जैसे धनकी देवी लक्ष्मी, शक्तिकी दुर्गा और विद्याकी सरस्वती हैं, 
वैसे ही अदिति, उषा, इन्द्राणी, इला, भारती, होता, सिनीवाली, श्रद्धा, 
पृश्नि आदि वैदिक देविंयां अनेक तत्त्वोंकी अधिष्ठात्री हे। ये कही देव- 
माताएँ और कही देवकन्याएँ मानी गयी हैँ। इनमें अदितिका उल्लेख सर्वा- 
धघिक है। सब मिलाकर ऋग्वेदमें ८० वार अदिति देवीका उल्लेख है। 
जिस तरह मिश्रवाले मात' (१४७७४) को पूजते थे और यूनानी 
थेमिस (॥0४७४४४) को पूजते थे और देवमाता मानते थे, वैसे ही 
आय॑ लोग अदितिको मानते थे। वे अदितिको मित्र, वरुण, रुद्र, आदित्य, 
इन्द्र आदिकी माता मानते थे। (सौरीघरमे ही अदितिने इन्द्रको स्तनपान 
करानेके पहले सोमरस पिलाया था।) अदितिको सबंशक्तिमती मानकर 
कही उन्हें आठ वसुओंकी पुत्री और कही आदित्योंकी भगिनी भी कहा 
गया है। (अदिति शब्दसे ही आदित्य शब्द बना है।) ऋग्वेदके १० 
मण्डल, सूक्‍त १००, मन्त्र १ में अदितिको सर्वतातिम्‌ (सर्वग्राहिणी ) 
कहा गया है । अदिति शब्दका अथ्थं ही है बन्धनमुक्त', स्वाधीन । अदिति 
को “विश्वजन्या' (७.१०.४) अर्थात्‌ विश्वहितंषिणी कहा गया है। १. 
४९.१० में कहा गया है-'अदिति आकाश, अस्तरिक्ष, माता, पिता, पृत्र 
और समस्त देव है। अदिति पञ्चजन (गन्धवें, पितर, देव, असुर और 
राक्षस) है। अदिति जन्म और जन्मका कारण हूँ ।” अदिति पापोसे बचाने- 
वाली देवी भी थी। कहा गया है- धनी मित्र और वरुणकी माता अदिति 
देवी हमें पापोंसे बचावें' (१०.३६.३) । एक अन्य मन्त्र (७.८२.१०) 
में कहा गया है-यज्ञवर्दधित अदितिका तेज हमारे लिये सुखकर हो । 
१०.७२. में अदितिको दक्ष-पुत्री कहा गया है। ह 
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पुराणोंमें जिन दिति' को दैत्योंकी माता कहा गया है, उनका भी 
ऋधग्वेदम उल्लेख है। कहा गया हैं- 

/ह्रण्परूपमुबसो व्युष्ण्ययः स्थृणमुदिता सूर्यस्थ। 

झारोहयो वरुण सित्र गतंमतरचक्षाये श्रदिति दिति च॥ 

अर्थात्‌ हे मित्र और वरुण, तुम उष:-कालमें सूयके उदित होनेपर लौह- 
कीलसे युक्त सुवर्णमय रधपर यज्ञमे जानेके लिये आरोहण करो और अदिति 
तथा दितिका अवलोकन करो। 

अदितिके साथ दितिका ऋग्वेदमें केवल तीन द्वी बार उल्लेख है, 
परल्तु सर्वत्र दिति देवी ही मानी गयी हें, देत्य-माता नही। 

देवीके रूपमें ही द्यावा और पुथिवीका वर्णन ऋणग्वेदमों कई स्थानपर 
है। १ मण्डल १५६ और १६० दो सूक्‍तो (दस मन्‍्त्रों) में इन दोनोंका 
पूरा विवरण है। इन मन्‍्त्रोमे इन दोनोको यज्ञवर््धिका, महती, यजमान- 
माता, उदारा, सदया, माता, पिता, अमृतदात्री, सहोदरा, भगिनी, प्रज्ञा- 
युक्ता, चैंतन्य-स्वरूपिणी, सुखदायिनी, सुजाता, निपुणा, जीवरक्षिणी, 
फलदात्री आदि कहा गया है। 

हल द्वारा चिहिनत भूमि-रेखाका नाम सीता है (शुक्ल यजुबेंद, 
महीधर); परन्तु ऋग्वेदमं कई स्थानोंपर सीताकी स्तुति देवी कहकर 
की गयी हूँ । कहा गया हूँ - 

सौभाग्यवती सीता, हम तुम्हारी स्तुति करते हे। तुम हमें घन और 
सुन्दर फल दो | पूषा सीताको नियमित करें (४.५७.६-७) | 

उषाका अर्थ प्रभात हैं; परन्तु ऋग्वेदमे उषाका देवी रूपसे प्रायः 
३०० बार उल्लेख है। सूकतके सृकत उषाकी स्तुतिसे भरे पड़े हे-१.४८-- 
हह,२३,२४; ३.६१; ४.३०,४१,२२; ५.७६,८०; १०.१७२ आदि। 
उषाकों आकाश-पुत्री, सत्यभाषिणी, दीप्तिमती' आदि कहा गया है 
(१.६२.१३-१४) । उषामें सारे प्राणियोंकी इच्छा और जीवन बताया 
गया है (१.४८.१० )। उन्हें नित्य यौवन-सम्पन्ना, शुभवसना और धना- 
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धीश्बरी कहा गया है (१.१३.७)। यूनानियोमें हमोस, दहुना, एथेना 
आदि उषाके कई नाम है । लैटिन भाषा-भाषी उषाको 'मिनर्बा' कहते हैं। 
यूनानी आदिकोंमें उषाकी कितनी ही कहानियां प्रचलित हे और वे उधाके 
पूरे भक्त हैं। 

सूयंकी पुत्रीका नाम सूर्या है। सूर्याको ऋग्वेदमें देवी और ऋषिका 
भी कहा गया है। उन्होंने १० मण्डलके ८५ सूकतकों बनाया या स्मरण 
किया है। इस सूक्‍तमें उपमा, उत्प्रेक्षा और रूपकके द्वारा तथा आध्यात्मिक 
वा समाधि-भाषामें सूर्याका अनेक प्रकारसे वर्णन है। विवाहके अनन्तर 
सूर्याको अश्विनीकुमार एक रथपर ले गये थे। यह समस्त सूक्‍त पढ़ने लायक 
है। इसमे अनेक ज्ञातव्य विषय है। 

इन्द्राणी इन्द्रदेवकी पत्नी हैँ। उनका एक नाम शची भी है। ऋग्वेद 
१० मण्डल, १४५ सूकतकी ऋषिका इन्द्राणी हे और १५९ की पुलोमपुत्री 
शची हैं। दोनों सूकतोसे मालूम पड़ता है कि इन्द्रकी अनेक पत्तियां थीं 
और उन सबसे शचीका भारी देष था। १४५ में लिखा हँ-'सपत्नीके 
नाशके लिये शवी एक औषध खोद निकालती हैं।' यह बात पहले मन्त्रमें 
है। तीसरेमे शचीन अपनी सौतको नीचातिनीच बताया है और वे सपत्नी 
से बहुत दूर भागती है। इस औषधको इन्द्राणीने इन्द्रके सिरहाने रख दिया, 
ताकि सौतोकी ओरसे इन्द्रका मन फिर जाय। १४६ सूकतमें कहा गया 
है कि शचीने सौतोका तेज उड़ाकर उन्हें परास्त किया। 

वाकको भी देवी माना गया है। वाकको प्रदीपिका, देवानन्दकारिणी, 
अश्न-जलदात्री, हर्षकारिणी आदि कहां गया हैँ (5.९६.१०-११)। ये 
ही अम्भुण ऋषिकी पुत्री वाग्देवी १० मण्डलके १२५ थें सक्तकी ऋषिका 
हैं। इस सूकतमे आठ मन्त्र हें और सबसें वाक्की बड़ी महिमा बतायी गयी 
है। वाग्देवीको मित्र और वरुणको धारण करनेवाली कहा गया है। राज्या- 
धीद्वरी, धनंदात्री, ज्ञानवती, प्राणव्यापिनी, उपदेशिका, आकाशजननी 
आदि भी कहा गया है। अन्तिम मन्‍्त्रमे कहा गया है-में ही (वाग्देवी 
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ही) भुवनका निर्माण करने-करते वायुके समान बहती हूं। मेरी महिमा 
ऐसी बड़ी है कि मे द्यावापृथिवीका अतिक्रम कर चुकी हूँ।' 


इलाकों धृतहस्ता, अन्नरूपिणी और ह॒विलेक्षणा देवी कहा गया है 
(७.१६.८) । उन्हें मनुके यज्ञमें हविका सेवन करनेबाली भी बताया 
गया है (१०.७०.८)। एक स्थानपर (५.४१.१६) इला या इड़ाको 
गी-संघकी निर्मात्री कहा गया हैं। १.३१.११ में इलाकों मानवजातिका 
पौरोहित्य करानेवाली उपदेशिका बताया गया हे#। 


सरस्वती देवीको पतितपावनी, धनदात्री, सत्यप्ररिका, शिक्षिका और 
ज्ञानदात्री कहा गया है (१.३.१०-१२)। इसमे सन्‍्देह नहीं कि सरस्वती 
नामकी एक नदी भी थी, जिसके तटपर आरयोने अनेक यज्ञ किये थे। इस 
नदीका उल्लेख भी ऋग्वेद अनेक स्थानोपर है। परन्तु ये देवी मन्त्रोकी 
अधिष्ठान्नी और वाक्प्रेरयित्री भी मानी गयी हूँ। अनेक मन्त्रोकी आबि- 
रुकत्री भी सरस्वती देवी हे। 

भारतीको मन्‌के यज्ञर्में हविका सेवन करनेवाली कहा गया है (१०. 
७०.८) । एक स्थानपर (१.२२ १०) भारती देवीको देवोकों यज्ञमें बुलाने 
वाली और सत्यवादिनी कहा गया है। इसी मन्त्रम होता देवीको देवरमणी 
बताया गया है। 


सरण्यूको यमकी माता और विवस्वान्‌की पुत्री बताया गया है। सरण्यू 
के पिता त्वष्टा थे। कहा गया है, सरण्यूके विवाहमे सारा ससार आया 








७ संसारके कई देशोंम स्त्रियां पोरोहित्य करानेवालो हो गयो हे। 
ब्रिदेनके सन्दिरोंस पूजा करानेवालो स्त्रियां प्रसिद्ध ही हे । यूनानमें डोमेटर 
और पर्सीफोनकी पुजारिनें भी ऐसो हो थों। बोनियोकी कयान स्थ्रियां 
भो धान बोनेफे समय पूजा करातो हैँ। अ्रसेरिकाके रेड इंडियनोंम भी 
यही बात है । बर्सास तो स्त्रियां ही धमंको जड़ हे । 
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था। ये ही देवी दोनों अश्विनीकूमारोंकी माता हें। अश्विनीकृमार 
यमज, विद्वान्‌ और वैद्य थे (१०.१७.१-२)। 

२.३२.५-८ में सिनीवाली, राका और गुगु देवियोंका उल्लेख है। 
सिनीवालीको सुबाहु, सुन्दर अगुलियोंवाली, लोकरक्षिणी और बहुप्रस- 
विनी कहा गया है। राकाको धनदात्री और शोभना कहा गया है। आठवें 
मन्त्रमें कूह, सरस्वती, इन्द्राणी और वरुणानीका भी आह्वान किया 
गया है । छठे मन्त्रमे सिनीवालीकों देवभगिनीकी संज्ञा दी गयी है। १०. 
१८४ सृक्तका नाम गर्भरक्षण-सूक्त है। इसमें सिनीवाली और सरस्वती 
को गर्भधारण करनेके लिये कहा गया है। 

१०.५९.५-६ मे प्राणनेत्री एक असुदेवीका उल्लेख है। देवीसे प्रार्थना 
की गयी है कि हमें परमायु दो, नेत्र दो, चिरकालतक सूर्योदय देखने दो 
और हमे सुखी करो। १०.१५१ सूक्‍तमे श्रद्धाका वर्णन है। श्रद्धा ही इस 
सृक्‍्तकी ऋषिका और देवता या वर्ण्य विषय हैं। कहा गया है- श्रद्धासे 
अग्नि जलता है, श्रद्धासे हविका हवन किया जाता है। मनमें कोई भी 
संकल्प होनेपर लोग श्रद्धाकी शरणमे जाते हैं। श्रद्धासे ही मनुष्य धन पातर 
है। श्रद्धा, हमें इस संसारमें श्रद्धावान्‌ करो।' वस्तुत. श्रद्धा ही सब कुछ 
करती है-थो यच्छद्धः स एव सः (गीता) । बिना श्रद्धाके क्षुद्र-बुद्धि मनुष्य 
इस अनन्त विश्वको न समझ ही सकता हैँ और न जीवनमें कोई सफलता 
ही प्राप्त कर सकता है। परन्तु “विश्वास या श्रद्धा या तो भगवान्‌की दयासे 
प्राप्त होती है या हृदयकी दृढ़ भावनासे' (गतपथ-ब्राह्मण १२.७.३.११) | 

पृश्नि देवीको मस्तोंकी माता कहा गया है। उन्हें सोमरस दृहनेवाली 
बताया गया है (5.७.१०)। एक मल्त्रमें (१.२३.१०) पृष्िन-पुत्र मरुतो 
को यज्ञम्में बुलाया गया है ।# 
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# साथणने पृर्िनका अर्थ पृथ्वी किया हे। ईसासे कई सो वर्ष पहले 
निर्मित निधण्टु' में पृश्ितका अर्थ श्राकाह हैे। निरुकत' के टीकाकार राथ 


० बंदिक साहित्य 


अरण्यानी या वनदेवीका भी उल्लेख है। कहा गया है- 
“न था श्रण्यानिहेन्ययन्यस्वेन्लाभिगवछति | 
स्वादों फलस्प जरध्याय यथाकाम लि पदते॥ 
अर्थात्‌ अरण्यानी देवी किसीका प्राणव्ध नही करती। यदि व्याषु, 
चोर आदि न आवें तो कोई भय नही है। वनमें स्वादिष्ट फल खा-खाकर 
आनन्दसे समय बिताया जा सकता है' (१०.१४६.५) | 
“शाडजतर्गान्ध सुर्राभ बहूवन्नामकृषीवलाम | 
प्राहूं मृगाणां॑ मातरमरण्यानिसशंसिषम्‌ ॥ 
अर्थात्‌ 'कस्तुरीके समान अरण्यानीका सौरभ है। वहा आहार भी 
है। बहा प्रथम कृषिका अभाव रहता है। अरण्यानी हरिणोंकी मातृ- 
रूपिणी है। इस प्रकार मंने अरण्यानी देवीकी स्तुति की (१०.१४६ ६) | 
१.२२ १२ में लिखा है-अपने मंगलके लिये और सोमपानके लिये 
हम इन्द्राणी, वरणानी और अग्नायी (अग्न्यानी ) को इस यज्ञमें बुलाते हें।' 
मुख्य देवियां ये ही हे । खोजनेपर कुछ अप्रसिद्ध देवियां और भी मिल 
सकती हे। ऋग्वेदमें कई स्थानोंपर नदियों और स्वर्गवासिनी अप्सराओो 
की भी स्तुति की गयी है । 
आयोका यह उचित ही विचार था कि कोई भी जड़ पदार्थ स्वयं 
कार्य करनेमें असमर्थ है। हां, यदि उसका कोई चेतन अधिष्ठाता हो, तो 
वह कार्य करनेमे समर्थ हो सकता हैँ। इसी विचारसे आये लोग अग्नि, 
चायु, नदी आदिके सिवा उनके अधिष्ठातृ-रहूपसे एक-एक चेतन अग्नि, 
वायु, नदी आदि भी मानते थे। ऐसे देव तो अनन्त हे; परन्तु चूकि 
परमात्मा सबके अधिष्ठाता, शासक और नियामक हें; इसलिये इन सब 


ने पुश्लिका श्रथं सेघ लिखा है। ऋग्वेदके फ्रेंच टीकाकार लांलोआने भी . 
म्रेघ ही प्रभ॑ लिखा है। लांलोग्राका कहना है-“7,० 7प8९. 55 


ए'%07 लाध्ा26 ८ ॥रपर्शा25,” इन श्रयामें बहुत कुछ खॉचतान है। 
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देवोंको ईश्वरका अंश भी माना जाता है। फ़लतः शासक-रूपसे उन- 
विषयोंके अनेक देव है; परन्तु चेतन-रूप होनेसे सामुदायिक रूपसे 
सब देव एक हैं और वही एकत्व-केन्द्र परमात्मा हे। हां, यह बात अवश्य 
है कि ऋग्वेदके मन्‍्त्रोंमें देवियोंको छोड़कर मुख्य देवता तेतीस ही माने 
गये है। 

देवी जगत्‌के अनन्तर मानव जगत्‌॒का विचार करनेपर विदित होता 
है कि आये लोग नारियोंका बड़ा सम्मान करते थे। ऋषि, महर्षि आदि 
प्रायः सभी आये विवाह करते थे। वे नारीको ही घर मानते थे। गहिणी 
गृहम॒ख्यते' आर्य लोग मानते थे (३ ५३.४) । नारीके बिना वे घरका 
अस्तित्व ही नहीं समभते थे। वे पूृषा देवतासे कमनीय कन्या मांगते थे 
(६.६७.१०-११) । वे कनन्‍्याओंका बहुत आदर तो करते ही थे, उनके 
पुत्र अर्थात्‌ अपने दौहित्रको अपना उत्तराधिकारी भी बनाते थे (३.३१. 
१-२) । कन्याका एक नाम दुृहिता भी हैं। यह शब्द दुह' धातुसे बना है 
जिसका अर्थ है दृहना। इस शब्दको देखकर अनेक देशी और विदेशी वेदा- 
भ्यासी कहते हे कि पहले कन्याओका मुख्य कार्य गौंका दूध दृहना था। 
ये कन्याएँ गो-रक्षा करती थीं, दूध दृहती थी और घी निकालती थी। 
जिस घरमें घी रहता है, उस घरमें देवताके आगमनकी बात कही गयी है 
(१.१३५.७)। वे कपड़े बुनती थी, कसीदा काढ़ती थी (२.३.६; २.३८.४) | 
वे घड़े भरती थी (१.१६९१.१४)। मां-बापको पानी नहीं भरने देती 
थी। वे खेतोंकी रखबाली भी करती थी। कन्याकी रक्षा पिता करते थे 
और पिताकी मृत्यु हो जानेपर भाई अपनी बहनकी रक्षा करता था। 
जिसके भाई नही रहता था, उसको दूसरी चिन्ता करनी पड़ती थी (४. 
५.४) । आमरण अविवाहिता रहनेबाली कन्या अपने पिताके धममें 
हिस्सा पाती थीं (२.१७.७)। कक्षीवान्‌की पूत्री घोषा बुढापेतक अपने 
पिताके घरमें ही थी; परन्तु अन्तमें विवाह कर लिया था (५.३९.३)। 
जबतक बह पितृगृहमें थी, तबतक पितृधनमें अपना अंश पाये हुई थी। 
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बुद्धावस्थातक नारी अपने गृहमें प्रभुता करती थी (१०.८५.२७)। 
पशु-रक्षिणी और दीर-प्रसविनी नारीके लिये, देवोसे बार-बार प्रार्थना 
की गयी है (१०.5५.४४) । नारी स्त्री-धनसे भी ब्राह्मणोंको दान देती 
थी (१०.८५.२६)। 

इस तरह मालूम पड़ता हैँ कि आय॑ लोग कन्याका बड़ा सम्मान करते 
थे, उन्हें सुयोग्य गृहिणी बनाते थे और उन्हे यथेष्ट धन और अंश भी 
देते थे। यह बात आर्योकी ही है। अन्य जातियोमें यह बात नही थी। 
संसारकी अन्य प्राचीन जातियोमे नारिया पैरकी जूती' समभी जाती थी 
और जो चाहता था, वह मनमानी सौ-दो-सौ स्त्रियां रख लेता था। महम्मद 
साहबके पहले अरबमें जनमते ही लडकिया जला दी जाती थी। महम्मदने 
बड़े परिश्रमसे यह राक्षसी प्रथा उठायी थी (कुरान, सिपारा १७)। 
एथेन्स और स्पार्टामे स्त्रियोदी जैसी नारकीय दशा थी, वह इतिहासके 
विद्याथियोमे छिपी नही है। 

ऋणवेदसे मालूम पड़ता है कि स्त्री-शिक्षाका यथ्थेप्ट प्रचार था। 
स्त्रिया वेदाध्ययन करती थी, कविताएँ बनाती थी और भनन्‍्त्रोका 
आविष्कार या रचना भी करती थी। ऋग्वेदके अनेक सृक्तोका आविष्कार 
स्न्ियोंने किया भा। ऋग्वेद १० मण्डलके ३६ और ४० सूक्‍तोकी सृष्टि 
घोषा नामकी ब्रह्मवादिनी नारीने की थी। दो एक नमूने देखिये। 

“इयं बामह ये भ्रृणृतं से श्रविवना पुत्रायंब पितर। मह्य शिक्षितस्‌ । 

अतापिरकज्ञा अ्रसज्यात्यामतिः पुरा तस्या अ्रभिशस्तेरवस्पृतम्‌॥ 

अर्थात्‌ 'अश्विद्य, में तुम दोनोको वुलाती हूँ, सुनों। जैसे पिता पृत्र 
को शिक्षा देता है. वैसे ही मुझे शिक्षा दो। मेरा कोई यथाथे बन्धु नहीं 
है। में ज्ञानशून्य हूँ। मेरा कृटुम्ब नहीं, है; वृद्धि भो नही है । मेरी कोई 
दुर्गति आनेके पहले ही उसे दूर करो' (१०.३६.६) । 

“श्र रयेन विसदाय शुस्दृध्युवं स्यृहयु: पुरुमित्रस्य योषणाम्‌। 

एुर्य हुव॑ बधिमत्या भ्रगच्छत मय सु्रति चकथु: पुरन्धये॥ 


ऋग्वेद और नारोजाति जे 


तात्पयं यह हैँ कि 'पुरुमित्र राजाकी 'शुन्दृध्युव/ नामक कन्याकों 
तुम लोग रथपर चढ़ाकर ले गये थे और विमदके साथ उसका विवाह करा 
दिया था। तुम लोगोने उसकी बात सुनकर और उसकी प्रसववेदनाको 
दूरकर सुखसे प्रसव कराया था' (१०,३६.७)। 

“एवं वा स्तोमसह्विनावकर्म तक्षोस भूगवों ने रथम्‌। 

न्यमृक्षाम योषणां त-सर्ये नित्यं ने सूनू तनय॑ दघानाः॥/” 

जैसे भुगु-सन्ताने रथ बनाती हे, वैसे ही हे अश्विनीकुमारद्य, तुम 
लोगोके लिये यह रथ प्रस्तुत किया गया है। जैसे जामाताको कन्या देनेके 
समय लोग उसे वस्त्राभूषणसे अलक्ृत करके देते है, वैसे ही हमने इस स्तोत्र 
को अलंकृत किया हैँ । हमारे पुत्र-पौत्र सदा प्रतिष्ठित रहे ।' 

“जीव रुदन्ति विसयन्ते भ्रध्वर दोर्घामनु प्रसिति दोधियुनंर:। 

बाम पितृभ्यो य इदं समेरिर मयः पतिभ्यो जनयः परिष्वज॥” 

“अध्विद्वय, जो लोग अपनी स्त्रीकी प्राण-रक्षाके लिये रोदनतक करते 
है, स्त्रियोको यज्ञ-कार्यमे नियुक्त करते हे, उनका अपनी' बाहोसे बहुत 
देरतक स्पर्श करते हे तथा सन्‍्तान उत्पन्न कर पितृयज्ञमें नियुक्त करते 
है, उनका स्त्रियां सुखपृवंक समादर करती हे ' (१०.४०.१०)। 

इन चारो मन्त्रोंसे विदित होता है कि उन दिलों स्त्री-शिक्षा प्रचलित 
थी। अश्विनीकूमार चिकित्सा भी करते थे। स्त्रिया रथ भी बनाती थी। 
लोग वस्त्र और अलकारसे सुसज्जित करके कन्याका दान करते थे। 
स्त्रिया यज्ञकायमें नियुक्त होती थी। स्त्रियोंका अत्यधिक प्यार-दुलार 
किया जाता था। 

अगस्त्य ऋषि और उनकी पत्नी लोपासुद्राने. एक सूक्‍त बनाया था। 
इस सूक्‍्तमें कामशास्त्रकी अत्यन्त उच्च कोटिकी बाते भी है (१,१७९ 
स॒कक्‍त) | 

८ वें मण्डलके ६० वें सूक्‍्तकी रचना अशन्रिकी पुत्री अपालाने की है| 
इसमें सब सात मन्त्र हैं। सबमें इन्द्रकी स्तुति है। 
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प्रथम मण्डल १२६ वे सूक्‍तके छठे और ७ वें मन्त्रोको बनानेवाली 
'रोमशा या लोगशा है । 

पंचम मण्डलके २८ थे सूक्‍तकी रचयित्री या आविष्कर्त्री विश्वावारा 
नामकी नारी हैँ। इसमें सब ६ मन्त्र हे और सबमें अग्निकी स्तुति है। 

दह्मम मण्डलके ८५ वें सूक्‍तको बनानेवाली सूर्या नामकी ऋषिका 
हैँ। इसमें ४७ मन्त्र है, जो अनेकानेक ज्ञातव्य तथ्योसे भरे पड़े हे। इस 
स॒क्‍तके २० वे मन्त्रसे जाना जाता है कि पलाश और शाल्मलीके वृक्षोसे 
भी रथ बनते थे। रथ नानारूप, सुबर्णणय, उत्तम और शोभनचक्र वाले 
होते थे। २६ वे से मालूम पड़ता है कि नारी पतिके बशमे रहती थी; 
परन्तु घरके नौकर आदिपर उसीका शासन चलता था। २७ वेंमें पतिके 
साथ स्त्रीको विलीन होनेको लिखा है और यह भी लिखा है कि स्त्री 
बुद्धावस्थातक पति-गृहमें स्वामित्व करनेकी अधिकारिणी है। ३३ वां, 
मन्त्र है - 

“सुमंगलोरियं बध्रिमां समेत पहयत। 
सोभाग्यभस्प दत्वा याथास्‍्तं थि. परतन॥ 

अर्थात्‌ 'पह बधू शोभन कल्याणवाली है। सभी आशीर्वादकर्त्ता आवें 
और इसे देखें । इसे स्वामीका प्रियपात्री बननेका आशीर्वाद देकर सब लोग 
अपने-अपने घर चले जायें।' 

सत्री-जातिके सम्बन्धर्म इससे बढ़कर कोई भी वँदिक सूक्‍त नहीं 
है। पूरा सूकत कण्ठस्थ करने योग्य है। 

दश्ाम मण्डलके 5८६ वें सृक्‍तके २,४,७,६,१०,१५,१८,२२९ और 
२३ मन्तोकी बनानेवाली इन्द्राणी हे। इसी मण्डलके १४४ और १५६ 
स्‌ क्तोकी रचयित्री भी यही हें । यही १५३ वां सूक्‍त इन्द्र-माताका बनाया 
हुआ हूँ । 

इसी मण्डलके १०६ वें सूक्तकी रचपित्री ब्रह्मगादिनी और बृहस्पति- 
'पत्नी जूहू हूं,। इस सूक्तका चौथा मन्त्र है- 
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“दबा एतस्पामबदन्त पूर्व सप्त ऋषयस्तपसे थे तिथदुः। 

भोमा जाया ब्राह्मणस्थोपनीता दुर्घा दघाति परसे व्योसन्‌॥ 

अर्थात्‌ 'तपस्यामे प्रवृत्त सप्तियो और प्राचीन देवोंने इन पत्नीकी बात 
कही हूँ । ये अत्यन्त शुद्ध-चरित्रा हे। इन्होंने वृहस्पतिसे ब्याह किया है। 
तपस्या और सच्चरित्रतासे निक्ृृष्ट पदार्थ भी उत्तम स्थानपर स्थापित 
हो सकता हैँ ।' 

इसी मण्डलका १४५४ वां सूक्‍त विवस्वान्‌की पृत्री यमीका बनाया 
हुआ है । 

इसी मण्डलका १५१ वा सूक्‍त कामगरोत्रीय श्रद्धाका रचा हुआ है। 
प्रथम मन्त्र है- 

“अद्धयारित: समिध्यते श्रद्धयणा हूयते हृविः। 
श्रद्धां भगसय सूद्धति वचसा वेदयाससि॥।/ 

अर्थ यह है कि “श्रद्धाके द्वारा अग्नि प्रज्वलित होता है और श्रद्धाके 
द्वारा ही यज्ञ-सामग्रीकी आहुति दी जाती है। श्रद्धा ऐश्वयंके सिरके ऊपर 
रहती है । यह सब मे स्पष्ट रूपसे कहती हूँ ।' 

१० वें मण्डलके १५८९ बें सृक्‍तकी कर्त्री सपंराज्ञी है। दीघंतमा ऋषि 
की माता ममताने दशम मण्डलके १० वें सूक्‍तके द्वितीय मन्त्रकी रचना 
की है। इसी मण्डलके १४ वें सूक्‍तके २,५,७,९,११,१३,१५,१६ और 
१८ मन्त्र उर्वशी नामकी अप्सराके बनाये हुए हे। 

इसी मण्डलके १२५ वें सूकतकी ऋषिका वाग्देवी मानी गयी हैं। 

स्त्रियां कविताएँ भी बनाती थी। उनके बनाये सब सूक्‍त कवितामय 
है। गानविद्यार्में वे निपुण होती थीं। साम-गानसे ही संगीत-शास्त्रकी 
उत्पत्ति हुई है । कदाचित्‌ वे नुत्य-कला भी जानती थी; क्योकि एक मन्त्र 
में (१.६२.४) उषाकी उपमा नत्तेकीसे दी गयी है। 

मालूम होता है, पतियोंके साथ स्त्रियां युद्धमें भी जाती थीं। अगरस्त्य 
के पुरोहित खेल ऋषिकी पत्नी विदषला अपने पतिके साथ युद्धमें गयी 
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थीं और वहां उनकी जांघ टूट गयी थी। अश्विनीकुमारोंने विश्पलाकी 
जाध बनायी थी (१.११२.१० और १.११८.८) | 


दशम मण्डल, १०२ सूक्‍त, २ मन्त्रमें कहा गया है कि मुद्गलानी 
शत्रुओंसे लड़कर १००० गायोंकौ जीत लायी। ५ ३०.९६ में लिखा है- 
दास नमुचिने भी स्त्री-सेना बनायी थी।/ 

ब॒तासुरकी माता दनु' पुत्रके साथ युद्धमे गयी थी। इन्द्रने उन्हें मार 
डाला था (१.३२ ६) । 


यहा यह प्रइन उठता है कि यदि ऋग्वेद समय स्त्रिया वेद पढ़ती 
थी, यज्ञ करती थी और पुरुषोके अधिकाश कार्य करती थी, तब इन दिनो , 
लोग स्त्रियोंके लिये वेदाध्ययन आदिका तनिषंध क्यो करते है” इसका 
उत्तर यह हैँ कि ऋग्वेदर्म ही नहीं, उपनिषदोसे भी सुलभा, मैत्रेयी, गार्गी 
वाचक्‌नवी आदि एसी स्त्रियां हो गयी हे, जो वेद पढ़ती थी, हवन करती 
थीं और बैदिक उपदेश भी देती थी। वाल्मीकि-रामायण (५१५ ४८) 
में भी लिखा ह कि सीता वैदिक प्रार्थता करती थी। परन्तु यह बात 
सबके लिये नहीं थी, सभी वेंदज्ञान्री नही होती थी। जो ब्रह्मश्ञानिनी थी 
और “तस्मिन्‌ विज्ञाते सर्व विज्ञातं भवति” के अनुसार जिन्हें परमात्म- 
ज्ञान हो चुका था, उनके लिये कुछ अविदित नही था, वे सबकी अधिकारिणी 
होती थी। इसीसे वीरमित्रोदय (संस्कार-प्रकाश ) में लिखा है-“द्विबिधाः 
स्थियों ब्रह्मवादिन्य: सथयोद्वाहाइच | तत्र ब्रह्मवादिनोनां श्रग्नोन्धन बेदा- 
ध्ययनं स्वगूहे च भेक्षचर्येति ।“तात्पयं यह है कि स्त्रिया दो प्रकारकी थी- 
एक ब्रह्मवादिनी, दूसरी' तुरत विवाह करनेवाली। जो ब्रह्मवादिनी थी, 
वे हवन करती थी, घरमें ही वेद पढ़ती थी और भिक्षा मांगकर खाती 
थी। इसी बातकों 'आपस्तम्ब-धमंसुत्र” (१.५.१-८) में भी विस्तृत 
रूपसे लिखा गया है । हारीत-स्मृति (२१ २०-२३) में तो और भी विस्तुत 
लिखा है। यम-स्मृतिमें लिखा है- 
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“पुराकलपे कुसमारोणां मौड्जीबन्धनमिष्यते । 
अध्यापनं चर जेदानां साविन्नीवचनं तमरा । 
पिता पितृव्यों थ्रात। वा नेनामध्यापयत्पर:॥” 


अर्थात्‌ 'पुराने समयमें कन्याओंका उपनयन होता था, वे बेद पढती 
थी और गायत्री भी पढ़ती थीं; परन्तु उन्हें पिता, चाचा वा भाई ही पढ़ाते 
थे, दूसरे नहीं। फलत: सर्वसाधारण स्त्रियोके लिये वेदाध्ययनादि 
उचित नहीं समझे जाते थे। 

स्त्रिया सुन्दर वस्त्र पहनती थी (१०.११४.३)। ऋग्वेदमें सूती 
वस्त्रोका स्पष्ट उल्लेख नही है। ऊनी वस्त्र पहना जाता था (१०.२६.६) | 
स्त्रियां ही कपड़े बुनती थी (२.३.६) । तन्तुवाय (भार्य जुलाहा) भी 
ताना-बाना करके कपडे बुनता था (१०.१०६.१) । हाथोंमें कड़ा पहना 
जाता था (५.४८-२) | आभूषण, आयूध, माला, हार, वलय आदि 
सोनेके होते थे (५.१५३.४) । गहनोसे बच्चोंको लोग, खूब सजाते थे (€, 
१०४.१)। 

वस्त्रो और आभूषणोंसे सजाकर कन्या जामाताकों दी जाती थी 
(१०.३६९.१४ और ६४६.२)। विवाहावस्थाकी ठीक बात तो स्पष्ट 
कहीं नहीं लिखी हैँ; परन्तु यह अवश्य ही कहा गया है कि युवा युवतीसे 
ही मिलते है और पूर्ण युवतिया भी युवासे मिलना चाहती है (१०.३०. 
५-६) । कदाचित्‌ कुछ अधिक अवस्थामें विवाह होता था। कदाचित्‌ 
विवाहके लिये कुमारियोंको बहुत कुछ स्वतत्रता प्राप्त थी। एक मन्त्रमें 
कहा गया हैं-भद्रा बधूंवर्ति यत्सुपेशा: स्वयं सा बनुते जने चेत्‌” 
(१०.२७.१२) । ञ - 

तात्पयं यह है कि सभ्य स्त्री अनेक पुरुषोंमेंसे अपने मनके अनुकूल 
प्रियपात्रको पति स्वीकृत करती है। एक स्थानपर यह भी लिखा है कि 
स्वयंवरमें विमद ऋषिने स्त्री प्राप्त की थी (१.११६.१)। विवाहमें 
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कन्याको सौभाग्यवती और सुंपुत्रवती होनेका आशीर्वाद दिया जाता 
था (१०.८०५.२५)। 

विवाहके अनन्तर कन्या जो मलिन वस्त्र छोड़ती थी, उसे ब्राह्मणोंको 
दे देनेको कहा गया है (१० ८५.२६ और ३४) । 

पतिको स्त्रीके वस्त्रसे शरीर ढकनेकी मनाही की गयी है; क्योकि 
इससे श्री नष्ट हो जाती है (१०.८५ ३०)। 

विवाहमें पत्नीका हाथ पकड़ कर पति कहता था- 

“जुभूगामि ते सौभगत्वाय हस्तं मया पत्या जरदष्टियेंथासः। 

भगो अ्रयंसा सविता पुरन्धिमंहयं त्वादुर्गाहेपत्याय देवा:।॥ 

(१०.८५.३६) । 

अर्थात्‌ तुम्हारे सौभाग्यके लिये में तुम्हारा हाथ पकड़ता हूँ। मुझे 
पति पाकर तुम वृद्धावस्थामे पहुँचना, यही मेरी प्रार्थना हैं। भग, अयंमा 
और पृषाने तुम्हे गृह-कार्य चलानेके लिये मुझे दिया है ।' 

इसी सूक्‍तके ३९ वें मन्त्रमें वरको सौ व जीनेका आशीर्वाद दिया 
गया है। ४० वां मन्त्र है- 

'सोमः प्रयमो विधिदे गन्धवों विविद उत्तर:। 
तुतोषो भ्रग्निष्ठे पतिस्तुरीयस्ते सनुष्यजा:॥” 

अर्थात्‌ 'सोमने सबसे प्रथम तुम्हें पत्नीके रूपमे प्राप्त किया। तुम्हारे 
दूसरे पति गन्धवं हुए और तीसरे अग्नि। मनुष्यवंशज तुम्हारे चौथे पति 
है ।' तात्ययं यह है कि सोम, गन्धर्व और अग्निने तुम्हे पहले आशीर्वाद 
दिया और इस विवाह-यज्ञर्म साक्षित्व किया, तब तुम्हें मनुष्य-पति मिला ।/ 

४२ वें मन्त्रमें कहा गया हँ-तुम दम्पती परस्पर कभी पृथक्‌ मत 
होला ९ ४३ देंमें पहि कहता है-प्रज्पाति हमें सन्त॒ति दें और अयेमा 
बुढ़ांपेतक हमें साथ रखें। बधु, तुम मगलमयी होकर पति-गृहमें रहना। 
मनुष्यों और पशुओंके लिये कल्याणवाहिनी बनना।' ४४ वेंमें कहा गया 
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है- तुम वीरप्रसविनी और देवोंकी भक्तिमती बनो।' अन्तमें इन्द्रसे 
प्रा्यंता की गयी है-- 
“हस्त त्वसिद मोदवः सुपुत्रां सुभगां कृणु। 
दक्षास्‍्पां पुम्रानाधेहि,ः पतिसेकादर्श “कृषि॥” 
तात्पय यह है कि “इन्द्र, इस नारीको उत्तम पृत्रवाली और सौभाग्य- 
वती करो। इसके गर्भमें दस पृत्र स्थापित करो, पतिको लेकर इसे ग्यारह 
मनुष्यों वाली बनाओ। 
“समाहोी श्वतुरे भव समाशों श्वक्ष॒वां भव। 
ननानवरि समाश्ञी भव सम्‌रश्ी भ्रधि वेवषु॥/ 
( १०.८४५.४६ ) 
अर्थात्‌ 'बधु , तुम सास, ससुर, ननद और देवरोंकी महारानी बनो- 
सबके ऊपर प्रभुत्व करो।' भावार्थ यह है कि ऐसा सदृव्यवहार करना, 
जिससे सारा परिवार तुमसे प्रसन्न रहे। 
ये पवित्र मन्त्र अबतक हिन्दुओंके विवाह-मण्डपोमें पढ़े जाते है। 
इन मन्त्रोके अर्थोसे विदित होता है कि कन्या विवाहके समय छुछ अधिक 
अवस्थावाली और शिक्षिता रहती थी। बिलकुल नादान बच्ची इन सब 
बातोंको नही समझ सकती और न कोई बुद्धिमान्‌ व्यक्ति अबोध बालिका 
को एंसे उपदेश ही दे सकता है । 
कल्पसूत्रोंमें तो पुत्रोत्पत्तिके लिये पुसवन नामका संस्कार करनेके लिये 
लिखा गया हूँ । परन्तु ऋग्वेदमें पुत्र-प्राप्तिके लिये बड़ी प्रार्थनाएँ की 
गयी हैं। ५.२३. १ में ऐसी ही प्रार्थना की गयी है। ६.२०.१ में भी यही 
बात हैं । औरस पुत्रकी रक्षाके लिये अग्निकी स्तुति की गयी है (७.१. 
२१) । अन्यजात या अनौरस पुत्रसे आर्य दूर भागते थे (७.४.७) ॥ 
इसी. सूक्तका अगला मन्त्र है- 
“हैं प्रभावात्गः पुश्यवो/न्योकयों मतता मततवा उत 
प्रया विश: दुनारित्व' (तथा नो कम्कशकिल्ा हाय 
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अर्थात्‌ दत्तक पुत्र सुखावह होनेपर भी उसे पुत्र कहकर ग्रहण नहीं 
किया जा सकता; क्‍योंकि वह फिर अपने ही स्थानपर (पितृस्वभावमें ) 
जा पहुँचता है । इसलिये अग्निदेव, अन्नदाता, शत्रुहन्ता और नवजात 
, शिक्ष्‌ हमें प्राप्त हो।' 

घोषा नामकी नारीको कोढ़ रोग हो गया था। उसे दूरकर अददिवद्दय 
ने घोषाका बृढ़ापेमें विवाह कराया था (१.११७.७)। इन्ही घोषाके 
बनाये ऋग्वेदके १० म मण्डलके ३९ वे और ४० वें सूक्‍त है। घोषाने 
स्वय कहा हैँ कि पिनृगृहमे में वार्धक्यको पहुँच चुकी थी (१०.३६.३) । 
घोषाने यह भी कहा है कि अशिविद्ययनें विष्पलाकों लोहेका चरण दिया 
था (१०.३६ ८)। यही विश्पला युद्धमें लड़ने गयी थी। घोषाने अपनेको 
'राजपुत्री' बताया है (१०.४०.५) | यह भी कहा है कि, मे नारी-लक्षण 
से यूक्‍त हूँ। मेरा वर आ गया है।' (१०.४०.६)। 

बुद्ध कक्षीवान्‌ राजाको बुचया नामकी युवती स्त्री व्याही गयी थी 
१.१५१.१३)। १५१ १२ के भाष्यमें सायणाचार्यने लिखा है कि कौषी- 
तकि-शाखाध्यायी कहते हे कि भुगु-वशीय च्यवन ऋषिने राजषि शर्या- 
तिकी कन्याका पाणिग्रहण किया था। ५.६१.१ के भाष्यमे सायणाचार्यने 
एक ऐसी कथा लिखी हँ, जिससे मालूम पडता हैँ कि ह्यावाश्व ऋषिसे 
तरत्त' नामके राजा और उनकी महिषीने अपनी राजकन्या व्याही 
थी। इस प्रसगम रानीने यह भी कहा था कि मेरे कूलमें राजकन्याएँ ऋषियों 
को ब्याही जाती हे। इन दोनों उदाहरणोंसे मालूम होता है कि ऋषि 
लोग राज-कन्याओसे सदा व्याह्‌ करते आये हे । 

परावृज ऋषि पगू और अन्धे थे। उन्होंने यज्ञ करके इन्द्रकों प्रसन्न 
किया। इद्धने ऋषिकों पैर और आंखें दे दीं। परावृजने अन्तको कई 
कन्याओंके साथ ब्याह्‌ किया। (२.१५७)। 

१.१२५.१ के भाष्यमें सायणने लिखा है कि गुरुकुलमें अध्ययन समाप्त 
कर रात्रिमें घर आते हुए कक्षीवान्‌ ऋषि मार्गमें सो गये। वहा स्वतय 
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नामक राजा घूमते हुए आये और ऋषिका रूप देखकर मुग्ध हो गये। 
राजा उन्हें घर लाये और अपनी दस कन्याओंके साथ उन्हे ब्याह दिया। 
१.१२६.२-४ में लिखा है-(विवाहके अनन्तर दहेजके रूपमें) 'स्वनय 
(सिन्धवासी ) राजाके ग्रहणके लिये कहनेपर मे (कक्षीवान्‌) ने उनसे 
१०० निष्क (तौल) सुवर्ण, १०० घोड़े और १०० बैल ले लिये। स्वनय 
द्वारा भूरे रंगके अश्ववाल १० रथ मेरे (कक्षीवानके) पास आये, जिनपर 
बधुएँ आरूढ़ थी। १०६० गाये भी पीछेसे आयी। में (कक्षीवान्‌) ने 
ग्रहण करनेके पश्चात्‌ ही सब कुछ अपने पिताको दे दिया।' 'ायोंके 
सामने दसो रधोंमे चालीस (एक-एक रथपर चार-चार) लोहित-वर्ण 
अद्व पक्तिबद्ध होकर चलने लगे। कक्षीवान्‌के अनुचर घोड्दोके लिये घास 
आदि लाकर मदमत्त, स्वर्णाभरण-विशिप्ट और सतत गमनशील अश्वों 
को मलने लगे।' 


इन तीनों मन्त्रोसे पता चलता है कि ब्राह्मण राजकन्याओंसे विवाह 
करते थे, बहुविवाह भी होता था, घोड़ोको भी सोनेके आभूषण पहनाये 
जाते थे और आय लोग घधनाधिपति होते थे। १०.१०१.११ में दो 
स्त्रियोंका एक ही पुरुषके साथ ब्याह होना लिखा है। सपत्नियोसे नारियों 
को दुःख भी उठाना पड़ता था (१०.३३-२) । सपत्नियोके नाशके लिये 
इन्द्राणीने दो सूक्‍त बनाये थे (१०.१४५ और १५६) । 


अनेक नारिया विवाहके अनन्तर पतियोके साथ यज्ञम उपस्थित रहती 
भी (१.२२.८-६)। स्त्री-पुर्ष यजमान बनकर बरावर यज्ञ करते थे 
(१.१३१.३) | ५.४३.१४ में भी यही बात है। इसके भाष्यमें सायणने 
लिखा हँ कि पतिके साथ नारीको भी अग्न्यधिकार हैं। 

गर्भ-रक्षण बड़ी सावधानीसे किया जाता था। इसके लिये बड़ी ही 
पूजा-अर्चा होती थी। बड़ी प्राथंनाएँ और स्तुतियां भी की जाती थी। 
इसके लिये दो सूक्‍त ही हे (१०.१६२ और १८४)। 
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दस मास गर्भमें रहनेके अनन्तर शिशुका जन्म होता था (५.७८.७-९ 
और १०.१८४.३)। १०.६५.१२ से जाना जाता है कि अश्विनीकुमारो 
के आज्ञीर्वादसे वधिमती नामकी स्त्रीको पिगलवर्ण पुत्र उत्पन्न हुआ था। 

जुड़वे (यमज) भी होते थे (१०.१३.२)। मनुकी पुत्री पर्शुको 
बीस पुत्र उत्पन्न हुए थे (१०.८५६.२३)। स्त्रियोके साथ जो युद्ध करते 
थे, उनका धन ले लिया जाता था (१०.२७ १०) । 

यह ससार त्रिगुणमय है। देवासुर-सग्रामकी तरह भल्रों और बुरोमें 
सदा युद्ध होता आया है और विश्वमें भले-बुरे सदासे रहे हे। इस नीतिके 
अनुसार ऋग्वेदमे भी भले-बुरे, दोनोका उल्लेख मिलता है । १०.५५ सूक्‍त 
में राजा एुरूरवा और अप्सरा उर्वंशीका कथोपकथन हैँ । १४ वे मन्त्र 
उबंशीने कहा है-स्त्रियोका प्रेम वा मंत्री स्थायी नहीं होती।' एक स्थान 
पर इन्द्रने स्वयं कहा हँ-'स्त्रियोके ममपर शासन करना असम्भव है। 
स्त्रीकी बुद्धि छोटी होती है' (८५४४३ १७) । लज्जाहीना युवती' का भी 
उल्लेख है (७८० २) । 5.४३. १६ में इन्द्रने कहा है- 

“अध: पश्यस्व मोपरि सस्तरां पादको हर। 
साते कश-प्लको दुशन्त्स्‍्त्री हि ब्रह्मा बभूविथ ॥” 

अर्थात्‌ “तुम नीचे देखा करो, ऊपर नही (स्त्रियोका यही धर्म है) । 
पैरोकों सकूचित रखो (मिलाये रखो)। (इस प्रकार कपडे पहनो कि) 
तुम्हारं कश (ओप्ठप्रान्त) और प्लक (नारी-कटिके निम्न भाग) को कोई 
देखने नहीं पावे | 

इससे आलूम पड़ता हूँ कि स्त्रीका नीचे देखना और घूघट काढ़ना 
उसका धम्म माता जाता था। एक स्थानपर ऐसी स्त्रियोका भी उल्लेख 
है, जो वाहनपर सोनेवाली हे । इसी मन्त्रमें आंगनमे सोनेवाली स्त्रियोका 
भी उल्लेख है (3.५५८) | 

१० वे मण्डलका ३४ वा सूक्‍त चूत-(अक्ष)-सूचत कहलाता है। 
इसमें जृए या पाशेके कारण स्त्रीका छोड़ना लिखा गया है। यह लिखा 


ऋग्वेद श्र नारीजाति ब्३ 


हूँ कि जुआड़ीकी स्त्री व्यभिचारिणी हो जाती है । जुआड़ीका सब निरादर 
करते हेँ। अपनी स्त्रीकी दशा देखकर जुआड़ीका हृदय फ़टा करता है। 
अन्यान्य स्त्रियोका सौभाग्य और सुन्दर अट्टालिका देखकर जुआड़ीको 
सनन्‍्ताप होता है । जो जुआड़ी प्रात.काल घोड़ेकी सवारी कर आता है, वही 
सन्ध्या-समय दरिद्रके समान, जाड़ेसे बचनेके लिये, आग तापता है। उसके 
शरीरपर वस्त्र भी नही रहता (२.४.और ११ मन्त्र )। 

असती स्त्रीकी एक स्थानपर उत्प्रेक्षा की गयी है (१०.४०.६)। 
जारो वा उपपतियोका उल्लेख भी कही उपमा, कही उत्प्रक्षा और कहीं 
रूपकके रूपमे किया गया हैं (१.११७ १८; ६.३२४; &€.३८४; 
६.१०१ १४; १०.१६२.५) | 

एक स्थलपर यह भी कहा गया है-विपथगामिनी और पति-विद्वे- 
षिणी नरक तैयार करती है (४.५.५) | गुप्तप्रसविनी स्त्रीकी भी चर्चा 
है (२२६.१)। १०.४०.२ में लिखा है-विधवा स्त्री, शयनकालमें, 
देवरका और कामिनी अपने पतिका समादर करती हैँ ।' इस मन्त्रसे यूरो- 
पीयोंने ऋग्वेदमे नियोगकी बात निकाली हैं; परन्तु सायणाचार्यने ऐसा 
कुछ नही लिखा है। 

पत्तिके साथ चितामे जलनेकी कही चर्चा नही हैँ। एक मन्त्र है-- 

“उदीष्ब॑ नायंसि जीवलोक॑ गतासुमेतमुप शेष एहि। 

हस्त-ग्राभस्य दिधिषोस्तवेद पत्यूजनित्वमभि संबधभूथ ॥ 

(्‌ १०,१८.८ ) 

तात्पयं यह है कि 'मृत व्यक्तिकी पत्नी, पृत्रादिके गृहूका विचार 
करके यहासे उठो। यह तुम्हारा पति मरा हुआ है। इसके पास तुम 
(व्यर्थ) सोयी हो। चलो; क्योकि पाणिग्रहण और गर्भधारण कराने- 
वाले पतिके साथ तुम स्त्री-कत्तंव्य कर चुकी हो। तुमने इसके प्राण-गमन 
(मरने) का निश्चय कर लिया है; इसलिये तुम लौट चलो ।' 
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इसमें कही भी सहमरणकी बात नहीं है। इसके पहले जो पथ-भूष्टा 
स्त्रियोंकी बातें लिखी गयी हैँ, वे एक तो आलंकारिक भाषामें हे; दूसरे 
सम्भव है, ऐसी कृमार्गगामिनी स्त्रियां दस्युओ, अनायों तथा असुरोंकी 
रही हों । 2] 

साराश यह है कि ऋग्वेदम तारीकी जो शिक्षा-दीक्षा लिखी है, जैसे 
कार्य-कलाप बताये गये है और जैसा स्वरूप वर्णित है. वह सभी अत्यन्त 
उच्च और उदात्त हे। सबसे वडा आइचर्य तो यह है कि अनन्त कालका 
ऋशष्वेदीय नारी-रप आजतक हिन्दू-जातिमें ज्योका त्यों बना हुआ है! 





तृतीय अध्याय 
यजुर्वेदकी संहिताएँ 


यजू: शब्दका अर्थ पूजा है-यज्ञ भी है । कही कही गद्यकों भी यजु: कहा 
जाता है। ऋग्वेदका होता (पुकारनेवाला) प्रशंसात्मक मन्त्रोको कहकर 
विशिष्ट देवताका आह वान करता हैँ और यजुर्वेदका अध्वर्यू यज्ञ वा यागका 
विधिवत्‌ सम्पादन करता है; इसलिये स्वभावत. यजुर्वेदमे यज्ञों और कर्म- 
काण्डका प्राधान्य है। विभिन्न यज्ञोंमे जो विशेष मत्र आवश्यक हे और 
जिन विशेष नियमोका पालन करना पड़ता है, उनकी समष्टिका नाम 
यजुर्वेद-सहिता हे। किस मन्त्रके साथ किस क्रियाके अनन्तर किस क्रिया- 
का सम्पादन करके विभिन्न यज्ञानुष्ठान किये जाते हे, इसका विधान 
यजुवेंदम देखा जाता है । फलतः यजुर्वेदके विभाग क्रियामूलक है। इसके 
विभिन्न अध्यायोमे विविध यज्ञ-क्रियाओके मन्त्र और विधियां संगृहीत हे । 

यज्ञोंके कारण देवता प्रसन्न होते थे, वृष्टि होती थी, अन्न और फल होते 
थे तथा जनता सूख-शान्तिका जीवन बिताती थी। परन्तु यज्ञोंसे इतने ही 
लाभ नहीं होते थे-यज्ञोके कारण, अन्यान्य लाभोंक अतिरिक्त, विविध 
कलाओकी उत्पति भी हुई । यज्ञ-सम्पादनक लिये सूर्य, चन्द्र और नक्षत्रो- 
की गतिका निरीक्षण करते-करते ज्योतिष-विद्याकी उत्पत्ति हुई। यज्ञोंमें 
विशुद्ध मन्त्रोज्चारणके विचारसे आय लोग जिन नियमोकी समीक्षा करते 
थे, उनसे देवविद्या, ब्रह्मचिद्या और व्याकरण-द्षास्त्रकी उत्पत्ति हुई। 
यज्ञ-सम्पादनके लिये जो चिति, यनज्ञ-बेंदी, रेखा आदिका निर्माण किया 
जाता था, उसके नियमोंसे संसारमें ज्यामिति-श्ास्त्रका आविष्कार 
हुआ। 
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सूतसहिता, ब्रह्माण्ड-प्‌ राण, स्कन्द-पुराण आदिके अनुसार यज्‌ बेंदकी 
१०७ गाखाएं है, मुक्तिकोपनिषदुके जनुसार १०६ है, पात#जल महाभाष्य 
के अनुसार १०० है और शौनकके “चरण-व्यूह' के अनुमार ८६ है । 
इससे मालूम पडता है कि जिस ग्रन्थ-कर्त्ताक समय जितनी शाखाएं उप- 
लब्ध थी, उसने अपने ग्रन्थमे उतनीका उल्लेख किया। हमारे दुभाग्यंसे 
इन दिनो यजुर्वेदकी केवल पाच शाखाए वा सहिताएँ (मन्त्र-सग्रह-प्नन्ध ) 
मिलती है। कई अन्य सहिताओके नाम अवश्य मिलते है । 

यजुर्वेदक दो भाग हे-कृष्ण और शुक्त्र। कृष्ण यजुर्वेदकी १२ शालाओ- 
के नाम कई पुराणोंमे मिलते हेँ। वे ये हे-तैत्तिरीय, मैत्रायणी, कठ, चरक, 
आहरक, प्राच्यकठ, कपिष्ठलकठ, औपमन्यव, वार्नान्तवेय, र्वेताइबतर , 
चारायणीय और वारायणीय । पहली तीन छप चुक्री हे। चौथी चरकसहिता 
का प्रचार पतञझ्जलिक समयमे, विक्रमसे दो सौ वर्ष पूर्व, गाव गावम था, 
ऐसा महपि पतञ्जलिने लिखा है। इन दिनो यह भी विलुप्त हो गयी है। 
इसकी दो श्रेणिया भी लिखी मिलती है-औक्ष्य वा औखीय और खाण्डिकेय | 
खाण्डिकेय उपजाखाकी पाच प्रशाखाएं ये थी--आपस्नम्दी, वौधायनी, सत्या- 
पाढ़ी, हिरण्यकेशी और गाट्यायनी। मैत्रायणी शाखाकी छ उपशाखाएँ 
थी--मानव, वाराह, दुन्दुभ, छागलेय, हारिद्रवीय और श्यामायनीय। 
शुक्ल यजुवंदकी सत्रह आखाओके ये नाम पाये जाते हे-माध्यन्दिन, कण्व 
गालव, जाबाल, कापाल, आधय, वधेय, वैनेय, वेरेय बजव, पोण्डवत्स 
ज्ञापीय, पाराशरीय, ताप्यायनीय, कात्यायनीय, आवटिक और परमावटिक । 
परल्तू, इनमे कंवल साध्यन्दिन वा वाजसनेय और कण्व-ये दो ही इन दिनो 
पायी जाती हू । 

जिस तरह ऋग्वेदकी २१ शाखाओंमे केदल एक शाखा मिलती 
उसी तरह यजुर्वेदकी १०० जाखाओ, उपणाखाओं और प्रद्माखाओमे 
केवल ५ शाखाए उपलब्ध है। शेष शाखाएं क्या हुईं ? इसमे सन्देह नहीं कि 
विदेशियो-विधमियोंने अनेक अमूल्य ग्रन्थ नप्ट कर दिये। धारेश्वर 
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महाराजा भोजने “कामधेनु” नामक एक स्मृति-ग्रन्यथ बनाया है। उसकी 
उपक्रमणिकार्म लिखा है कि उज्जैनके राजा मतादित्यने भारतवर्षके 
हजारों ब्रह्म णोंको तिमन्‍्त्रण देकर बुलवाया और उत्तकी सारी पुस्तकें 
ले-लेकर जलवा दी। मरहठोंके अभ्युदयके समय बौद्धोने सहधाद्विखण्ड'' 
(पुस्तकालय) को विनष्ट कर दिया था। मूसलमानों द्वारा अलेकजेड़िया 
के पुस्तकालयका भस्मीभूत किया जाना प्रसिद्ध ही है। महमूद और नादिर- 
शाहके द्वारा भी अनेकानेक ग्रन्थ विनप्ट किये गये। कितने ही मुसलमान 
बादशाह तो संस्कृत-पुस्तक जला-जलाकर “हमाम” गर्म कराया करते 
थे ! इस तरह, बहुत सम्भव है, वौद्धों और मुसलमानोने ही वैदिक संहिता- 
ओको बिनप्ट कर डाला हो। 
परन्तु जो सहिताएँ मिलती है, उनके अनुयायियों तकमे उनका प्रचार 
नही है । काव्यकुब्ज ब्राह्मणों अनेक ऋग्वेदी हे, परन्तु कदाचित्‌ एक भी 
एसा कनौजिया नहीं मिलेगा, जिसे सम्पूर्ण श्ञाकल-संहिता कण्ठस्थ हो। 
हा, विन्ध्यगिरिके दक्षिणमे कुछ ऐसे ब्राह्मण अवश्य हे, जो ऋग्वेदके अनन्य 
भक्त हूं । महाराष्ट्र (कोंकण और दक्षिणी ) ब्राह्मणोमे इस शञाकल-शाखाका 
प्रचार है। यों तो सारे भारतमें कुछ न कुछ ऋणग्वेदी मिलेगे। 
यही बात सभी वेदोके सम्बन्धमे है । आग चलकर सभीका उल्लेंख 
मिलेगा। 
हां, तो यजुर्वेदकी जो पाच शाखाएँ उपलब्ध हूं, उनमें तंक्तिरीय, 
मेंत्रायिणी और कठ नामकी तीन सहिताएँ कृष्ण यजुर्वेदकी है और बाजसनेय 
तथा कण्व संहिताएँ शुक्ल यजुरवदकी हे। तैत्तिरीय संहिताके नामकरणके 
सम्बन्ध विष्णुपुराणमे एक कथा है । वेशम्पायन अपने शिष्य याज्ञबल्क्य 
से एक बार क्रुद्ध होकर बोले- मेने जो तुम्हे बेद पढ़ाया है, उसे लौटा दो ।” 
'बाज्ञवल्क्यने विद्याको मूत्तिमती कर वमन कर दिया। गुरुकी आज्ञासे 
अन्य शिष्योंने उस वान्त' को तित्तिर बनकर चुग लिया, इसीसे इसका 
नाम तैत्तिरीय-संहिता पड़ा ।' परन्तु पाणिनिके मतसे तित्तिरी ऋषिके नाम 


दघप वेदिक साहित्य 


धर इस शब्दकी उत्पत्ति हुई हूँ। आत्रेय-शाखाकी अनुक्रमणिकामें भी यही 
बात लिखी है । 


कृष्ण यजुर्वेदकी सहिताओमें गद्य और पद्य-दोनों भाग हे। इसकी 
उपलब्ध तीनों सहिताओमें मन्त्र-भाग और ब्राह्मण-भाग मिले हुए है । 
किसी-किसी काण्ड और प्रपाठकमे दोनो भाग एक साथ ही वर्णित हें और 
कही-कही पृथक रूपसे। तैत्तिरीय-सहिताके तो दोनों भाग अलग दिये हुए 
है; परन्तु कही मन्‍्त्र-भागमे ब्राह्मण हे और कहीं ब्राह्मण-भागमे मन्त्र समा- 
विप्द हैं। 
तैत्तिरीय-सहिताम सात काण्ड, चौआलीस प्रपाठक वा अध्याय, 
छः सौ इक्यावन अनुवाक और २१६८ कण्डिकाएँ (मन्त्र) है। साधा- 
रणतया ५० झब्दोकी एक कण्डिका है। अक्षर ११०२६६ हे । सायणाचार्य 
ने इसपर भाष्य लिखा हँ-वालकृप्ण दीक्षित और भट्टभास्करके भी 
इसपर भाष्य हैं । 
ऋणग्वेदकी कात्यायनीय 'सर्वानृक्रणणी” की भाति क्रृष्ण यजुर्वेदका 
कोई विवरण-प्रन्थ नहीं मिलता, इसलिये इसके ऋषि आदिका स्पष्ट 
झान नहीं होता। काण्डपियोंके पूर्ज जानेका वर्णन कही-कही अवश्य 
मिलता है। इस्हीके नामपर कदाचित्‌ काण्डोके ६ नाम इस प्रकार रखे 
गये हँ---प्राजापत्य, सोम्य, आग्तेय, वैश्वदेव, स्वायम्भुव और आरुण। 
इनके अतिरिक्त तीन नाम और मिलते हे-साहिती देवता, वारुणी देवता 
और याज्ञिकी देवता। गोपीताथ भट्टके द्वारा विनिर्भित सत्याधाढ-सूत्रकी 
टीकासे मालूम पड़ता है कि श्राजापत्य काण्डसे ही प्रथम और दूसरे कांडो 
(अष्टको) के मन्त्र हे। अश्वमेध-यज्ञ की समाप्तिपर जिन मन्त्रोंक! पठ 
होता है, वे र्शाष्टूथ भावोंस ओत-प्रोत हे । राष्ट्रोन्नतिके लिये देवोसे प्राथेना 
करना आवश्यक माना गया हैं। इस सम्बन्धके इसके कई मन्त्र वाजसनेय- 
सहितामे भी (२६.२२) पाये जाते है। तैत्तिरीयके अधिकांश देवता ऋग्वेद 
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के ही है। रुद्र देवताका इसमे प्राधान्य अवश्य है-रुद्रपर एक “रुदाध्याय” 
ही है। गद्य और पच्च-दोनों ही तैत्तिरीयमे हैं । 

इसके क्रमपाठके रचयिता शाकल्य हे और पद-पाठके गालव। परन्तु 
हिरण्यकेशी सूत्रके अनुसार पद-पाठके रचयिता आत्रेय हे। इसके सातवें 
काण्डमें वसिष्ठ और सूरययवंशी राजा सुदासका आख्यान भी है। तैत्तिरीयके 
किसी-किंसी सस्करणमे धृतराष्ट्र, पाञ्चालो और कौन्‍्तेयोका उल्लेख 
मिलता हूँ। वाराहव॒तार और कालकड्ज असुरकी बातें इसके ब्राह्मण 
वाले भागमें है । 

ते लंग और द्रविड़ ब्राह्मण इसी तैत्तिरीय सहिताको आपस्तम्ब-शाखा 
कहते है । इन ब्राह्मणोंमे इस संहिताका अत्यधिक प्रचार है। काह्षीमें 
भी आपस्तम्व ब्राह्मण बहुत हे। इनका उच्चारण माध्यन्दिनोंसे कही-कहीं 
मिलता है और कही कही नहीं। ये कभी 'ष' को 'ख' कहते हे, कभी नही। 

इसके और ऋग्वेदके कई मन्त्रोमे विलक्षण साम्य हैँ। जिसको शाकल 
और तैत्तिरीय सहिताएँ कण्ठस्थ नहीं हे, उसके सामने तत्तिरीयका एक 
मन्त्र रखकर पूछा जाय कि यह मन्त्र कृष्ण यजुर्वेदका है वा ऋग्वेदका ? 
तो उत्तर देना जटिल मालूम पड़ेगा। ऋग्वेदकी ही तरह तैत्तिरीयमे भी 
३३ देवोका उल्लेख है (१.४.१०.१) । ऋग्वेदकी तरह इसकी भी सिनी- 
वाली देवी सौपदशा (आलकारिक पट्ट पहननेवाली) हे (४१.५.३) | 
इसमें भी शण्डामर्क (ह्रिण्यकशिपुके पुरोहित )की चर्चा हैं (६.४.१०)। 
लम्बी-लम्बी रातियोका उल्लेख मिलता है और उनसे पार पानेके लिये 
प्राथंनाकी बात मिलती हैं (१.५.५ और तै० ब्रा० १.५.७) । इस तरह 
तैत्तिरीयकी शाकलसे अनेक स्थलोमें समता हैँ। यहा विशेष लिखनेका 
स्थान नहीं है । 

क्प्प बज़वरेकी वैत्रावपी तंहितामें ४ काण्ड, १४ अपाठ्क और ६३४ 

मन्त्र हूँ। मँत्रायणीक सन्‍्त्रौर्मे उच्चारण-चिह्‌न नहीं हँ। यह एक विलक्षण 
बाते है। चरण-व्यूहमे इस संहिताकों प्रधान शाखा माना गया है। इसका 
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एक नाम कलापशाखा भी है। पतञ्जलिने जो “अध्यगात्‌ कठ-कालापम 
उदाहरण दिया है, इससे ज्ञात होता है कि कृष्ण यजुर्वेददी कलाप और 
कठ संहिताओका उनके समयमे वड़ा प्रचार था। चरणव्यूहमे मैत्रायणी 
शाखाके ६ भेद दिये हुए है। इन्हीमे एक मानव-शाखा थी। मनुस्मृतिका 
मूल मानव-धर्म-सूत्र है और इस सूत्रका आधार यही ज्ञाखा थी। वाराह- 
शाखा भी इन छः: में ही थी, जिसका वाराह-सूत्र है । 

काठक सहिता (कठशाखा) में विभिन्न याज्ञिक विषयोके अनुसार 
१८ विभाग वा प्रपाठक है। इस सहितामे प्रपाठकोकों 'स्थानक' कहा जाता 
है। स्थानक प्रपाठकोंसे ग्हत छोटे होते हे। 'स्थानक' चब्द वैदिक साहित्य 
में अन्यत्र नहीं है। मैत्रायणी और काठक-दोनो सहिताओमे बह्ढत ही 
कम भिन्नता है। दोनोके अनुवाक (मन्त्र-समृह) प्रायः बरावर ही है। 
दोनोके अन्तमें अव्वमेध थ्ज्ञका विवरण है। हा, काटकेसे उच्चारण- 
चिह्न हूं । वस्तुतः कृष्ण यजुर्वेदकी इत तीनो ही सहिताओमे सादुइ्य है। 
ऋममस अन्तर हैं। काठक जाखावाने ब्राह्मण कद्मीरमे पाये जाते 
है। मैत्रायणी शाखावाले ब्राह्मण गुजरात और दक्षिणमे पाये जाते हे। 
जर्मन विद्वान्‌ प्रो० बेबरने तैत्तिरीयको और एल० श्रोदरने काठक और 
मैत्रायणीको प्रकाशित किया है। े 

यो तो तीनोमे रुद्रकी प्रधानता हैँ, परन्तु मैत्रायणी और काठकमे 
शव-सम्प्रदायका स्पप्ट विवरण मिलता है। दोनोमे (मैत्रायणी २ ६.१ 
और काठक १७ ११ मे) यह मन्त्र आया हैं- 

“तत्पुरुषाय विद्यहे, महादेवाय धीर्माहे। तप्नो रुद्र: प्रदोदयात्‌ ॥॥ 

तद्‌ गाहगोच्याय विद्यहे, गिरिसुताय धीमहि । तत्नो गौरी प्रचोदयात्‌ ॥ 

हत्कुमाराय विद्यहे, कात्तिकेयाय धीमहि। तप्नः स्कन्दः प्रचोदयात्‌ ॥ 

तत्करादाय विद्वहे, हस्तिमुलाय धीमहि। तन्नो दन्ती प्रचोदयात्‌ ॥” 

गुकल यजुर्वेदकी १७ शाखाओमे जो वाजसनेय और कण्व संहिताएँ 
छपी हे, उनमें वाजसनेयका देशमें सर्वाधिक प्रचार है। इतना प्रचार किसी 
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बेद-शाखाका नहीं है-उत्तरसे दक्षिणतक सारे भारतमें इसका अत्यधिक 
प्रसार हैं। वाजी (घोड़े) का रूप धारण करके सुयंदेवन इसे याज्ञवल्क्यक्ो 
वरमे दिया था; इसलिये इसका एक नाम वाजसनेय है और मध्य दिनमें 
दिया था; इसलिये इसका दूसरा नाम माध्यन्दिन है। सूर्य (प्रकाश) से 
प्राप्त होनेसे एकका शुक्ल नाम पड़ा और दूसरेका कृष्ण। इसमे ४० 
अध्याय, ३०३ अनुवाक और १६७४ कण्डिकाएँ वा मन्त्र है। चरण-बव्यूहके 
अनुसार १६०० और सी० वी० वैद्यके अनुसार १६०० मन्त्र हे। शब्द 
२९६२४ हे और अक्षर ८८५'७५। गद्य और पद्य-दोनोमें मन्त्र हे । प्रजा- 
पतिको प्रथम अध्यायका और दघ्यह आश्र्वणकों अन्तिम अध्यायका 
ऋषि कहा गया हैं। सर्वानक्रममे इसके ऋषिको ब्राह्मण लिखा गया है 
और अजमेरके सस्करणमें ऋषिका नाम दीर्घतम दिया गया है। 

इसके प्रथम अध्यायमे दर्भपूर्णमास, द्वितीयान्त्म पिण्डपितयज्ञ और 
तृतीयमे अग्निहोत्र तथा चातुर्मास्य हें। अग्निह्रोत्रके प्रसंगमें प्रसिद्ध गायत्री- 
मन्त्र है। चतुर्थसे अष्टमतक अग्निहोत्र, नवममें राजसूय, दहाममें सौता- 
मणि और एकादशसे अप्टादशतक अग्नि-चयनका प्रसंग है। अग्नि-चयन 
आयं-जीवनका प्रधान कार्य था। युवक विद्याध्ययन समाप्त करके जब 
विवाह कर लेते थे, तब अग्निका आधान करते थे। यह अग्नि घरमें 
सदा प्रतिप्ठित रहते! था और इसीसे गृहस्थके सारे यज्ञ सुसम्पादित 
होते थे। 

इन अठारहो अध्यायोके अधिकाश मन्त्र तैत्तिरीयमें भी पाये जाते 
है। १६९ वे अध्यायसे 'परिदिष्ट' आरम्भ होता है। २१ अध्यायोतक 
सोम बनाने आदिकी बाते हें। २२ से २५ अध्यायोंतक अश्वमेधयज्ञकी 
वाते हें। शेषमें पुरुषमेथ, सर्वमेध, पितृमेघ आदिको विवृति है। ४० वां 
अध्याय सुप्रसिद्ध “ईश्ञावास्योपनिषद्‌” है। ऋषियोंने सत कुछ कहकर 
अन्तमें सबको ईश्वरमय बता दिया हँ-ईश्ञावास्थमिदं सर्वम्‌-मानों 
बह्म-प्राप्ति ही इस संहिताका लक्ष्य है। 
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इस शाखाके अनुयायी 'ष' का 'ख' उच्चारण करते है-ऐसी ही उनकी 
परम्परा है। ये कभी भो “सहस्नशोर्षा पुरुष: नही पढ़ेगे; जब पढ़ेंगे, तब 
सहयशोरेखा पुरुख:” ही पढेगे ' 
ऋणग्वेदकी शाकल-सहिताकी ही तरह वाजसनेय-सहिताके भी देश- 
विदेशमें अनेकानेक सस्करण और प्रकाशन हो चुके है । शुक्ल यजु्वेंद- 
सम्बन्धी साहित्य भी अच्छा पाया जाता है। इसका ईैतपथ ब्राह्मण 
विद्ञाल प्रन्य है। शाकल सहिताकों छोड़कर इतना बडा ग्रन्थ वैदिक 
साहित्यमें नहीं है। इसमे सौ अध्याय हे। 
शुक्ल यजुर्वेदकी काण्वस हितामे २०८६ मन्त्र मानें जाते हे, परन्तु 
इनमें खिल्य' ओर शुक्रोय' मन्त्र भी सम्मिलित है। तैत्तिरोय और वाजस- 
नेय-सहिताके ही विषय इसमें हें। इसका अपना शतपथ-दब्राह्मण हैं। इसका 
बहुत हो कम प्रचार है । इस सहिताको माननेवाले ब्राह्मण केवल इने-गिने 
दाक्षिणात्य है। इस १८५२ में जर्मन विद्वान्‌ ए बेबरने प्रकाशित किया था| 
वाजसनेय और काण्व सहिताओके यज्ञानुष्ठानों, यज्ञ-विधानों, 
याज्ञिक क्रियाओं और तत्सम्बन्धी नियमोमे इतनी समता है कि देखकर 
आश्चर्य होता है। वाजसनेयके शतपथमे, नौ काण्डोतक, संहिताके अनुसार 
ही ब्राह्मणका भी क्रम है, केवल पिण्डपितृयज्षको छोड़कर; क्योंकि संहिता 
में इस यागके मन्त्र दर्भपूर्णगासके अनन्तर कहे गये हे और ब्राह्मणम आधान 
के अनन्तर। काण्वसहितामे पहले दर्शपृर्णमास-सम्वन्धी मन्त्र पढ़े गये हे 
और ब्राह्मणका आरम्भ आधानसे होता है। बस, यत्र-तत्र ऐसे ही भेद है । 
वाजसनेयके द्वितीय अध्यायके अन्तमें पिण्ड-पितृ-यज्ञका कथन हैं। यह यज्ञ 
आजतक हिन्दू-जातिमे सम्पादित होता है। इसके दो-एक नमूने देखिये- 
“अ्रत्र पितरों मादयध्य॑ यथाभागसावुबायध्वम्‌ ॥ 
(३१ कण्डिकाका प्रथमादं ) 
अर्थात्‌ इस पिनु-भज्ञमे पितृगण हृष्ट हो और अंशानुसार अपना अपना 
भाग ग्रहण करें। 


यजुबवको संहिताएँ ध्रे 
“नम्तो व: पितरों रसाय नमो वः पितरः शोषाय ॥” इत्यादि। 
(३२ कण्डिकाका प्रथमांश) 
तात्पयं यह कि 'पितरो, नमस्कार। वसन्‍्त ऋतुका उदय होनेपर 
सभी पदार्थ रसवान्‌ हों अर्थात्‌ तुम्हारी ऋृपासे देश्षम सुन्दर वसद्ष हो। 
पितरो, नमस्कार। ग्रीष्म ऋतु आनेपर सभी पदार्थ शुष्क हो अर्थात्‌ 
देशमें भली भाति भ्रीष्म ऋतु हो । इत्यादि। 
इसी तरह छहो ऋतुओके सुन्दर होनेकी कामना की गयी है। इसके 
अनन्तर कहा गया है-“पितरो, हमें तुम लोगोने गृहस्थ (विवाहित) बना 
दियाहूे ; इसलिये अब हम भी तुम्हे देनेके लिय दातव्य वस्तु अपंण कर रहे 
हैँ ।” (३२ कण्डिकाका सर्वान्त) 
तैत्तिरीककी तरह माध्यन्दित (वाजसनेय) में भी (११.५६) 
सिनीवाली देवी सुन्दर केशो, मनोहर केश-गुच्छों और अभिराम चूड़ावाली 
है। एक स्थान (८५.१) पर कहा गया है कि ब्रह्मचारिणी और शिक्षिता 
कन्याका विवाह होना चाहिये ।' इससे मालूम पड़ता है कि कन्या-शिक्षापर 
आरयोंका बड़ा ध्यान था। वे अपनी कन्याओंको अवश्य ही शिक्षिता करते 
थे। हां, ऋग्वेदमे तो नही, परन्तु यजुर्वदमे येहूँ चावल आदिका उल्लेख 
मिलता है। 
यजुर्वेद भी ऋग्वेदकी ही तरह ३३ देवोंका पूजक है। याग-यज्ञोमें 
देव, ग हमें देव, जप-हवनमें देव, सब सस्कारोमें देव, सब तरफ देव ही 
देव है। सदा देवोका साथ हैं। यह कल्पना करके आइचर्य होता है कि 
हमारे पूर्वंज जब अपनेको देवोसे घिरा पाते होंगे, तब यह संसार कितना 
आनन्दमय, स्वर्णमय मालूम पड़ता होगा! यदि आप क्षण भर भी देवोसे 
घिर जाय॑ तो आपका सारा जीवन ही दिव्य और भव्य बने जाय। यदि 
हम और आप अन्दर बाहर-सब तरफ अक्ृत्रिम आत्मनियमानूसार चलने- 
वाली अद्भुत शक्तियों और गुणोंवाली इन 'दिव्य' विभूतियोको देलें, 
इन्हीमें बिचरें, दन्‍्हीके साथ सोवें और जागें, इन्हींके साथ पढ़ें और लिखें 
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तो क्‍या जीवन दिव्य' नहीं बन जायगा ? तब क्या हमारा प्रत्येक कार्य 
देवों द्वारा सिद्ध नही होगा ? तब क्या हम भव्य भावनामें निमर्त नहीं 
रहेंगे ? तब क्या हमे कभी पाप-ताप और दैन्य-दु.ख छ भी सकंगे ? कभी 
नही | 

यजुर्वेदम भी शाखा, मिट्टी, औषधि आदिसे चेतनकी तरह व्यवहार 
किया गया हैँ । इसका कारण है आरयोमिं वेदानुगत चेतनवादकी प्रधानता । 
अब भी कितने ही अध्यात्मवादी महात्मा हर एक जड वस्तुमे उसी 
चेतनको देखने है । जहा कही भी आत्मानुभवी अध्यात्मतत्त्व-वेत्ता हे 
वे तदभाव-भावित होकर जड़ वस्तुओसे चेतनवत्‌ व्यवहार करते हे। 
बनातरटी नही, वे सचमुच ऐसा अनुभव करते हूं। वे सबमे शक्ति देखते है, 
सबको आत्मवत्‌ समझते हे। वे आत्मीयतामे इतने डूब जाते हे कि प्रत्येक 
बस्तुको पृज्य और गक्तिमान्‌ समभने लगने हे, प्रत्येक पदार्थओों अपना 
हितैषी और सहायक मानने लगते है और हर एकसे अपनी कहानी कहने 
लगते हं ! 

यही कारण है कि किसान अपने बेलोसे बाते करते हे और वैद्य अपनी 
ओऔषधियोंसे सलाढ़ करते है। वह देशभक्त ही कसा, जो अपनी मातृ- 
भूमिकी पुकार कानोंसे नहीं सुनता और वह वीर ही कंसा, जो अपनी 
तलवारमे बातें नही करता ? फिर वह ऋषि ही कसा, जो अपनी समिधा 
और खुबासे नही बोलता ? 

जो अनात्मवादी है, वें तो मनृष्ययों भी जड़ समभते हे और 
उससे बसा ही व्यवहार करते है । यूरोपमे एक समय ऐसा था, जब स्त्रियों 
में चेतनताका ही अभाव समझा जाता था; परन्तु चैतन्यवादर्में ओत- 
प्रोत ऋषियोके सामने तो चेतन और चेतनाधिष्ठित पदार्थके अतिरिक्त 
किसी पदार्थकी सत्ता ही नही ! 

यजुवेंदकी जो उक्त पाच सहिताएँ प्राप्त हें, उनमेसे तेत्तिरीय और 
काण्व संहिताओंपर ही सायणाचायंका भाष्य है। वैदिक साहित्यकी सबसे 
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प्रसिद्ध पुस्तक वाजसनेय-सहितापर तो उव्वट और महीघरके भाष्य है। 
यो माधव, अनन्तदेव और आनन्द भट्टके भी इसपर भाष्य हे; परन्तु उब्बट 
और महीघरके ही भाष्य प्रचलित हे। परन्तु इन दोनोने “गणातां त्वा 
गणपतिम्‌” मन्त्रसे प्रारम्भ करके दर्जनों मन्त्रोके भाष्य ऐसे किये हे, जिनमें 
मर्यादा-विरुद्ध अश्लीलता है-ऐसी बहुतोंकी राय है। हो सकती है; परन्तु 
बेद-मन्त्रोंका तो ऐसा अभिप्राय नहीं है। जब कि तुलसीदासकी एक 
चौपाईकी दर्जनों तरहकी टीकाएँ हो सकती है और रवीन्द्रनाथकी एक 
कविताके बीसियो अर्थ हो सकते हे, तब वैदिक मन्त्रोके ही अनेकानेक 
अर्थ क्यों नही किये जा सकते ? परन्तु जैसे तुततीदास और रवीन्द्रनाथका 
अभिप्राय एक पद्यक्ना एक ही होगा, दर्जनो तरहके नही, वैसे ही वेद-मन्त्रों 
का भी अभिप्राय एक ही होगा और वह अत्यन्त उदात्त और सात्तविक होगा । 

पद, क्रम आदिसे आवेष्टित रहनेपर भी वेद-मन्त्रोंमें पाठ-भेद है। 
क्यो ? बेदके आम्नाय, समाम्नाय, आगम, निगम, छन्द, त्रयी, स्वाध्याय, 
श्रुति, अनुश्रव आदि नामोंमेसे अन्तिम दोके शब्दार्थपर ध्यान दीजिये। 
इससे मालूम पड़ता हैं कि वेद-मन्त्रोको परम्परया सुन-शुनकर आये लोग 
कण्ठस्थ करते थे और सुने हुए भागकों शिष्य-प्रशिष्योंकों सुना-सुनाकर 
कण्ठरंथ कराते थे। काल-मेद, देश-मेद, व्यक्तिभेद और उच्चारण- 
भेदसे भी पाठ-भेद हो गये। अध्यापकोके प्रकृति-बेभिन्‍्यके कारण अनुप्ठान- 
भेद हुए और अनुष्ठान-भेद तथा प्रयोग-मेदके कारण भी पाठ-भेद हो 
गये । इस तरह भी शाखाओंका बाहुलय हो गया। यह अवश्य है कि पद, 
क्रम आदिके कारण वेदोमें अवैदिक प्रयोग अबतक नही मिल सके ।# 
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क्ष्यहां लेखकने यजुर्वेदकी उन शालाश्रोंके ही नाम लिखे हे, जो बहुत 
ही प्रसिद्ध हैं । यों तो 'प्रपञ"च-हृदय के अ्रनुसार यजुर्वेदकी ३६, महाभाष्यके 
अनुसार १०१ झोर “दिव्यावदान” के सतसे १०५ शाखाएँ हू । शुक्ल 
यजुर्वेदोय संहिताओंके ये १७ नाम बहुत ग्रन्थोंस मिलते हे- १साध्यस्दिन, 


६६ वेविक साहित्य 
२ जाबाल, दे बोधेय, ४ कण्व, ५ शापोय, ६ स्थापायनीय, ७ कापार, ८ 
पॉण्ड्बत्स, & आवटिक, १० परमावटिक, ११ पाराशयें, १२ वेधेय, १३ 
हनेय, १४ झौधेय, १५ गालव, १६ वैजब और १७ कात्यायन। “प्रतिज्ञा- 
परिशिष्द/, वायपुराण, ब्रह्माण्डपुराण, चरण-व्यूह शौर सायणन इनमेंसे 
१५ हो नाम माने हूं । प्रतिशा-परिशिष्ट” में कण्वके स्थानमें काण्य, 
शापोयके स्थलम शापेय, स्थापायनोयके स्थानसें तापायथनोय, कापारके 
स्थानभें कापोल, पाराशय्यके स्थानमें पाराशर, वैनेयके स्थानमें वेनतेय 
और वेजवके स्थानमें वजवाप हेँ। वायुपुराणम माध्यन्दिनके स्थानमें 
सध्यन्दिन, शञापीयके स्थानमें शापेयो, स्थापायनोयके स्थानमें तास्रायण, 
पौण्ड्वत्सके स्थानम वात्स्य, झ्ावटिकके स्थानमें श्रादवी, पाराशयंके 
स्थान परायण, व॑नेयके स्थानर्म वोरणी श्रादि तो हे ही, इन १५ सेसे कई 
नाम छोड़कर दशालिन, विदिग्ध, उददल, गालव, शेबिरी, पर्णी श्रादि नाम 
भोइनमें जोड़ दिये गय॑ है। यही दशा ब्रह्माण्डपुराण, चरण-व्यूह्‌ क्रादिको 
भी है। श्रोर तो और, किसी चरण-व्यूहमें गाफेय है, किसीमें शाबीय, 
फिप्तोम कपोल है, किसीमें कापाल, किसीमें वेणेय हैँ, किसीमें नैनेय और 
किसीमे श्रद्धा है, किसीम प्रौषेय आदि इस तरह सुन-सुनाकर कण्ठस्थ 
करने वालों श्रौर लिपिकारोंन इस क्षेत्रम अ्रदभुत गोलमाल मचा रखा 
है। कहीं जाबालोंके २६ भेद श्ौर किये हुए हे और कहीं गालवोंके २४! 
कुछ लोगोंके मतसे शुक्ल यजुर्वेदकी ये १५ शाखाएं हे-१कण्ब, २ कठ, 
३ पिज्जुलकठ, ४ जुम्भककठ, ५ श्रौदलकठ, ६ सपिच्छलकठ, ७ मुद्गलकठ, 
ऊ शगलकठ, ६ सोभरकठ, १० मौरसकठ, ११ चज्चुकठ, १२ थोगंकठ, 
१३ हसलककठ, १४ दोसलकठ और १५ घोषकठ | 





इनमे सार नाम संहिताओंके ही नहीं हे-कुछ शाखाओं, कुछ ब्राह्मण- 
कलों, कुछ भाष्यकारों और कुछ निरुक्‍तकारों, कुछ प्रातिशाल्यकर्ताशों 
और कछ सौत्र-पंहिताओोंके हूँ । कुछ नाम तो झत्यन्त भृष्ट हे । 
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कृष्ण यजुर्वेदकी इतनो शाखाग्रोंके नाम गिनाये गये हे-१तत्तिरोय, 
२ काण्डिकेय, ३ श्रापस्तस्वी, ४ बोधायनीय, ५ सत्याबाढ़ी, ६ हिरण्यकेशी, 
७ झौधयो, ८ चरक, € भ्राद्वरक, १० कठ, ११ प्राच्यकठ, १२ कपिष्ठल- 
कठ, १३ चारायणीय, १४ वात्तेलवेय, १५ श्वेत, १६ इबततर, १७ आप- 
मन्यव, १८ पाताण्डनीय, १६ मंत्रायणीय, २० सानव, २१ दुन्दुभ, २२ 
एऐकेय, २३ वाराह, २४ हारिदवेय, २५ शाम श्ौर २६ शामायनोय। 
आववेंग-परिशिष्ट (४६ वे) के मतसे तो शुक्ल यजुः की दस और कृष्ण 
यज्‌ : की चौदह ही शाखाएं हु । जो हो, इनमें संख्या ३,४,५,६,२० भर 
२३ तो सोत्र-सहिताभ्रोंके नाम हे । इनमें कुछ शाखाओं, कुछ ब्राह्मण- 
कुलों आरदिके भी नाम हूँ । अनेक ग्न्थोंके मतसे कृष्ण यजुर्वेदकों ये शाखाएँ 
भी हं-१ आलम्बिन, २ पालंगिन, ३ कामलाधित, ४ आर्चानिन, ५ आरु- 
जिन, ६ ताण्डिव, ७ कालाप, ८५ छागलेय, ६ तुम्बर, १० वारायणीय, 
११ वा्तन्तवेष (वात्तंलबेय ? ), १९ श्वेताइवतर, १३ श्रोखेय 
(झधेय ? ), १४ शआ्ाज्ेय, १५ बेखानस, १६ खाण्डकोय, १७ बाधूल, 
१८ पौष्प&ज, १६ कोष्डिन्य श्लोर २० हारोत। इनमें भो संख्या १५, 
१७, १६ और २० सौन्र-मंहिताओोंके ही नाम है । वायु प्र बह्माण्ड-पुराणो 
के श्रनुसार तो ऋृष्ण बज: को ८६ सहिताएं थीं। 

जो हो; परन्तु इसम सन्देह नहीं कि जबतक वेदिफ साहित्यकी प्री 
खोज, शोध शोर प्रकह्नाशन नहीं हुए हें, तबतक यजुर्देदकी संहिताश्रोकी 
प्रामाणिक संस्य। निश्चित नहीं की जा सकती-नामोंकी शुद्धि और विविध 
उल्लेखों तथा उच्चारणोंका परिभमार्जन भो नहीं हो सकता। जिस शझाखाके 
अाह्यणादि भी भिल जाय, उसका निजइ्चय किया जा सकता हे। 

खोज-ढूंढ़॒ करनेपर कृष्ण यजुर्वेदकी संहिताश्ोंके श्रौर भो नाम मिल 
जायंगे, परन्तु यह निर्णय करना अ्रसस्भव हूँ कि ये शाखाप्रोंके ही नाभ 
हूँ वा दूसरोंके । 





कु 


चतुर्थ अध्याय 


सामबेदकी संहिताएँ 


वेदका जो एक नाम श्रुति” है, उससे सिद्ध होता है कि ऋषियोंने 
यह ज्ञान अपनी बुद्धिसे नही उत्पन्न किया; प्रत्युत परमात्मासे इसे श्रवण 
किया। अवश्य ही परमात्मा हृदयका अन्‍्तर्यामी है। ह॒दुदेशेड्जु न, तिय्ठति!। 
वह अन्तरमे रह कर ही कहता है । यह आन्तरिक ध्वनि ऋषियोकों समाधि- 
दक्षामें प्राप्त हुई और इस ध्वनि वा ज्ञानकों उन्होंने, ससारके कल्याणके 
लिये, विश्वमें प्रसारित किया । 

जिस विद धातुसे वेद बना है, वह लैटिन भाषामें *00/6 
धातु है। अग्रेजी 2024 शब्द भी उसी धातुसे निकला हे। फलत' 
बेद शव्दके लिये यथार्थ अग्रेजी शब्द ४३४४०0 हूँ, जिसका अर्थ दहन 
है । जिन पुरुषोको यह महान्‌ दर्शन हुआ, उन्हे द्रष्टा, देखनेवाला वा ऋषि 
कहते है । इसीसे नैगमकाण्ड (२.११) में निरक्तकारने लिखा है-“ऋषिदंददा- 
नात्‌ स्तोमान्‌ ददर्श ४ अर्थात्‌ ऋषियोने मन्त्रोको देखा, इसीलिये उनका 
नाम ऋषि पड़ा। सर्वानृक्रमसूत्रम कात्यायनने भी लिखा है-“द्रष्टार 
ऋपयः स्मर्तारः: / यानी ऋषि द्वप्टा वा स्मर्तता हैं, कर्त्ता नहीं। 

पहले कहा गया ही है कि जैसे आकाशमें व्याप्त नित्य शब्दोंको 
मनप्य कण्ठ, जिहवा, तालु आदिसे अभिव्यक्त करता है, वैसे ही शब्दमय 
नित्य वेदको ऋषियोंने समाधि द्वारा अभिव्यक्त किया। दूसरा पक्ष कहता 
हैँ कि ज्ञान वा ध्वनिके रूपमे नित्य वेदको ऋषियोंने प्राप्त किया और 
अपनी तत्कालीन वैदिक भाषामें उसका उपदेश दिया। पहला पक्ष यह भी 
समानता है कि वेद-शब्दों और उनके अथोका सम्बन्ध भी नित्य है और मन्‍्त्रों 
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का छन्दोमय रूप भी नित्य है। परन्तु दूसरा पक्ष कहता है कि वेद-भाषा 
नित्य नहीं है; क्योकि भाषा तो ध्वनिकों प्रकट करनेकी प्रणाली मात्र हैं 
और ऐसी प्रणालिया वा भाषाएँ विविध देशोमे, विभिन्न रुपोंमें, हैं। देश- 
कालके अनुसार विभिन्न उच्चारण-शलियां होती है । इनके अनुसार 
शब्द बनते हे और मनुप्य इन विविध छब्दोंके विविध अथं, अपनी प्रकृति 
और रुचिके अनुसार, निश्चित करता है। इसलिये कोई भी भाषा नित्य 
नहीं हो सकती-सारी भाषाएँ और उनके अर्थ मनुष्य-कृत संकेत मात्र 
है। व्याकरणमें शब्दकी प्रकृति और विकृति होती हे और इस तरह जो 
शब्द परिवत्तं नभशील है, वह नित्य हो भी नही सकता। 

कुछ वेद-भक्तोंका मत है कि “बेदोकी ११३१ शाखाओंमें शाकल, 
राणायणीय, माध्यन्दिन और शौनक शाखाएँ, शाखाएँ नही, मूल ऋग्वेद 
सामबेद, यजुर्वेद और अथववेद हे । शेष ११२७ शाखाएँ इन्ही चारोकी 
व्याख्याएँ है।" 

सनातनवर्मी ऐसा नहीं मानते। वे पातजझ्जल महाभाष्यके अनुसार 
वेदोंकी ११३० शाखाएँ मानते हे और प्रत्येकको स्वतन्त्र ग्रन्थ मानते हैं । 
जैसे रामायणके सात का०्ड हे और सातों रामायणके अवयव हे तथा एकसे 
एक अनुबद्ध और सापेक्ष है, ब॑ते शाखाएँ न तो अवयव हे, न परस्पर अनुबद्ध 
वा सापेक्ष है। इककीस शाखाओंके समुदायका नाम ऋग्वेद नहीं है; 
प्रत्युत प्रत्येक शाखा स्वतन्त्र रूपसे ऋग्वेद हैँ। इसीलियें किसी एक वेदकी 
एक हाखाका अध्ययन करनेसे ही समग्र वेदका अध्ययन माना गया हैं। 
“स्वाध्यायोडध्येततव्यः” का अथे करते हुए जैमिनिने लिखा हैँ, अपनी 
परम्परागत किसी भी एक शाखाका अध्ययन करना चाहिये।' प्रत्येक 
शाखा स्वतन्त्र नही रहती, तो एक शाखाका अध्ययन ही वेदाध्ययन क्यों 
माना जाता? जब कि अनुवाकानुक्रमणीके अनुसार ऋग्वेदीय शाकला 
शाखासे बाष्कलामें आठ मनन्‍्म अधिक हैं, तब शाकलाकी व्याख्या 
वाष्कला कैसे हुई? जब्र कि ऐतिहासिकोंके मतानुसार माध्यन्दिनसे . 


१०० बंदिक साहित्य 


च्दे 


तैत्तिरीयक्नी भाषा प्राचीनतर है, तब माध्यन्दिनकी व्याख्या तैत्तिरीय 
कैसे हुई? भाध्यन्दिनमे १६७५ ही मन्त्र हे और तैत्तिरीयमें २१६८। 
दोनो सर्वेया स्वतन्त्र है। किसी प्रकारकी भी सापेक्षता नहीं हैं। अतः 
माध्यन्दिनकी व्याध्याके रूपमे तेकचिरीयको मानना हास्यास्पद है। साम- 
बेदकी राणायणीय झाखाम १५४८६ मन्त्र ही हे और कौथूममे १८२४ मन्त्र 
है तथा एकसे दूसरी अनूबद्ध नही है। फिर भी कहा जाता है कि 'राणायणीय 
की व्याख्या ही कौथुम है।' विचित्र सिद्धान्त है ! 

मन्त्रोके दो भेद माते गये हँ-कण्ठाप्त और कलय। जिन मन्‍्त्रोको 
ऋषियोतने प्रत्यक्ष किया था, उन्हें कण्ठाप्त और जिनका स्मृति द्वारा अनमान 
किया था, उन्हें कल्प्य कहा जाता हैँ । ये विभाग पाराणिक हे । यास्कने 
तो मन्त्रोको तीन भागोमे विभकल किया है-परोक्षकृत, प्रत्यक्षकृत और 
आध्यात्मिक । 

ऐं तिहासिकोके मतसे अठारहों पुराणों सर्वाधिक प्रामाणिक विश्णु- 
पुराण है । इसके अनसार वंदव्यासके शिश्य काण्डपे जैमिनिने सामवेद 
पढ़कर उसमे दो भागोे बाटा। जेमिनिने एक भाग अपने पुत्र समन्‍्तुको 
पढ़ाया और एक भाग अपने पोज सुकर्माकों पहया। इन दोनोंने अपने- 
अगने पठित भागकों अनेक शिष्योकों पढाया। सूकर्माके श्षिप्य हिरण्यनाभ 
ने अपनी सहिताके पन्द्रह भाग करके एक एक भाग एक-एक शिष्यकों 
पढागा। इनका नास “उदीच्य-साधग' पडा | पौष्यडझिज ऋषिके लोकाक्षि, 
कुथुमि, इनीदि, लागलि आदि शिप्योने हिरण्यनाभसे सामकेंदके कुछ भाग 
पढ़े |! इनका नाम “प्राचय-सामग” पड्ा। हिसण्यनाभके प्रसिद्ध शिष्य 
कृतिनाभने जो सहिता-भाग पढा, उसे पचीस शिप्योको पढाया। उन लोगो 
'ने अपने-अपने अधील अशोकों अनेक ज्षिप्योंकों पढाया। 

पातञजल महाभाष्य, सूतसंहिता, मुक्तिकोपनिषद्‌, स्कन्दपुराण 
आदियसे जहा कही सामवेदका प्रसंग आया है, वहा सामवेदकी हजार 
शाखाएँ वतायी गयी हे। परन्तु आजकल आसुरायणीय, पासुरायणीय, 
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वार्त्तान्तवेय, प्राज्जल, ऋग्वर्ण-भेद, प्राचीन-योग्य, ज्ञान-योग्य और 
राणायणीयके नाम मिलते है। विष्णुपुरणमे राणायणीयके नौ, भाग 
हँ-शाट्यायनीय, सात्वल, मौद्गल, खल्वल, महाखल्वल, लागल, कौथुम, 
गौतम और जैमिनीय | 

परन्तु जब कि मुवितकोपनिपद्‌ आदि बैदिक ग्रन्थोंमे वेदीकी ११३० 
शाखाओका उल्लेख है और जब कि ये सारी झाखाएँ, उनके विभाग, उनके 
मन्त्र, शब्द, अक्षरतक नित्य है, तब ऋषियों हारा विभागोंका किया जाना 
सम्भव ही कैसे है ? स्त्रय यजूवेद ही कहता हे कि स्वतन्त्र रूपसे विभवत 
चारो वेद सृप्टिके आईिमे ही प्रकट हार-“ऋचः सामानि जज्षिरे, छुन्दांसि 
जज्ञिरें । तस्मःद्यजुस्तस्मादजाथत ।” ऋच , सामानि आदि बहुबचन 
प्रयोगोसे विदित होता & कि चारों देंदोंके साथ ही उनकी शाखाएं भी सृष्टि 
के आदिमे प्रकट हुई ओर वे सब नित्य हे। तव व्यासजी या किन्‍्ही ऋषियों 
के द्वारा बिभाग वा वेदकी विकृृति करनेका प्रवन ही नहीं है। हो सकता 
है कि उक्त ऋषियोने विभिन्न सहिताओका अध्ययन और विशेष प्रसार 
क्रिया हो और इसी बातकों पुराण-कर्ततानें विभाग करना, लौकिक भाषामे, 
लिख दिया हो। 

साम शब्दका अर्थ है प्रिय वा प्रीतिकर वचना। कही गानकों भी 
साम कहा गया है । वैदिक साहित्यके कई ग्रन्थोमे ऋक और यज के बाद 
सामका नाम आया है, परन्तु ऋग्वेदके एक मन्त्र (१ ५.८) भे ऋग्वेदसे 
भी पहले सामवेदका नाम आया है; इसलिये यह कल्पना व्यर्थ हे कि ऋक 
और यजु के बाद सामका आविर्भाव वा ऐतिहासिकोके मतसे निर्माण 
हुआ। वस्तुत. सब वेद स्वतन्त्र हे; उत्पत्ति वा किसी विषयमें किसीकी 
अपेक्षा नही। 

यज्ञमे मन्त्र पढ़कर होता देवोंको बुलाता है। उसके कार्यकों 'हौन्र” 
कहते है। यज्ञमे होम आदि आवश्यक क्ृत्योका सचालन करनेवालेको 
“क्षष्वर्य/ कहते है। अध्वर्यके कार्यको 'आध्वयंव” कहा जाता है। देवों 


१०२ बैदिक साहित्य 


को प्रसन्न करनेके लिये सामगान करनेवालेकों “उद्गाता” और उसके 
कार्यकों “ओदगात्र” कहा जाता है। 

सामवेदकी प्रसिद्ध कौथम-संहितापर ही सायणका भाष्य है। गुजरात 
के श्रीमाली और नागर ब्राह्मणोंमें इसका अत्यधिक प्रचार है-वंगीय 
ब्राह्मणोंमें भी है। बंगालके स्व० पं० सत्यक्नत सामश्रमीके समान 
सामवेदीय साहित्य (संहिता, ब्राह्मण, आरण्यक, उपनिषद्‌, सूत्र आदि) 
पर भारतके किसी भी विह्वान्‌ने परिश्रम नही किया है। आपने इन सबपर 
टीकाएँ लिखनेमें अपना जीवन, ही अर्पंण कर दिया था। हिन्दू-जातिका 
ऐसा दुर्भाग्य है कि सामश्रमीजीके कितने ही दुलंभ ग्रन्थ अब प्राप्य नहीं 
है और ऊल-जूलूल उपन्यास, वरसाती मेढकोंके समात, सामने आते जा 
रहे हैं! 

हां, तो इस संहिताके दो भाग हं--पूर्वाचिक और उत्तराचिक। 
पूर्वांचिककों छन्द:, छुन्दसी और छन्‍्दसिका भी कहा जाता है। पूर्वाचिकके 
चार भाग हे-आग्नेय, ऐन्द्र, पवमान और आरण्यक पर्व । ये विषयानुसार 
विभाग है। उत्तराचिकके भी विषयानुसार सात भाग हे-दशरात्र, संवत्सर, 
एकाह, अहीन, सत्र, प्रायश्चित्त और क्षुद्र। ऋचाओंको भी आचिक कहा 
जाता है। आचिकको “योनि-प्रन्थ' भी कहते हे । 

सामगानके चार भाग है-गेय, आरण्यक, ऊह और ऊहय। पूर्वाचिक 
में 'गेय” और “आरण्यक” गान हें तथा उत्तराचिकमें “ऊह” और 
ऊह्च”। दोतों आचिकोंमें ऋचाएँ हे और तनन्‍्मूलक उक्त चार गान हैं। 
परन्तु इन चारों गानोंकी ऋचाएँ क्रम-बद्ध सजायी हुई नहीं हैं। 

इसके पूर्वाचिकर्में छ: और उत्तराचिकमें तीन प्रपाठक हैं। सब २६ 
अध्याय और १८२४ मन्त्र हैं। ७५ को छोड़कर इसकी सारी ऋचाएँ 
(मन्त्र) ऋग्वेदमें हैं। 

कौथूम-शाखासे राणायणीय छोटी हैँ। इसमें १५४६ मन्त्र हैं। अंग्रेजी 
अनुवादके साथ १८४२ ई० में जे० स्टोवेन्सनने इसे छापा था। इस 
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राणायणीयका प्रचार महाराष्ट्र और द्वविड़में है । इसकी गानेवाले अत्यल्प 
हैं। कुछ उदगाता सेतुबन्ध रामेश्वरकी तरफ भी हें। 


सामवेदकी जैमिनोय शाखा भी छपी है। डब्ल्यू० कैलेंडने इसे 
छापा था। इसका प्रचार कर्णाटकर्में हैं । 


सामवेंदकी ये ही तीन संहिताएँ उपलब्ध हैं। तीनोंकी बातें प्रायः 
एक-सी हँ-नाम मात्र की ही भिन्नता है। उपलब्ध तीनों संहिताओंमें 
मन्त्रोंकी न्‍्यूनताधिकता है-विषय एकसे हैं, यह बात बराबर ध्यानमें रखनेकी 
है। सामश्रमीजीके मतसे सामवेदकी १३ संहिताओंके ही प्रामाणिक नाम 
पाये जाते हें। 

इस बातका स्पष्ट वर्णन नहीं पाया जाता कि सामबेद कैसे गाया 
जाता था। हा, सामवेदके उत्तराचिक-सूक्तोंसे इस विषयपर कुछ-कुछ 
प्रकाश पड़ता है। तो भी आजकलके षड़ज, ऋषभ, गान्धार, मध्यम, पउत्चम, 
घैवत और निषाद, सातो स्वर साम-गानमें लगते थे कि नही, इसका ठीक 
पता नही चलता। ओरशेम्‌ वा 3» को कुछ देरतक स्थिर रूपसे उच्चारण 
करनेपर एक प्रकारका गीति-स्वर निकलता है। कदाचित्‌ इसीलिये 
सामवेदमें 3“की बडी महिमा कही गयी है। सामवेदकी छान्‍्दोग्यो- 
परिषद्मे उ“की विस्तृत व्याख्या है। सगीतरस-रसिक भगवान्‌ कृष्ण भी 
सामवेदके बड़े प्रेमी थे। उन्होंने गीतामें स्पष्ट कहा है- बेदानां सामबेदो- 
इस्मि।” छान्दोग्य (तृतीय प्रपाठक) में लिखा है कि धोर आंगिरसने देवकी 
पुत्र श्रीकृष्णको वेदान्तमतकी शिक्षा देते समस सामवेदके गान-तत्त्वको 
बताया था। इसके अनन्तर भगवानूने एक तवीन रीतिके गानका आविष्कार 
किया। इसका नाम “छालिक्य” पड़ा और यादवोंन इसे खूब अपनाया। 
इसी छालिक्यको मंगलात्मा म्‌रलीधघर वंशीमें टेरते-बजाते थे। इसमें 
ओंकार तो था ही, सातो स्वर भी थे। एक भक्‍तने इसका सुन्दर विवरण 
यों दिया है- 
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“लोहानुद्धरवन्‌ भुतोर्भुरयन्‌ क्षोणीरहान्‌ हर्षयन्‌ 

शैलान्‌ विंद्रवयत सुगान्‌ विवशयन्‌ गोवुन्दसानन्दयन्‌। 

गोपान्‌ सम्शभयन सुनोन मुकूलथन सप्तस्वरान्‌ जुम्भयन्‌ 

झोकारार्थमुदीरपत, विजय॑ते वंशीनिनादः शिक्षो:॥ 

छान्दीग्योपनिषद्से ज्ञात होता है कि सामगान पांच भागोमें विभक्त 
है-हिंकार, प्रस्ताव, उदगीथ, प्रतिहार और निधान (0009) । 
इनमेसे प्रथम तीन वत्त मान कालके स्थायी, अन्तरा और आभोगके अभि- 
व्यंजक हैं । निधानसे “तान'' की सूचना मिलती है । 

स्ट्रेगेने- ४#प्र४2ट.. ० प्राशवापड़ाज्चा। नामकी एक 
पुस्तक लिखी है। उसमे उन्होंने लिखा है-उदाल आरोहको, अनुदात्त 
अवरोहको और स्वरित स्थायीकी सूचित करता हें ।' उनका मत हैं कि 
आजकलको राग-रागिनियोम साम-गान नहीं होता था। सामगान सोम 
बनानेके समय ओर चन्द्रलोकर्म निवास करनेवाले पूवेजोकी पूजाके समय 
विशेषतया गाया जाता था। परन्तु अपनी धारणाकी पृष्टिमे स्ट्रेगवेने 
कोई जबर्दस्त प्रमाण नहीं दिया है। महाभारत (शान्तिपर्व १६) में तो 
स्पष्ट ही लिखा हे कि भीष्मकी शवदाह-क्रियाके समय साम-गान गाया 
गया था। भगवद्भक्तिम तल्लीनता प्राप्त करनेके लिये भी साम-गान 
गाया जाता था-“भायन्ति य॑ सामग्रा: । - 

ऋग्वेद (६ १६ १०) में एक मन्त्र आया हे- 

“अरन श्रायाहि बीतये, गृणानों ह॒त्मदातये । निहोता सत्सि बहिषि ॥' 
यह मस्त्र सामवेदका प्रथम मन्त्र हैँ। यह इस तरह गाया जाता हे- 
“३७ झोगन इ (प्रस्ताव); ३० आ्रायाहि बोतये गणानों हव्यदातये 

(उद्गीय ); नि होता सत्सि बहिषि ओम्‌ (प्रतिहार)।” इस अन्तिम 
भागको तोडकर “निहोता सर्सि जब (उपद्रव)-डिपि झ्ोम्‌ (निधान)” 
“इस प्रकार किया जाता हैं। एक स्तोमकी पूत्तिके लिये ये तीन 
तीन बार दोहराये जाते हैं। गाये जानवाले मन्त्र छन्दोंके बन्धनोंसे मुक्त 
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रहते है। साम-यानके लयोंके नाम ये है-कृष्ट, प्रथमा, द्वितीया, चतुर्थी, 
मन्द और अतिस्वा्थे । 

तीन प्रधान वाद्य बजते थे-दुन्दुभि, वेणु और बीणा। 

शतपथ-ब्राह्मणमें कहा गया है कि विना सामगानके कोई भी यज्ञ 
नही हो सकता' (“मासाम यज्ञों भवति”) और हिंकारके बिना सामगान 
भी नहीं होता (“न बाहिकृत्य साम गौयते”) । 

इस सम्बन्धर्मं विशेष जाननेंकी इच्छावाले सज्जन इन अ्रन्थीको 
देखे तो उन्हे बडी सहायता मिलेगी-ऋकप्रातिशाख्य, बृहद्देवता, तैत्तिरीय 
ब्राह्मण, सामविधान-ब्राह्मण, पुष्पसूत्र, सामतन्‍्त्र और नारब-शिक्षा। 
पूनाके बकील श्री एन० के० पटवर्द्धननें सामगानका पूरा अध्यर्यन कर 
कई बडी ही महत्त्वगूं बाल खोज निकाली हे। 

सामवेदका ही उपवेद गन्धर्ववेद वा गान्धवंबद है, जिससे सोलह हजार 
राग-रागिनिया निकलो। पहले ये सबको सव गायी जातो थी। वाद्यो 
और नृत्योका मूल भी गान्धवंबेद ही है। इसीके आधारपर संस्कृत भाषामें 
एकसे एक सगीत-प्रन्थ बनाये गये हैं। 

एक दिन राणायणीय शाखाके एक काशीवासी उद्गाता इन पंक्तियों 
के लेखकसे कह रहे थे- मेने कितने ही विद्याथियोंको रखा, पढाया और 
इस काममें पंतीस सौ रुपयेका खर्च भी किया, ताकि कोई राणायणीयका 
योग्य उद्गाता हो जाय। परन्तु एक भी नहीं हुआ। उलटे गरीब ब्राह्मण 
का खा-खाकर सब भाग गये ! ” जो हिन्दू-सस्कृतिकी दोहाई दिन-रात 
दिया करते हे, वे इसे ध्यानसे पढ़े और इस दिश्ञामें कुछ कर सके, तो करे । 

सामवेदकी सारी संहिताओमें सोमलता और सोमरसकी बड़ी महिमा 
बतायी गयी है। सोमयाग करनेके पहले सोमबलली खरीदनेकी विधि 
है। सोम बेचना भी एक प्रकारका व्यापार, था। अध्वर्यू, यजमान आदि 
खरीदते थे। ३६ अंगूल लम्बे और १८ अंगुल चौड़े अभिषवण-फलकपर 
बिछाये कृष्णाजिनगर इसे रखकर और अभिमन्त्रित जलसे बीच-बीचमें 
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सींचकर चार पत्थरोंके यन्त्रसे इसे कूटा जाता था। अनन्तर आहवनीय 
'पात्रमें इसे डालकर उसमें जल छोड़ते थे और बल्‍लीकों मल-मलकर 
पानीमें मिला देते थे। तलछठ बाहर निकाल देते थे। ऐसी बल्लीको 
बेदमें “ऋजीष'' कहा गया है। इसे दशापवित्र वस्त्रके द्वारा छानते थे। 
वस्त्र नीचे छेद करके और उसमें ऊनका डोरा डालकर इस तरह बांध 
देते थे कि सोभरसकी धार छनती हुई नीचे गिरती थी। देवता-प्रीत्यर्थ 
"पहले इससे हवन करते थे और बचे हुए भागको सदोमण्डपमें होम करनेवाले, 
वषट्कार कहने वाले, उद्गाता, यजमान, ब्रह्मा और सहस्तक पीते थे। 
सोमरसमें दूध, दही, सुवर्ण-रज और घृत, देव-भेदसे, मिलाकर देवार्पण 
करनेकी भी विधि है। यह दिनमें तीन बार तैयार किया जाता था। 

इस लताका रंग हरा लिखा है । भांगकी तरह इसकी पत्तियां हरी 
होती थी। इसके अभावमे “पूतिक-तृण” वा “फाल्गुन” नामकी वनस्पति 
के प्रयोगकी आज्ञा है। आइवलायन-श्रौतसूत्रके मतसे यह अनुकस्प है। 
सोमलता तो इन दिनों कही देखने में नही आती; इसलिये आजकल सोम- 
यागके समय इस अन्‌ कल्पका ही व्यवहार किया जाता है। 

सोमरसके गुणोंका बडा वर्णन है। यह उत्साहदाता है, बुद्धि-बर्धेक 
है, बाकपाटव-प्रदाता है और रोग-विनाशक है। इसकी मादकताका भी , 
उल्लेख है। युद्धमें इसका खूब उपयोग किया जाता था। इन्द्र तथा अन्य 
देवता इसे पीते थे। 

सोमरसमे दूध, दही, घृत, मधु, जल, सत्तू, आठा मिलानेसे यह विशेष 
मधुर हो जाता था। इसलिये इसके नाम मधुमत्‌, मधु, पीयूष आदि भी 
'हैं। उक्त विविध बस्तुएँ मिलाये हुए सोमरसको आशिर, गवाक्षिर, 
यवाहिर आदि कहते थे । सोमकी छननी और तलछटका भी बड़ा 
वर्णन मिलता है। 

इस भूममें नहीं रहना चाहिये कि सोमरस भी सुरा वा शराब 
ही है। ऋग्वेद (५.२.१२) में सुराको दु्मद! कहा गया है। शरात्र 
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क्रोध और पाशा पापकी ओर ले जानेवाले बताये गये है (ऋखेदं ७.८६.६)। 
परन्तु सोमका वर्णन इससे उलटा है। सौत्ामणि-यागमें सोमके अतिरिक्त 
सुराका विधान भी है। तब दोनों एकसे कैसे हुए ? सोमरस परीनेसे तो 
आय॑ बलिष्ठ और अमर होते थे (८.४८.३ )-। 


सोमके 'पर्वंतावृध! और “गिरिष्ठ' नामोंसे विदित होता है कि यह 
पवेतके ऊपर, समतल भूमिमें, होता था। मूजवान्‌ (हिमालयके पास), 
दर्यणावत्‌ (क्रुक्षेत्र), आर्जीकीया (व्यास) आदि सोम-प्राप्तिके स्थान 
कहे गये है। नदीके किनारेकी काईकी तरह पानीमें वा पानीके 
आस-पास भी सोमबल्ली होती थी। चन्द्रमासे इसकी उपमा दी गयी 
है--कहीं-कही चन्द्रको ही सोम कहा गया है । इसकी रक्षा गन्धव॑ करते थे 
(६.८३.४) । सोमाहरण-प्रतिपादक सूक्‍तोंका नाम “सीपर्ण” हे । 

सुश्रुतमें लिखा है कि सोमरसके लिये सुवर्ण-पात्र चाहिये। इसमें 
सोमके चौबीस प्रकार “बेदोक्त” कहे गये हें। इसे कन्द कहकर केलेके 
कन्दकी तरह इसका वर्णन किया गया है। कहा गया है, सोमलतामें १५ 
पत्ते होते हे। इसे “पानीपर तैरनेवाली, वृक्षोंपर लटकनेवाली और भूमि 
पर उगनेवाली” कहा गया है। धर्म-द्रोही, ब्राह्मण-द्वेषी और क्ृतघ्नके लिये 
इसे दुर्लभ बताया गया है। चन्द्रमाकी तरह इसके पत्तोंका घटना-बढ़ना 
लिखा है। 

सोमलताके बारेमें देशी-विवेशी वेदाभ्यासियोंके विभिन्न मत है। 
डा० राजेन्द्रलाल मित्र इसे एक वनस्पति मानते हें, जुलियस एगलिग 
और ए० बी० कीथ इसे एक प्रकारकी सुरा कहते हैं, रामोजिन “देवी 
सुरासव” बताते हैं, वाट साहब “अफगगानी अंगूरोंका रस” कहते हैं, राइस 
“ईखका रस” बताते हैं, मैक्समूलर “आंवलेका रस” कहते हे और हिले- 
ब्रान्त इसे “मधु” मानते हैं! इस तरह “मुण्डे मुण्े मतिभिन्ना” की उक्ति 
चरितार्थ हो रही है। 
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के 


ऐतरेय-ब्राह्मणकी अनुक्रमणिकामें मार्दिन हागने लिखा है कि उन्होंन 
सोमरस लैयार कराकर पान किया था। ईरानी लोग सोमको “हउमा” 
कहते थे। वे इसका कच्चा ही पान करते थे। अवस्तामें 'हठमा” की 
बड़ी प्रश्नंता लिखी है। स' को ह' कहतेकी ईरानियोकी “पुरानी आदत" 
है ही। थियासोफिकल सोसाइटीकी संस्थापिका मैडम ब्लावस्कीकी राय 
है कि वेदका सोम ही वाइबिलका ज्ञानवृक्ष (स्‍7८८ ० दित0७]०02८) 
है। कलकत्तेके बेलगछिया नासक स्थानमें एक बार “बनियालाल बाबाजी 
नामके एक सन्यासीने एक ऐसी लता दिखायी थी, जो परीक्षार्थ लद॒न 
भेजी गयी थी। परीक्षा करके हुटिनविड्ठ कम्पनीने इसे सोमलता बताया 
था। प्रसिद्ध वेदश प० दुर्गादास लाहिडीने तो सोमलताको विशुद्ध बेद्धि 
और सोमरसको निष्कलंक ज्ञान बताया है। लाहिड्टी महाशय आध्यात्मिक 
अर्थके पूर्ण पक्षपाती थे। परन्तु कर्मकाण्डकी दृष्टिसि आपका अर्थ ठीक 
नही है। इसी प्रकार जो लोग पूनाके पास होनेवाली “रानशेर” वनस्पति 
को ही सोमलता मानते हे, वह भी ठीक नहीं है, क्योकि सोमलताका 
कोई लक्षण उसमें नहीं मिलता । 

वस्तुनः इन दिनों सोमलता कही भी नहीं पायी जाती; इसलिये 
लोगोंने इस सम्बन्धमे अनल्प कल्पनाका विराट जाल फैला रखा है। 
श्रौतसूत्रोंके ही समय यह अद्भुत जडी अगप्राप्य हो गयी थी; इसीलिये सूत्रों 
में इसके अनुकत्पकी विधि लिखी गयी हैं ।# 


# पातझजल महासाउप्रके अमुसर १००० ओर “विव्यावदान” के 
मतपते १०८० शाखाएँ सामबेदको हे; परन्तु “प्रपअ्च-हुदय” के श्रनुसार 
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सामवेदकी सहस्र शाखाप्रोंमेंसे केवल बारह हो बची हुई है। तो भी खोज- 
इंढ़ करनेपर इतनी साम-शाखाझोंके श्रानुमानिक नाम पाये जाते हें- 
१ कौयुम, २ जैसिनोय, ३ राणायणीय, ४ सात्यमुप्र, ५ नेगेय, ६ शादूं ल, 
७ वाबेंगण्य, ८ गौतम, ६ भाललविन, १० कालबबित, ११ शाट्यायनिन, 
१२ रौरुकिण, १३ कापेय, १४ माषशराव्य, १५ करद्विष, १६ शाण्डिल्य, 
१७ ताण्ड्य, १८ गार्गक, १६ वात्सक, २० बाल्मीक, २१ शेत्यायन, २२ 
कोहलीपुन्र, २३ पौष्करसाद, २४ प्लाक्ष, २५ प्लाक्षायण, २६ वाडभीकार, 
२७ सांकृत्य श्रादि। २० से २७ तकके नाम तेत्तिरोय-प्रातिज्ञाल्यके माहि- 
बेय-भाष्पमें आये हे । मालूस पड़त। हैं, ये नाम कृष्ण-यजुर्वेदीय सौध-संहिता- 
ओके हैं। १ से १६ संख्याश्रोंके नामोर्मे अनेक नाम ब्राह्मण-कूलों, निरुक्‍्त- 
कारों, प्रातिज्ञास्य-कर्त्ताओं श्रादिके हो सकते हे । ऐसी अनिश्चित दशामें 
लेखकन इस लेखमें उन्हीं शाखा-नामोंका उल्लेख किया है, जो अत्यन्त 
प्रसिद्ध है। वेद-प्रेती विद्वारोंको साम-शाखाश्रोंके नाम निश्चित करनेका 
प्रयल्त करना चाहिये। 


पतञ्नन अध्याय 


झथववेदकी संहिताएँ 


अंगिरोवंशीय श्रथर्वा ऋषिके द्वारा परिदृष्ट और आविष्कृत होनेके 
कारण इस वेदका नाम अथर्व-बंद पड़ा। अंगिरा ऋषिके वंशज होतेके 
कारण अथर्वाको आगिरसकी संज्ञा दी गयी है और अथवं-वेदका एक 
नाम अधथर्वागिरस-वेद भी पड़ा है। इसका एक नाम भृग्वांगिरस-वेद 
भी इसलिये पड़ा कि भुग्‌ ऋषि अंगिराके शिष्य थे और आंगिरस कहलाते 
थे। अयरव-बे दके प्रचार भूगू ऋषिका बहुत बड़ा हाथ है। अथवंबेदमें 
इस ब्रेदका नाम अथववोगिरस लिखा है (१०.७.२०)। इसके प्रसिद्ध 
ब्राह्मण 'गोपथ' में भी यही नाम है (३.२) । परन्तु इस ब्राह्मण (२.१६) 
में इसका एक नाम ब्रह्मवेंद भी ह। इस वेदमें ब्रह्मका अत्यधिक विवरण 
रहनेके कारण ही कदाचित्‌ इसका ब्रह्मवेद नाम पड़ा। ५ 

महाभाष्य, चरण-व्यूह आदिके अनुसार इसकी नौ शाखाएँ थीं, 
जिनमे इस दिनों दो ही उपलब्ध हँ-क्षौनक और पैप्पलाद। विष्णुपुराण 
के अनुसार स्‌ मन्‍्तु ऋषिने अथर्ववेद अपने शिष्य कबन्धको पढ़ाया। कबन्ध 
ने अपने देवदर्श और पशथ्य नामके शिप्योको यह वेद पढ़ाया। देवदशेने 
मौदूगल, ब्रह्मनलि, शौक्‍लायनिन और पिप्पलादकों पढ़ाया। पथ्यने 
जाजलि, कुमुदादि और शौनकको पढ़ाया। शौनकने ब्रभ्नू, और सैन्धवायन 
को पढ़ाया। पश्चात्‌ अथर्ववेदके सैन्चव और मंजुकेश नामके दो भेद हुए । 
काल पाकर इनमें नक्षत्रकल्प (नक्षत्रादि-पूजाबिधि), बेदकल्प (वैता- ' 
'लिक-अह्मत्वादि-विवरण ), शान्तिकल्प (अष्टादश-महाशान्ति विधि), 
आंगिरःकल्प (अभिचारादिविधि) और संहिताकल्प आदि विभेद हुए। 
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अथर्ववे दकी ये नौ शाखाएं हे-प॑ प्पल, दान्त, प्रदान्त, स्तान, सौत्र, ब्रह्मदावन, 
शौनक, देवदर्शती और चरणविद्या। परन्तु अनेक पुराणोंमें अनेक रूपोंमें 
ये नाम मिलते हैं। बहुत स्थलोंमें यो नाम पाये जाते हँ-पैप्पलाद, तोद, 
भोद, शौनक, जाजल, जलद, ब्रह्मवद, देवदर्श और चारण-विद्या । पुराणों 
में इनके भी अनेक भेदोपभेद किये हुए हैं। परन्तु आजकल उक्त दो संहिताओं 
के अतिरिक्त कोई भी सहिता प्राप्य नही है । जैसे कृष्ण यजुर्वेदकी अधूरी 
कठ5-कापिष्ठल-संहिता मिली है, वैसे भी इस वेदकी कोई तीसरी संहिता 
नहीं मिली है। संहिताओंके नाम अनन्त कालसे सुने-सुनाये चले आ रहे 
हैं; इसलिये अक्षर-विन्यासमें गड़बड़ मालूम पड़ रही है । है 

इसके गोपथब्राह्मणमें लिखा है कि नतह्मासे भुगु उत्पन्न हुए और 
भूगसे अथरंण हुए, जो अंगिरा कहलाये। अथर्वणके बीस पुत्र हुए, जिन्होंने 
अथर्वत्रेदके एक-एक काण्डका स्मरण किया।' 

इस सम्बन्धमें अनेक स्थलोंमें अनेक प्रकारके विवरण पाये जानेसे 
अनुमान होता है कि कही किसी कल्पकी बात लिखी हूँ और कही दूसरे 
कल्पकी | 

एक सन्देह यह भी है कि वेवका एक नाम त्रयी' है। अयीसे ऋक, 
यजू : और सामका ही बोध होता है। ऐतरेय ब्राह्मण (५.२२), शतपथ- 
ब्राह्मण (४.६.७.१३), बृहदारण्यकोपतिषद (१.५.५), छान्दोग्योपनिषद्‌ 
(३.१ और ७.१), गौतमघमंसूत्र (१६.११), वसिष्ठधर्मसू त्र (१३.३०), 
वौघायनवर्मसूतज (४.५.२६९) और मनुस्मृति (३.१४५;५ ४,१२४; 
११.२६३; १२५.११२) आदियें त्रयी (ऋक, यजु:, साम) का ही उल्लेख 
है, अथर्वका नहीं। इससे सन्देह होता है कि क्या वेद तीन ही हैं ? परन्तु 
प्रसिद्ध वेदज्ञाता पं० सत्यन्नत सामश्रमीजी कहते हैं कि 'तहीं, वेद चार' 
हैं। इन सब ग्रन्थोंमें प्रसंगतः अथर्ववेदका अस्तित्व है; क्योंकि इनमें 
प्रयृतत ऋक्‌, यजु: और साम शब्द तीनों वेदोंके बोधक नहीं हैं, प्रत्युत ' 
पद्य, गद्य और ग्रीतिके रूपोंमें, त्रिविप्न रचनाओंमें, मन्त्रोंके बोधक हें। 
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अथवर्मे पद्य अधिकांश हे; गद्य भी हे । उसका अपना ग्रीलिस्वर भी है। 
इपलिये उक्त ग्रन्थोंमें अथर्वके अस्तित्वकी अस्वीकृति नहीं है ।' ' 
वैदिक साहित्यमें अथर्ववेदका उल्लेख है। ऋग्वेदके १० म मंडल 
का ६७ वां सूक्‍त अथर्वाकि पुत्र भिषक्‌ ऋषिके द्वारा और इसी मण्डलका' 
१२० वां सूक्‍त अथर्वाके दूसरे पुत्र ब॒हहिव ऋषिके द्वारा दृष्ट है। इसी 
मण्डलका १०७ वा सूक्‍त आगिरस दिव्य ऋषि द्वारा और ११७ वा आगि- 
रस भिक्ष ऋषि द्वारा दुष्ट है। इतना ही नहीं, आगिरसोके द्वारा दृष्ट 
सूक्‍ता ऋग्वेदमें इतने हे कि सबके उल्लेखका यहा स्थान तक नही है । इधर 
अथवेका एक नाम ही आगिरस बेंद है। तैत्तिरीय संहितामें ऋक्‌, यजु , 
सामके साथ आगिरस नाम आया है। झतपथ ब्राह्मणके १३ वें, १४ वें 
और तैत्तिरीय आरण्यकके २ रें और 5 वे अध्यायोमे अथवंवंदका उल्लेख 
हैं ।ऐतरेय ब्राह्मण (५३३) का कहना है कि “वाणी और मनसे यज्ञ 
होता है । तीनों बेंद वाणी है, चौथा अथर्ववेंद मन है। प्रथम तीन वेदोसे 
एक पक्षका सस्कार होता हैँ और ब्रह्मवेदका ज्ञाता मनके द्वारा यज्ञके 
दूसरे पक्षका सस्कार करता है।” यही बात गोपथ (३२) में भी है। 
शौनकके चरण-व्यूह और पतजलिके महाभाष्यमे भी अथर्वका उल्लेख है। 
छान्दोग्य, बृहदारण्यक,श्रौवसूत्र, गृहयसूत्र आदि आदियें भी अथर्वका विवरण 
है । इसलिये मालूम पडता है कि जहा कही केवल ऋक्‌, यजु: और सामका 
उल्लेख है वा केवल त्रयीका कथन है, वहा वे दोसे तात्पर्य नही हे-पद्च, गद्य 
और गीतिसे हूँ । प्रायः सभी बेदोमें सभीका नाम आया हैं। सभी वेढोमें 
सभोके मन्त्र पाये जाते हे। 
हहिटनेते अयवेवेदका जो अनुवाद किया है, उसमें सृक्तोके ऋषियोके 
नाम उच्छोचन, उन्‍्मोचन आदि लिखे हैँ , जो आनुमानिक है। इनका अनु- 
मान यह भी है कि अथर्वेणकी लिखी १७४५, ब्राह्मणकी १००, अधर्वांगिरस 
की १७ और आंगिरसकी लिखी १५ ऋचाएँ ही अथ्वेमें है । परन्तु सारी 
संहिताम बा कही भो इस अनुमानका समर्थत नहीं किया गया है। ऐसे 
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ही चित्र -विचित्र अनुमान लगा-लगाकर कई विधर्मियोंने वैदिक साहित्यको 
गड़बड़भालेमें डाल रखा है, जिसकी एतहद्ेशीय विद्वानोंकी परवाह तक 
नहीं हूँ । वस्तुतः अथववेदीय ऋषियोंके नाम ये हँ-कण्व, बादरायण, 
विश्वामित्र, कश्यप, कक्षीवान्‌, पुरुमीढ़, अगस्त्य, जमदग्नि, वामदेव आदि। 
अथर्ववेदमें २० काण्ड, ३४ प्रपाठक, १११ अनुवाक, ७७३ वर्ग, 
७६० सूक्‍त, ६००० मन्त्र और ७३८२६ दाब्द है। ख्विटनेके मतसे ५६८, 
ब्लूमफील्डके मतसे ७३०, एस० पी० पण्डितके मतसे ७५६ और अजमेरके 
संस्करणमें ७३१ सूक्‍त हैं। ह्विटनेंके मतसे ५०३८, ब्लूमंफील्डके मतसे 
६०००, पण्डितके मतसे ६०१५ और गुजरातके एक संस्करणमें ६६४८० 
मन्त्र हैं। हस्तलिखित पुस्तकोको देखकर सारी बेद-संहिताएँ छपी हैं। 
कदाचित्‌ लिपिकर्त्ताओंके प्रमादके कारण सूकतो और मन्त्रोकी संस्यामें 
न्यूनताधिकता हो गयी। इनमेंसे १२०० भन्‍्त्र ऋग्वेदसहिताके १ म, ८ मे 
और १० म॑ आदि भण्डलोंमें पाये जाते हैं। अथरववेदका बीसवां काण्ड (कुन्ताप- 
सूक्‍त और दो अन्य मन्‍्त्रोंकोी छोड़कर) ऋग्वेदके मन्त्रोंस भरा हुआ है । 
यह गणना शझ्ौनक-सहिताकी है। इस शाखाके कुछ ब्राह्मण महाराष्ट्र 
और ग्जरातमे हैँ। परन्तु ये इतने ही हे कि अगुलियोंपर गिने जा सकते 
हैं। यही कारण है कि आजकल भी इस वेदका प्रचार सबसे कम है। 
अथवंबेदकी पेप्पलाद-संहिता भी मिली है। यह कार्मीरमे डा० . 
जूलरकों मिली थी। यह काश्मीरकी झारदालिपिमें हूँ । ब्लूमफील्ड और 
गार्बेन भोजपत्रपर लिखी हुई इसकी अतीब जीज॑-शीर्ण प्रतिके ५४० फोटो 
और प्लेंट तैयार करके इसे १६०६ में जमेनीमें छपवाया । यह फोटो होनेसे 
हस्तलिखित प्रतिकी हुबहू नकल है। यहां तक कि इसके कागजका रंगे भी 
ज्योंका त्यों दिखाई देता है। ज्ञात होता है कि मानों मूल प्रतिके पन्ने कामज 
पर चिपका दिये गये है! यदि यह संस्करण नहीं होता, तो संसारमें 
एकमात्र, उपलब्ध मूल प्रतिके विनष्ट हो जानेपर संसारसे यह शाखा 
ओऔ, अन्य शाखाओंकी भांति, सदाके लिये विलृप्त हो गयी होती। इसीसे 


ष् 
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प्रतीत होता है कि पाश्वात्त्य विद्वानोंने किस प्रेम और लगनसे, व्यय और 
श्रमकी परवाह न करके, हमारी विद्या-निधिकी रक्षामें सहायता की है । 
पतल्जलिके समयमें यह पैप्पलाद-शाखा खब प्रचलित थी। महाभाष्यमें 
अथर्व वेदका पहला मन्त्र “शन्नों - देवीरभोष्टये” दिया हुआ है, जो 
पैष्पलादका ही प्रथम मन्त्र है, शौनकका नहीं। इस पंप्पलाद-सहिताकेः 
ब्राह्मण, आरण्यक, सूत्र आदि नहीं मिलते, केवल प्रश्नोपनिषद्‌ मिलती है। 
ऋक, यजु. और सामके यज्ञोंमें अथर्वेवेदके मन्त्रोका व्यवहार नहीं 
होता। इसी तरह अथर्ववेदीय यज्ञोमे तीनो वेदोंके मन्त्रोंका उपयोग नही 
होता। अथर्ववेदके यज्ञ भिन्न प्रकारके होते हे । इसके मन्त्र भी ऋण्वेदकी 
तरह क्रम-बद्ध सजाये हुए नही पाये जाते। 
जैसे सामयेदमें उद्गाता प्रधान है, उसी तरह अथर्ववेदमें ब्रह्मा है। 
ब्रह्मा प्रघान पुरोहित कहलाता है। यहौ समस्त याज्िक कर्मोका निरीक्षण 
और संचालन करता हैं। इसलिये ब्रह्माकों चारों बेदोका विद्वान्‌ होना 
, पहता है, लौकिक और पारलोकिक विषयोका भी विज्ञाता होना पड़ता 
है; साथ ही व्यवहार-निपुण भी होना पडता है। इतना ज्ञान प्राप्त किये 
विना ब्रह्मा न तो सारे याज्ञिक कत्योका निरीक्षण कर सकता है, न त्रूटियों 
का निर्देश कर सकता है, न विविध प्रश्नोंका उत्तर ही दे सकता है। इसीलिये 
ब्रह्माकी ज्ञान-राशि विशाल होती है। अथर्ववेद पढ़नेपर इस ज्ञान-राशि 
का विशाल होना भी निरिचित है; क्योंकि इसमें रोग-निवारण, उपद्रव- 
शमन, दुर्देव-रक्षा, शत्र-ताश, मोहन, वशीकरण आदिरो लेकर देश-भक्ति. 
ब्रह्मज्ञान, मोक्षप्राप्ति तकके उपदेश हे। न 
अथर्ववेद (क्ौनक-संहिता) के प्रथम और द्वितीय काण्डोंमें रवेत- 
“कुष्ड, पलित रोग आद्रिकी शान्तिके उपाय बताये गये हें। तृतीय काण्डमें 
बालग्रह, बक्ष्मा, वशीकरण आदिकी बातें हें। चौथेमें धूमकेतुकी उत्पात- 
दान्तिके लिये वरुण-देवकी स्तुति है। पांचवेंमें गायोंके चोरकों दबानेके 
और बत्र॒कों दबानेके मन्त्र हें। इसी काण्डके एक मच्जसे ज्ञात होता है कि 
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शुद्वोंमें शीतज्वर रहता था (५.२२.७) । ब्राह्मणोंकों सन्ताप पहुँचानेवाले 
को राजा दण्ड देता था-समाजमें भी वह घृणित समझा जाता था (५.१६) । 
यह भी कहा गया है कि जिस राष्ट्रमें ब्राह्मण सताये जाते हैं, वह कभी भी 
उन्नति नहीं कर सकता (५.६-६)। आजकल जो ब्राह्मण-देषी हे, वे 
इन चारों मन्त्रोंको पढ़ देखें ।“छठे काण्डमें कास, श्लेष्मा आदि रोगोंकी 
शान्ति, अग्निदाहकी निवृत्ति आदिके मन्त्र हे। सातवेंमें सभामें जय-प्राप्ति 
करानेवाले मन्त्र हे। आठवेके एक मन्त्रसे (5.१.१.४) विदित होता 
है कि मृत्यकों जीतनेके लिये यह मन्त्र पढ़ा जाता था। आठवेंमे (५-६) 
ऋग्वेदके सात छुन्दोंके व्णोकी संख्या दी हई हैं। नौवें काण्डमे भधकता 
ओऔषधिका वर्णन है। दसवें काण्डर्म ईष्वरवाद हैं। ग्यारहवेमे ब्रह्मचर्य 
और ब्रह्म वारीकी महिमा है। बारहवेंमे देश-भक्तिसे ओत-प्रोत पृथिबी- 
सक्‍त है । तेरहवेंमे अनेक फूटकल बाते है। न्नौहदवेंमें विवाह-विषयक मन्त्र 
हैँ । पन्द्रहवे और सोलहेवे काण्डोम विविध विषय हे। सत्रहवेंमें दाशेनिक 
बातें हूँ । अठारहवां काण्ड श्राद्ध.विषयक है। इसी . (१८.३.१) में सती 
स्त्रियोंको अपने पतिकी चितासे उतर आनेकी बातका उल्लेख है। इस 
कौण्डले यह भी ज्ञात होता है कि अन्त्येष्टि-क्रियके अवसरपर यमकी 
स्तुति की जाती थी। उन्‍नीसवें काण्डमें ऋग्वेदके मुख्य सात छन्दोंकी 
नामांवली दी हुई है! इसो काण्डमे नक्षत्रोका भी वर्णन है। नक्षत्रोंकी 
गणना कृत्तिकासे की गयी है, अश्विनीसे नही (१६.८) । अगले मन्‍्त्रमें 
उल्काओंकी भी बात है। राज-तिलकके समय राजाकी पणड़ीमें मणि 
बांधी जाती थी। छोटे-छोटे राज्योंको राष्ट्र और बड़े-बड़े राष्ट्रोको साम्राज्य 

कहा जाता था (१६.२४) । इसी काण्डके अन्तर्में राजसय यज्ञका बर्णन « 
है। बीसकें काण्डमें सोमयागका विब्ररण है। 
अत्यन्त संक्षेपर्में कहा जा सकता है कि अथवंवेदमें ट 
बातोंका: प्राधान्य है-मन्त्रों, औषधों, तरह-तरहके टोटकों 
प्रयोगसे इस लोकमं सर्व-विध दुःख-दारिद्र य, विध्न-बाधा 







च्््ज्की 
ा के 
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का निवारण करके कल्याणकी प्राप्ति, यज्ञों द्वारा स्वर्गलोकके सुख और 
ब्रह्मविद्याके बलसे मोक्षकी उपलब्धि। नमूनेके तौरपर कुछ मन्त्र पढ़िये। 

१ मे काण्ड, ५ अनुवाकके दो सूकक्‍तोका प्रयोग ध्वेतकुष्ठ और पलित 
रोगकी शान्तिके लिये किया गया है। कहा गया है-पहले सफेद दागको 
सूखे गोमयसे इतना घिसे कि लाल हो जाय। फिर उसपर मन्‍्त्रों द्वारा 
चार औषधियों (भेंगरेया, हल्दी, न्‍्यवारी और नीलिका) को पीसकर 
लेप करे। रोग अच्छा हो जायगा। मन्त्र यह है- 

“लक्तं जातास्योषधे रासे कृष्णे श्रसिक्‍ति च। 
हुईं रझुजनि रजय किलासं पलितं च यत्‌ ॥ 

अर्थात्‌ 'तुम रातको उपजी हो, हे हल्दी, भँगरैये, इन्द्रवारुणि, नीलिके । 
ऐ रंगनेवालियो, यह जो इवेत कृष्ठ और पलित है, इन्हें अपने रंगमे 
रंग दो ।' नि 

४.४. १ का पांचवां मन्त्र है- | 

“सूद तब रए्जए बरुणं विचष्टे यदस्तर! रोदसों यत्र्‌ परस्तात्‌ 

संल्याता श्रस्थ निमिषो जनानामक्षानिव इवघ्नो निरिनोतितानि ॥ 

अर्थात्‌ “राजा बरुण सभी कुछ देखते हे-चाहे वह आकाश और भूमिके 
वीचम हो, चाहे उसके भी परे हो; मनुष्योके पलक-पलक गरिन डालते है 
और जैसे जुआड़ी पासे फंकता है, वेसे ही पापियोके पापानुसार उन्हें सीख 
देते हे । मु 

इसी शौनक-संहिताके ५ वें काण्डमें कई ज्ञातव्य बातें हँ। लिखा है 
कि 'ब्राह्मणमे इतनी 'शक्ति होती है कि वह क्षत्रिया, वैद्या आदिसे भी 
विवाह कर सकते हैं (५.१७.५.६) / स्त्रिया चादर ओढ़ती थीं, जिसका 
नाम द्रापी' है (५.७.१०)। 'स्वर्णफ्जचित' रेशमी वस्त्र स्त्रियां पहनती 
थीं /० ' .१०) ।नवोढ़ा बघुएं सौं-सो गायें मायकेसे ससुरालमें ले जाती 

3.१२) । अंग और मगधका भी नाम एक मन्‍्त्र्में आया है 
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६.११.२ का यह मन्त्र खांसीकी शान्तिके लिये पढ़ा जाता है- 
“यथा सूर्यस्थ रइ्मयः परापतन्त्याशु मत्‌ । 
एवा त्वं कासे प्रपत समुद्रस्थानु विक्षरस्‌ ॥ 
अर्थात्‌ 'ऐ खांसी, जैसे सूर्यकी किरणें जल्द जल्द निकलती जाती हें, 
बसे ही तू इस रोगीको छोड़कर भट समुद्रकी लहरोमें चली जा ।' 
इस काण्डमें एक स्थलपर (६.२ ३) पुत्र-प्राप्तिके लिये प्रार्थना की 
गयी है। यह भी कहा गया है कि कन्याके लिये वर चुननेमें मां-बाप ही 
मुख्य ह॑ (६.६१.६) । 
सभामें विजय प्राप्त करने के लिये यह मन्त्र पढ़ा जाता था- 
“विद्य ते सभ नास नरिष्टा नाम वा झसि। 
ये ते के थे सभासदस्ते मे सन्‍्तु सवाचस:॥” (७.२.५) 
'ऐ सभे, में तेरा नाम जानता हूँ। तेरा नाम नरिष्टा (अजेया) है। 
इसलिये जितने तेरे सभासद्‌ हो, सब मेरी हांमें हां मिलावें।' 
* इस सातवें काण्डके एक स्थानपर यह भी लिखा है कि कन्याकी उत्पत्ति 
सूख-कारक नही है ।' (७.१६.२५)। * 
दीर्घाय्‌ प्राप्त करनेके लिये यह मन्त्र पढा जाता हँ- 
“उत्कामातः पुरुषमावपत्था मृत्योः षड़वोशमव्सुठ्चमानः। 
माच्छित्या भ्रस्मांट्लोकादरेन: सूर्यस्थ संदृशः॥ (८-१-१.४) 
'ऐं पुरुष, इस मृत्युके पाशसे बाहर निकल आओ; गिरो मत। मृत्यु 
की बेड़ीको काट डालो और इस लोकसे अलग मत हो; चिरंजीवी होकर 
सूर्य और अग्निके दर्शन करते रही । 
इसी काण्डमें स्त्रियोंकी पोशाकका भी उल्लेख है (5.२.१६)। 
नौवें काण्डमें एक “मधुकशा'” नामकी औषधिका उल्लेख है, जिसमें 
ये सात गृण बताये गये हँ-मस्तिष्क-नन्‍्दन, हंदय-शक्ति-नन्‍्दन, प्रीतिकर, 
, वाजीकरण, रक्‍्त-जनक, शीतल और वजन बढ़ानेवाली। एक स्थान 
(४थं ह ) में कहा गया है- 
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“हिरग्यगर्भा मधुकझा घतावो महान गर्भइवरति मरत्वेषु।! 

अर्थात्‌ मधुकशाका रंग सोनेके समान है, उसका रस चिकना हैं। 
मतुष्यके उदरम जाकर यह गर्भ-जननका कारण होती है ।' इसका सेवन 
करनेंसे मनुष्यमें गर्भ उत्पन्न करनेकी शक्ति आ जाती थी। 

दसवें काण्डमें तो अध्यात्मवादकी ऐसी-ऐसी अद्भुत बातें है कि इसके 
समस्त स्‌क्‍्स कण्ठस्थ करने योग्य हे । 

ग्यारहवें काण्डमे ब्रह्मचर्यकी महिमा वताते हुए कहा गया है- 

“ब्रह्मच्यंण तपसा देवा मुत्युमपाध्नत। 
इसरो ह ब्रह्मचर्येण देवेभ्य: स्वराभरत्‌॥” (११.३.२ ) 

ब्रह्मचयंकी ही' तपस्यासे देवोने मृत्यकों मारा था। ब्राह्मचर्यके ही 
साधनसे देवोंके लिये इन्द्र स्वर्ग ले आये 

ऋणग्वेदमें जैसे पुरुषनूक्त, हिरण्यगर्भसूक्त और नासदीय सूवत चराचर 
का गहन रहस्य बतानेवाने हे, वैसे ही अथ्ववेदके स्कम्भ-सूकत (१० वा 
काण्ड, ७ वां, ८ वा सूक्‍त), उच्छिष्ट-सक्त (११.९) और पृथिवी-सूक्‍्त 
(१२ वां काण्ड) प्रसिद्ध है। प्रथम दो सूवतोर्म जड़-चेततका गृढ रहस्य 
है और पुथिवी-सू क्तमे देशभक्तिको महत्त्वपूर्ण बाते हे। ब्रह्मको स्कम्भ 
(आधार) कहा गया है। इसीके आश्रयमें सारे जागतिक पदार्थे निवास 
करते हे और अपनी सत्ता बनाये हुए हे। स्कम्भ ही विश्वका कारण है। 
कहा गया हुँ-जिसमें भूमि, अन्तरिक्ष और आकाश समाहित हे, जिसमें 
अग्नि, स्‌ य॑, चन्द्रमा और वाय्‌ रहते है, वही स्कम्भ है। स्कम्म भूत, भविष्य 
और वर्तमानका अजन्लीरवर ई (१० ७.१२ और ३४ तथा १०.५-१)। 
आगे चलकर (१०.८.४४) स्कम्भ और आत्माकी एकता बतायी गयी है। 
इन कई मन्‍्त्रोमें उपनिषदोका मा्मिक रहस्य विवृत है। 

दृश्य प्रपंचका निषेध करते-करते जो अवश्धिष्ट बचता है, वही ब्रह्म 
है । बह्म-स्वरूपके नि्दशके लिये बृहदारण्यकोपनिषद्‌ (२.३.११ और 
४.२.११) नेति नेति' पुकारती है। यही अवशिष्ट ब्रह्म उच्छिष्ट 
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है और इसीके ऊपर सारे विश्व-पदाथ अवलम्बित है। कहा गया है- 
उच्छिष्टपर ही नाम-रूप अवलम्बित है (११६१) ॥। बेदा आर पुराणों 
की भी उत्पत्ति उच्छिष्टस हुई है (२४)। प्राण अपान चक्ष 'गंत्र स्थिति, 
प्रलय-सब उच्चछिष्टस उत्पन्न हे (२५)। वस्तुत सत स्वस्थ उत्च्चष्द, 
प्रजापति, पुरण हिरण्यगभ ब्रह्म आत्मा-सब एक हे ओर इसी बातका 
रहस्य बताना उपनिषदा आर वदान्तका प्रधान लक्ष्य है। 
१०ब वाण्”क पृथिवीसूक्तके मन्त्र देशभक्तिके ये बड ही जागरूक 

और प्रोज्ज्वव हे । इसक भर तीन मन्त्र हे- 

“पस्पा गाप॑त्त नुत्यन्ति भूम्या मर्त्या व्यू ।लवा। 

युध्यन्ते यस्पामाकत्दों बस्था नदति दुन्दुभि। 

सा तो भमि प्रणुदता संपत्तानसपत्न सा पृथिव्री कृष्णतु ॥/ 


+ जात जिस भूमिपर विनाशी भनृष्य श्ार गुल मचाते नाचत और 
गात हे जिसपर युद्ध करते और नगाडा पीटते है वह वरित्री हमारे शतुआ 
को मार भगाव और हम निष्कण्टक क्र । 


/फ्रह्मस्मि सलमान उत्तरो नाम भूस्यास। 
श्रभीषाउस्सि विशाधाडाशासादा विषासहि ।” 


मे अपनी मातृभमिव जिये और उसके दुख जिमोचनके लिये सब 
प्रकारके कप्ट सहतकों तैयार हूँ। व वष्ट जिस ओरसे बावे चाह जिस 
समय जाव मृभ इसकी परवाह नही है। 
“यद वदासि सधुसमत्‌ तद वद्यसि यदीक्ष तद्‌ घर्नात्त भा। 
त्विषीमानस्मि जूतिमानवान्यान्‌ हच्सि दोहत'॥! 
अपनी मातृभूमिके लिये जो में कहता हूँ बह उसकी भलाईकी बात 
है, जो देखता हूँ, बह उसकी सहायताके लिये है। में ज्योति पूर्ण तेजस्वी 
ओर वद्धि-सम्पन्न होकर मातृ-भूमिका दोहत करनेवाले शत्रुओवा विनाश 
करता हूँ ।' 
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इन मन्त्रोंसे मालूम पड़ता है कि हमारे पूर्वज देशमाताके लिये प्राण 
तक देनेको तैयार रहते थे और देशका दुःख दूर करनेके लिये नाना प्रकारके 
कष्ट केला करते थे। अन्तिम मन्‍्त्रमें चोरों, डाकुओं, मुष्टाचारियों, स्वार्थी 
शासकों और आक्रामकोंसे देशकी रक्षा करनेका उपदेश है। क्या इन भन्त्रो 
से भी बढ़कर देश-सेवाका उपदेश संसारकी किसी अन्य जातिमें है? 
इतना महत्त्वपूर्ण और प्राचीनतम उपदेश संसारकी किसी दूसरी जातिके 
भाग्यमें बदा है ? 

इसी काण्ड (१२.४) में लिखा है कि गायोंकी पूजा करनी चाहिये ।” 
एक मन्त्र (१२.३.१७.१८) में यह भी कहा गया है कि ब्रह्मचारिणी 
और सूुशिक्षिता कन्याका विवाह उसका पिता करता था।' 

चौदहवां काण्ड विवाह-सम्बन्धी मन्त्रोसे पूर्ण है। ऋग्वेदके १० वें 
मण्डलका ८४ वां सूक्‍त सुर्या-सूक्त है। इसमे नारीजातिके सम्बन्धमे बड़ी 
ही महत्त्वपूर्ण बातें हें। यह सूक्‍त भी इस बेदम है। कहा गया हूँ, 'कन्याकी 
बिदाईम उसके पिता उसे पलंग, गह्द और कोच आदि देते थे! (१४. 
२१३१.४१) | खजानेकी सल्दूक कन्याको दी जाती थी” (१४.२.३०; 
१४.२०.३) । स्त्री ही घरका सारा प्रबन्ध करती .थी। घरके सब छोटे 

गीगोंपर उसका शासन रहता था- 
“यथा सिन्धुपदीनां साथाज्य सुषुवें चुधा। 
एवा त्वं सम्राज्ययेधि पत्युरस्तं परेत्य च॥ (१४.१.४३) 

काण्ड १७, अनुवाक १, सूकत २, मन्त्र £ में तो ऐसी बातें कही गयी 
हैं, जो सांख्य, योग, वेदान्त, बौद्ध आदि दर्शनोंकी मूल भित्ति हे। मन्त्र 
गद्यमें है- 

“जसति सत्‌ प्रतिष्ठितं सति भूत॑ प्रतिष्ठितम्‌। भूत ह भव्य श्राहित॑ 
भव्य भूते प्रतिष्ठित तदेव विष्णों बहुधा वीर्याणि। त्वं नः पृणीहि। पशु- 
लिविदयरूप: सुधायां मा थे हि परसे व्यो (सन्‌ ।।” 


झषबेबेदकी संहिताएं श्श्श 


तात्पये यह हैं कि असत्‌, अभाव, शृन्यमें-निरस्त-समस्तोषाधिक 
नाम-रूप-रहित, अप्रत्यक्ष ब्रह्ममें-ही सत्‌, भाव या प्रत्यक्ष मायाका प्रपंच 
प्रतिष्ठित वा अध्यस्त है। इसी सत्‌ अर्थात्‌ प्रत्यक्ष मायाके प्रपंचमें सारी 
सृष्टि (भव्य) के उपादानभूत प्‌ भ्रिव्यादि पंच महाभूत निहित हैं; इसीसे 
उत्पन्न'होते हैं। वे ही पांचो महाभूत समस्त कार्योमें विद्यमान रहते है। 
समस्त सृष्टि (कार्यजात) उन्हीं महाभूतोंमें-पीपलके बीजमें पीपलके 
बृुक्षकी तरह-वत्तमान रहती है। यही, आत्माके प्रपंच-हूपकी महिमा, 
हे विष्णो, आपका अनन्त बल-वीय है। आप हम लोगोंको इस लोकमें 
सब तरहके पशुओंसे भरा-पूरा रखिये और (शरीर-पात होनेपर) परम 
कल्याण-धाम पहुँचाकर हमें अमृतमें सुरक्षित कर दीजिये ।' 

क्या ही उदात्त उपदेश है ! सैकड़ों ग्रन्थोंका सार एक ही मन्त्रमें रख 
दिया गया है-गागरमें सागर भर दिया गया है। वेदोके ऐसे ही एक-एक 
मन्त्रकों लेकर उत्तर कालमें अनेकानेक ग्रन्थ रचे गये हे । 

इस शौनक-शाखापर भी आचार सायणका भाष्य है । 

विभिन्न बेदोंकी स्वर-लहरी विभिन्न होती है। कही हस्तचालनम करना 
पड़ता है और कही शिरः-संचालन। वसन्त-पूजा और यज्ञ-विशेषके अवब- 
सरोंपर जो विविध स्वर-निर्धोष और मेघ-मन्द्र-निनाद सुनाई देता है, वह 
बड़ा ही दिव्य और भव्य, मुदुल और मंजुल तथा महनीय और स्तवनीय 
जान पड़ता है। मन:प्राण परिप्लुत हो जाते हैं और हृदय चाहता है कि 
यह पावन निनाद वह सदा सुना करे ।# 





- # अहिवुध्त्य-संहिता” (१२ शौर २०) में भ्रयववेदकी पांच शाखाशों 
की ही बात लिखी हुई हूँ। भश्रधिकांद प्रत्योके मतसे भ्रभवंवेदकों नौ 
शालाएं हैं; परन्तु झ्राज कल इतने नाम पाये जाते हे-१ पैष्पलाद, २ 








हर 
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झौनक, ३ तोद, ४ मोद, ५ जाजल, ६ जलद, ७ ब्रह्मबेद, ८ वेवदर्श, & 
चआारणबंद, १० दामोद, ११ तोत्तायंन, १२ जाबाल, १३ कुनखी, १४ 
ब्रह्मगचाश, १५ जिलवं, १६ ततिल, १७ शैखणेड, १८ सौकरसदस, १६ 
शार्गरव, २० अश्वपेय श्रादि श्रादि। पाणिनीय व्याकरणके ग्ण-पाठसे भो 
ऐसे कितने ही नाम आये हे । इप दशासे यह निडइुचय करना विकट कार्य 
है कि अपर्ज बे दकी वस्तुत कितनों शाखाएँ हे। नाम तो और भी भृष्ट 
हो गये हे । कहीं तोद हे, कही दामोद हैँ, कहीं दान्त हे, कहीं योद हे ! 
कहाँ पिप्पल है, कहीं पिप्पलाद है, कही पंप्पल हे, कही पंप्पलाद है । कहीं 
देवदर्श है, फही बेददश है, कही देवधि हूँ | इस तरह प्रायः सभी तामा 
फे श्रक्षर-विन्यासमे गोलमाल है । पता नही, इन नामामें क्तिने शाखा- 
नाम हे और कितने श्रस्थोके हें। ऐसी परिस्थितिम लेखकने उन्हों 
लो नासमोको लिखा है, जो विद्यष विख्यात ह । 


पष्ठ अध्याय 


आाशह्मण-प्रन्थ 


व्‌ दभाष्यम आपस्तम्ब ऋषिका एक वचन उद्धत किया गया ह- 
मन्त्र ब्राह्मणय[वेंदतामघयम । अर्थात वदके दो विभाग ह-मन्त्र' और 
ब्राह्मण । दोन'म ही मुर्यतया यज्ञोका प्रतिपादन क्रिया गया है। दोनास 
ही दोना सम्बद्ध ह। 
प्रह्म शदका एक अथ यज्ञ ह। यज्ञना प्रतिपात्न क्रनके 
कारण इन ग्रथोका नाम ब्राह्मण परा। कुछ जोगांका मत हे कि 
याज्जित कत्याके प्रधान सचाजक प्राह्मण पुरोहित थ उसवजिय इनका नाम 
ब्राह्मण पडा। इसम सडटेल नहां कि यज्ञों और ममचे क्‍्मकाण्श्क 
आधार य ब्राह्मण ग्रन्थ ही ”"। क्मकाण' ती क्रियात्मक रूप हा किसी 
भी घमयी विद्वयपता ह। जिसी भी धमसे उसरा क़ियामक रूप मिपाल 
दीजिय वह 7 सत्तव जोर जर हां जायगा। इसजिय हिंदुबमवा जावित 
रूप ब्राह्मण प्रथ ह । मत्रभाग वा सहिताभागका यवाय रहस्य ब्राह्मण 
भागवे बिना समभम ही नहा आ संकता। इसीस मंजर और ब्राह्मण- 
दोनोको वद कग गया #- मन्‍्त्रब्नाह्मणात्मको बेद (आपस्तम्बपरि 
भाषा ३१) । इन टोनाका सम्बन्ध इतना विजडित हैँ कि कही कही 
दोनाफ़ो अलग जतग करना भी कठिन हो जाता है। हृष्ण यजवदकी 
जो तैत्तिरीय मैत्रायणी और काठक सहिताए उपलब्ध ह उनको ही उदा 
हरणके रूपम ले लीजिये । अतकी दोनों सहिताओम मन्त्र और ब्राह्मण 
सम्मिलित हू पृथक पृथक नहीं। सहिताम कुछ मन्त्र कहकर उसी प्रपाठक 
म ब्राह्मण भी कहा गया है। किसी किसी प्रपाठकम दोनो भाग एक साथ 
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ही वर्णित हें और कही-कही भिन्न रूपसे। तैत्तिरीयमे मन्त्र और ब्राह्मण 
अलग-अलग कहे गये हे; परन्तु अनेक मन्त्र ब्राह्मण-भागमें और अनेक 
ब्राह्मण मन्त्र-भागम्मों पाये जाते हें। माध्यन्दिनशाखाके झतपथ-ब्राह्मण 
में नौ काण्डोंतक संहिताके अनुसार ही ब्राह्मणका भी क्रम है-पितृ-पिण्ड- 
यज्ञको ,छोड़कर । संहितामें इस यज्ञके मन्त्र दर्श-पोर्णमासके अनन्तर कहे 
गये हैं और ब्राह्मणमें आधानके अनन्तर। बस, इतना ही भेद है। शुक्ल 
यजुवंदकी दूसरी शाखा काण्वसहितार्म पहले दर्शपूर्णमास-सम्बन्धी मस्त्र 
पढ़े गये हे और ब्राह्मणका प्रारम्भ आधानसे होता है। सच बात तो यह है 
कि उपनिषदेंतक सहिता-भागमें सबद्ध है) माध्यन्दिन-सहिताका अन्तिम 
अध्याय ही “ईशावास्योपनिषद्‌” है । इवेताइवतरोपनिषद्‌ भी हवेताइवतर- 
संहिताका ही भाग है। इ सलिय यह प्रश्न उठाना ही व्यर्थ है कि मन्त्र-भाग 
ही बंद है, ब्राह्मण और उपनिषद्‌ नहीं। वस्तुतः: सभी एकमे मिले हुए 
हैं-सभी वे द है । ये बातें पहले भी लिखी ही गयी है । यह दूसरी बात है कि 
कोई नकली उपनिपद्‌ और ब्राह्मण गढ़नेकी निरथंक्र चेष्टा करें। कहते 
है, 'अल्लोपनिषद्‌”की तरह कुछ नकली उपनिषदें गढी भी गयी हे। 


ब्राह्मण-भागमें विधि, अर्थवाद और उपनिषद नामके तीन भाग है। 
विधि हब्दसे कर्म-विधायक, अर्थवादसे प्ररोचनात्मक और उपनिषद्‌ 
छब्दसे तत्त्वविचारात्मक प्रकरण विवक्षित हे 


» कुछ ब्राह्मणोंमें “कृत्तिका'से नक्षत्र-गणना की गयी है और कुछ 
” संहिताओंम “भुगशिरा” से। आजकल “अश्विनी से नक्षत्र-गणना की 
जाती हैं । 

ब्राह्मण-प्रन्थोंमं मनन्‍्त्रोंकी अर्थ-मीमांसा, यज्ञानृष्ठानके सम्बन्धमे 
बिस्त,त विवरण तथा आलोचना, नाना थिषयोंके उपाख्यान, शब्दोकी 
व्यूत्पत्ति एवम्‌ प्राचीन राजाओं और ऋषियोंकी कथाएँ हे। इस प्रकार 
चेदांगों और सम्पूर्ण संस्क्ृत-साहित्यका बीज ब्राह्मण-प्रन्थोंमें निहित है। 


'आाहाण-प्रन्य १२५ 


जैसे ११३० संहिताओंम ११ संहिताएं ही उपलब्ध हैं, वैसे हो 
११३० ब्राह्मण-प्रन्थोंमें १८ ही मिलते हे-शेष कालके गालमें समा 
गये ! उपलब्ध ब्राह्मण प्रायः गद्यमें हैं। 

ऋण्वेदके दो ब्राह्मण छपे हे-ऐतरेय और कौषीतकि (शाडइखायन) । 
एंतरेय अत्यन्त प्रसिद्ध है। इसे १८६३ ई० में, अंग्रेजी अनुवादके साथ, 
मार्टिन हागने , १८७६ मे थ्यूडोर आउफरेस्टने, १६६६ में काशीनाथ शास्त्री 
ने और १६२० में ए० बी० कीथने प्रकाशित किया। इसपर सायण-भाष्य 
है, जिसे उक्त शास्त्रीजीने भी अपने संस्करणमें छापा है । 

एंतरेय-ब्राह्मणमे ४० अध्याय हैं। यह सोमयज्ञके विवरणसे परिपूर्ण 
है। इसके एकसे लेकर सोलह अध्यायोंमें एक ही दिनमें होनेवालें “अग्नि- 
घ्टोम” नामक सोमयागका, अनन्तर दो अध्यायोंमं ३६० दिनोमे पूर्ण 
होनेवाले “गवामयन”का और बादके ६ अध्यायोंमें “द्वादशाह'का प्रति- 
पादन किया गया है । आगेके अध्यायोंम ,अग्निहोत्रादिका वर्णन है। अच्तके 
आठ अध्यायोंमें राज्याभिषेक-महोत्सवोंमें रजपुरुहितोंके अधिकारका 
वर्णन है। अन्तिम दस अध्याञ्रोमे उपाख्यान और इतिहास विशेष हे । 
५ अध्यायोंकी एक “'पंचिका” कहाती है। सब आठ “पंचिकाएँ” हे। 
इसकी सप्तम पंचिका” (३ अध्याय) राजा.हरिश्चन्धके उपाख्यानके 
लिये प्रसिद्ध है। इक्ष्याक-वशीय राजा हरिश्चन्द्रके कोई सन्‍्ताये नहीं 
थी; इसलिये उन्होंने वरुणदेवकी उपासना की। वरुणने प्रसन्ष होकर वर . 
दिया-“सन्तान तो होगी; परन्तु बलि देनी होगी।” कदाचित्‌ वरुण 
परीक्षा ले रहे थे। राजाको रोहित नामका लड़का तो हुआ; परन्तु लड़के 
की बलि देनेंकी बात राजा टालन लगे। अन्तको राजाको रोगने पकड़ 
लिया। तब राजाने क्षजीगत्त ऋषिके पुत्र शुतःशपको खरीदकर उसकी 
बलि देना तै किया। यज्ञ-समारम्भ हुआ। उस यज्ञर्में चार पुरोहित थे- 
होता विश्वामित्र, अध्वर्यू जमदग्नि, उद्गाता अयस्य और ब्रह्मा वसिष्ठ। 
वरुणकी स्तुति कर शुनः-शोपने मुक्ति पा ली। हरिइ्चन्द्र भी नीरोग हो गये। 
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शुन:ीपन लोभी पिताका त्याग कर दिया और विश्वामित्रने उसे पुत्र 
मानकर रख लिया। 

ऐतरेयके अन्तिम तीन अध्यायोमें जो ऐतिहासिक विवरण हैं, उनसे 
बिदित होता है कि भारतवर्षकी पूर्वी सीमार्में विदिह आदि जातियोंका राज्य 
था। दक्षिणमें भोज-राज्य, पश्चिममे नीच्य' और अपाच्य' लोगोका राज्य, 
उत्तरमें उत्तर-कुरुओं और उत्तर-मद्र लोगोंका राज्य तथा मध्य देझ्षमें 
कूरु, पाचाल लोगोंका राज्य था। इस ब्राह्मणमें परीक्षित-पुत्र जनमेजय, 
मनृपुत्र शार्यात, उम्रसेन-पुत्र युधांश्रोष्ठि, पिजबन-पुत्र सुदास, दुष्यन्त- 
पुत्र भरत आदि तथा काशी, मत्त्य, कुरुक्षेत्र, खाण्डव आदिका भी उल्लेख है[॥ 
”  ऐतरेय-ब्राह्मण (१.२७) में सोमाहरणकी कथा भी है। गायत्रीने 
पक्षीका रूप घारण किया और श्येन-रूपमें पैरोसे पकड़कर सोमको देवोंके 
पाससे लें आयी। यही यह भी कहा गया है कि “एक बार यज्ञमें सोम-पान 
के लिये देवोंमे ऋगड़ा हो गया। जो चलनेमें वाजी मारे, वही सोम-पान 
करे, यह निश्चित हुआ। अन्तिको वायू और इन्द्र पहले आये, मित्रावरुण पीछे 
आये। सोमाहरणके लिये ईशान्य दिशा उत्तम है; कारण इसी दिशामें 
असुरोंने देवोपर विजय पायी थी।” सोमाहरण-अ्रतिपादक सृक्तोंको 
इसी स्थलपर “सौपणं ' सज्ञा दी गयी है। 

ऐतरेय (२.२८) ने मुख्य देवता ३३ ही माने है। इसके ३.४४ में ' 
आत्माकी उपमा सूर्यसे दी गयी है। आत्माकों अमर माना गया. है और 
पुनर्जन्मका भी उल्लेख है। स्पष्ट ही कहा गया है-आत्मा एक शरीरसे 
अस्त होकर दूसरे छरीरमें उदित होती है।” यह प्रसंग भी कण्ठस्थ करने 
योग्य हैँ । 

इससे थोड़ा आगे चलकर (३.२३) कहा गया है- सन्तानोत्पत्ति कर 
देव-ऋण, पितृ-ऋण आदिके परिशोधके लिये पुरुष अनेक विवाह कर 
सकता है।” एक स्थान (४.२७. ५-६) पर यह भी लिखा है- न्यायतः 
विवाह वही है, जो उचित प्रेमपू्वंक किया जाता हैं।” ५.३३ से ज्ञात 
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होता है कि “तीनों वेद वाणी है, मन अथर्वेवेद है।” कहा गया है-“ऋक्‌, 
यजु:, सामसे यज्ञके एक पक्षका संस्कार होता है-अकेला ब्रह्मवेद (अथर्व- 
वेद) ही मनके द्वारा दूसरे पक्षका संस्कार करता है।” यह स्थल देखने 
योग्य है। जो लोग अथवंबेदको “नवीन रचना” मानते हूँ, उन्हें तो 
इस ऋणग्वेदीय ब्राह्मणके इस स्थलको बार-बार देखना चाहिये। ऐतरेयने 
(७.३.१३) नारीको सखा कहा है-'सखा ह जाया। ” इसी ब्राह्मण 
(७.६-१० ) में कहा गया है कि “जिसके नारी नहीं हैँ अर्थात्‌ मर गयी है, 
वह भी बैदिक यज्ञ कर सकता है। उसकी श्रद्धा ही उसकी उत्तम नारी 
है -“झपत्नीक: कथमरिनिहोत्रं जुहोति ? श्रद्धा पत्नी सत्यं यजमानः 
श्रद्धा सत्यं तदित्युत्तमं वियुनम्‌ ।” परन्तु कन्योत्पत्तिको सुखकर नहीं 
माना गया है (७.१३) । 

इन्द्रको सभी देवोंमे श्रेष्ठ माना गया है। लिखा है- देवोंमें इन्द्र सबसे 
अधिक ओजस्वी, बली और साहसी हे, वही वास्तव हे और सबसे दृरतक 
पार लगानेवाल हे (“स (इन्द्र:) वे देवानामोजिप्ठो बलिप्ठ: सहिष्दः 
सत्तमः पारयिष्णुतमः” (७.१६) |) 

उपलब्ध ऋग्वेदीय शाकल-शाखाका ऐतेरेय ब्राह्मण हैं और अनुपलब्ध' 
शाइखायन-शाखाका कौबीतक्षि-ब्राह्मण है। कौषीतकिको १८८७ ई० 
में बी० लिडचनरने और १६२० में ए० बी० कीथने सुसम्पादित कर प्रका- 
शित किया था। 

कौषोतकि (झाडइुखायन ) में ३० अध्याय हें। इसमें प्रथम अग्न्याधान 
तब अभ्निहोत्र, तदनन्तर दरंपोणंमास और सबसे अन्तिम अध्यायोंमें 
चातुर्मास्यका वर्णन है। इसमे भी सोमयांगकी प्रधानता है। इस प्रन्थमें 
यज्ञका सम्पूणं विवरण मिलता है। 

यज्ञको बैदिक साहित्य (विशेषत: ब्राह्मण-पन्थों ) में विश्वके नियामक 
के रूपमे ग्रहण किया गया है। ब्राह्मणोंने सारे विश्वकों ही यज्ञ-रूप कहा 
है। यज्ञके कारणं देवता लोग अपने-अपने अधिकारोंका निर्वाह करते 
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है। यज्ञकी निष्पत्तिसे नेखिल जगत्‌का कल्याण होता है । यज्ञको विष्णुका 
रूप बताया गया है- विष्णुवें यज्ञ: 
यज्ञकी शास्त्रीय व्याख्या आरण्यकोमे हँ-साथ ही याज्ञिक तत्त्वोंका 
यथार्थ निर्णय भी है। 
हा, तो कौपीतकि-ब्राह्मणकी बातें हम लिख रहे थे। इसमें नैमि- 
'घारण्यमें किये गये प्रसिद्ध यश्का विवरण पाया जाता है। कुषीतक ऋषि 
के पुत्र कौषीतकि इस ब्राह्मणके प्रधान उपदेशक हे । इनके वंशघरों 
तथा शिष्पोंमें इसका यथेष्ट प्रचार था। ऐतरेयारण्यक और एतरेयोपनि- 
पदकी तरह कौपीतकि-आरण्यक और कौषीतकि-उपनिषद्‌ भी मिलती 
है । इस ब्राह्मणका ऐतरेय-ब्राह्मणसे सभी दृष्टियोसे बहुत कुछ साम्य है; 
इसलिये अधिक "लिखकर पुनरुक्ति करनंकी यहां आवश्यकता नहीं। 
इसपर माघव-पुत्र विनायकंका भाष्य है। 
ऋणग्वेदके अन्य ब्राह्मण न तो अखण्डित रूपमें मिले ही है, न छपे ही हैं। 
यह सभो जानते हे कि यजुर्वेदके दो भाग हे-कष्ण और शुक्ल । कृष्ण 
में छन्दोबद्ध मन्‍्त्रों और गद्यात्मक विनियोगोंकी मिलावटके कारण कृष्ण 
यजूबेंद संज्ञा हुई और शुक्लमे केवल मन्‍्त्रोंका संग्रह रहने और विनियोग- 
वाक्योके अभावके कारण झुक्‍्ल यजुर्वेद नाम पड़ा। याजशबल्क्य ऋषिको 
- सूर्यके द्वारा दिनमें प्राप्त होनेके कारण शुक्ल यजुर्वेद नाम पड़ा-ऐसा 
भी माना जाता है । 
कृष्ण यजूवेंदकी मेत्राथणो और काठक संहिताओंके ब्राह्मण तो 
संहिताओम ही सम्बद्ध हैं; परन्तु तेत्तिरोब संहिताका तंत्तिरीय ब्राह्मण 
पुथक छपा है। इसपर सायणाचायंका भाष्य है। भट्ट भास्करका भी 
इसपर भाष्य है। परन्तु पूर्ण नही है। त्रैत्तिरीय ब्राह्मण १८६६ ई० में 
पूनामें और १८९० में कलकत्तामें प्रकाशित किया गया। 
तैत्तिरीयमे सब तीन भाग वा काण्ड, २५ प्रंपाठक और ३०८ अनुवाक 
हैं। इस ब्राह्मणके एक स्थल (१.३.७) पर लिखा है कि यज्ञारम्भके 
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पहले पुरुषोंकी शुद्धि की जाती थी ४ इसमें दीघंकालीन रात्रि और राजिकी 
प्राथंकका उल्लेख है (१.५.७) | इसके अध्वमेध-प्रकरणमें यज्ञीय मांसकी 
चर्चा हैँ। कालकंज असुर और ऋग्वेदकी ही तरह ब्ाराहावतारकी बातें 
भी हूँ। एक स्थान (२.३.११) पर लिखा है कि 'प्रजापतिने सोम और 
सीत केद प्रकट किये। सोमने तीनों वेदोंकों शुट्ठीमें छिपा रख। प्रजत्पति 
के दोकन्याएँ कौं-शरद्धा कोर दूसरी 'सीता-शाबिती। सोम श्रद्धासे विवाह 
करना साहता था और “सीता-सावित्री! सोमसे विवाह करमा चाहती थी। 
परातु अजापति जानते थे कि सोम इससे चिकाह कहीं कश्गा; इसलिये 
उन्होंने 'स्थागर” नामकी औषधिकों घिसकर सीता-साविश्रीके भासमें 
गत्ध-लेप किया। इस वशीकरण लेपकों लगाये हुए कत्या सोमके पास 
गम्मी। सोम वहामें आ गया और उसने तीचों वेद सीता-सा्रिश्रीको देकर 
उससे विवाह कर लिया।' ग्रह कंथानक प्ररोचतात्मक है और सोमछी 
महिमा बतानेके लिये कहा गया है। इसमें सीता-सावित्री एक ही नाम हैं। 
इसे देखकर ही संस्कृत-संहित्यमें दो नाम रखे गये जान पढ़ते हैं- 
सीता और सावित्री। इस ब्राह्मण (३.१२.३) में चारों ब्णोंफे साथ 
चारो आश्रमोंके करत्तंब्योंका सुन्दर वर्णन है। उदात्त, अनुदात्त और स्वरित्र 
नामके स्वरोंका भी विवरण हैं। संक्षेपमें यह समभिये कि हेतु, निर्वचन, 
निन्‍्दा, प्रशंसा, संशय, विधि, परकृति, पुराकल्प, व्यवधारण, कल्पना, 
उपभान आदि जितने विषय ब्राह्मण-प्रन्थोंमें रहते हें, वे सबके सब इसमें 
भी हे। 

कहीं कहीं लिखा है कि अध्वर्य्‌-ब्राह्मण (मैत्रायणी-ब्राह्मण), बल्लभी- 
ब्राह्मण और सत्यामनी-ब्राह्यण कृष्ण यजुर्वेदके हें; परन्तु इन दिनों 
तीनोंमें एक भी नहीं मिलता । 

शुक्ल यजुर्वेदके ब्राह्मणका नाम जतप्थ-बाहमन हे। शुक्ल यजुेदस्ी 
साध्यविय ओर काव्य तामगी दो संहिताएँ मिलती हैं तथा दोनोंके बाह्षणों 
का नाम शपथ है। सौ अध्याय होनेके कारण: शफाय नाम पड़ा। अक्की 

& 
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केवल २२ ही वर्ष हुए डब्ल्यू० कैलेंडने काण्वशाखीय शतपथको छपाया 
है। .यह तो कुछ छोटा है; परन्तु माध्यन्दिन-शाखीय शतपथ इतना 
विज्ञाल-काय है, जितना ऋग्वेदको छोड़कर वंदिक साहित्यमें कोई भी ग्रन्थ 
नहीं है। अंग्रेजी अनुवादके साथ, ५ भागोंमें, जे० एगलिगने इसे छपाया 
हैं। इस संस्करणका अच्छा प्रचार है।सायण-भाष्य तथा हरिस्वामी 
और द्विवेदगंगकी टीकाओंके साथ १८५५ में ए० बेबरने तथा सायण- 
भाष्यके साथ १६१२ में सत्यत्रत सामश्रमीजीन शतपथ-ब्राह्मणका प्रकाशन 
किया था। इसका एक नाम बाजसनेय-बाह्यण भी है। इसपर कवीज्दराचार्य 
सरस्वतीकी भी टीका हैँ । 

शतपथमें सब १४ काण्ड हें। इसके नौ काण्डोंमें यज्ञ-विवरण है। 
दसवें में अग्नि-रहस्य है । दसवें और ग्यारहवें काण्डोंमें अग्निं-चयनके 
सम्बन्धर्मे अनेक बातें हैं। १२ वां काण्ड प्रायश्चित्त-विषयक है। तेरहवेंमें 
अश्वमेध और नरमेधकी बातें हैं। इसी काण्डमें दृष्यन्त, शकुन्तला-पुत्र 
' भरत, भरतोंके राजा सत्राजितू, इनके प्रतिद्वन्द्दी काशीराज धृतराष्ट्र, 
परीक्षिलुत्र जनमेजुय और इनके भाई (भीमसेन, उग्रसेन और श्रुतसेन) 
आदिका उललख हे। 

इसके १४ वें काण्डको आरण्यक कहते हे। ऋग्वेदके मन्त्र भी इस 
ब्राह्मणमें यथेष्ट हें। 

शतपथ (१.१.१) से विदित होता है कि अप्सराएँ नाचने और 
गानेका कार्य करती थीं। १३ वें काण्डमें अप्सराजोंका सौन्दय॑-वर्णन 
है। इसके १.१.१.६ में कहा गया है-'दिवोंकी सृष्टिसि उजाला और 
असुरोंकी सूष्टिसे अन्धेरा हो गया। इसीलिये अन्धकारमें असुरोंका बल 
बढ़ता है। दिन देवोंका है, यात्रि असुरोंकी है।” एक स्थल (१.१,२.३) 
प्र कहा गया है-“प्भ बहोव परादंमगच्छत्‌। तत्परार्ड गत्वा ऐक्षत कर्म 
ल्विपाल्लोकान्‌ प्रत्यवेयासिति। तद दाभ्याभेव प्रत्यवेद्‌ रुपेण चेव सामना 
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अ।” अर्थात्‌ ब्रक्मका त्रिपाद, अमृत वा परार््ध भाग तीनों लोकोंसे अतीत 
हैँ । उसने सोचा-किस प्रकार में इन लोकोंमें पैठू ?' तब वह वाम और 
रूपसे इन लोकोंमें पैठा । 

इसीके अनुसार शंकराचार्यने बार-बार इस नाम-रूपात्मक मायाके 
आवरणका वर्णन किया है। आचार्यकी मूल भित्ति कवाचित्‌ यही है । 


० शीलिक | तैती 


शतपशथमें ये तैतीस देवता माने गये हैँ-८ वसु, ११ रुद्र, १२ आदित्य, 
आकाश और पृथिवी (१.५.७.२)। कितने ही वेदज्ञ कहते है--थहां 
शिवको रुद्रोंमें और विष्णुकों आदित्योंमें सम्मिलित कर लिया गया है।' 

रेत या वीर्यकों सोम कहा गया है-'रेतो वे सोम: (१.६.२.६)। 
रेत समस्त धारीर-प्राणों और इन्द्रियोको प्रसन्न रखता है। मस्तिष्कको 
शक्ति देने के लिये रेतसे बढ़कर कोई दिव्य पदार्थ नहीं हूँ । इसीलिये इसकी 
शक्षाका इतना उपदेश दिया गया है और इसकी प्रशंसामें इसे सोमतक 
कहा गया है । है 

शतपथ (४.४.२.१३) में स्थ्रियोंके उत्तराधिकारको अस्वीकृत 
किया गया है। हिन्दू-धर्म स्त्रियोंकी पृथर्‌ सत्ता नही मानता-उसके गोत्र, 
प्रवर आदि पतिके योत्रादिमें विलीन हो जाते हैँ। उसका सर्वस्व उसका 
यति ही माना गया है । 

आगे चलकर (५.१.६.१०) कहा गया है कि पुरुष शरीरका अर््ध 
भाग है। वह तबतक पूर्ण नहीं होता, जबतक उसकी परनी नहीं होती और 
उसको लड़का नहीं उत्पन्न होता- भर्दों ह बेष भ्रात्मनस्तमाशावज्जायां 
न विन्दते । ध्रढ्धों हु तावद्सचति। श्रथ यदेव जायां विन्दतेडय तहिं सर्वो 
भवति ।” यहीं यह भी कहा गया हैँ कि “'भपशोयों बेष योडपतनीकः ।” 
अर्थात्‌ जो मनुष्य नारी-रहित है, वह यज्ञ नहीं कर सकता।' इसीलिये 
अगदयन्‌ रामचद्धन सीताके अभावमें सीताकी सोनेकी प्रतिमा बनाकर 
अज्ञ किया था। 
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५.२.१.८ में स्त्रियोंकी चादरका उल्लेख है। यहीं यह भी लिखा हैं 
कि यज्ञ सम्मिलित होनेके पहले तारीकी झूद्धि की जाती थी।” ५.२. १, 
१० में कहा गया है कि पत्लीके विना पुरुष स्वर्ग नहीं जा सकता'; इससिये 
स्वर्गार्थ-विहित यज्ञमें पुरुष सत्रीके साथ ही यज्ञ करता था-“स रोक्यझुजाया- 
सामन्तयते, जाये, एहि स्वो रोहावेति। रोहावेत्याह जाया। तस्साज्जा- 
पामासन्त्रयते । श्र्दों हु बंध झ्रात्मनों यज्जाया ।” 

अन्नसे ही प्राणका घारण होता है , अन्नसे ही सूक्ष्म विद्युत स्वरूपवाली 
शक्ति दरीरमें उत्पन्न होती है; इसलिय अन्नकी प्रशंसामें अन्नको सोम 
कहा गया है- प्रश्न वे सोम: (३.६.१.८)। प्राणके विना मनृष्य एक 
क्षण भी नहीं जी सकता-प्राण ही शरीरका सवंस्व है; इसलिये प्राणको 
प्रजापति कहा गया है - प्राण: प्रजापति” (६.३.१.६) | 

काण्ड १०, अध्याय ४, प्रपाठक २ और ब्राह्मण १८ से जाना जाता है 
कि “प्रजापतिन १२ हजार बृहतीमें ऋग्वेदीय मन्‍्त्रों, ५ हजारमें यजुर्वेदीय 
भन्‍्त्रों और ४ हजारमें सामवेदीय मन्‍्त्रोंका व्यूहन या संग्रह किया था।” 
परन्तु इन तोनों वेदोंमें इतने मन्त्र नही मिलते। सभी वेदोंके कितने ही 
मन्त्र लुप्त हो गये। 

१३.३.६ से ज्ञात होता है कि प्रत्येक चौथे वर्षम संवत्सरको पूर्ण करनेके 
लिये २१ दिन अधिक लिये जाते थे और उसी वर्ष अश्वमेघ-यज्ञ किया 
जाता था। 

..._ १४.३.१.३४ से ज्ञात होता है कि स्त्रियां भी यज्ञोंमें साम-गान करती 
थीं- पत्नी-कमे व एलेउन्न.क्वन्ति यदुदगातारः । 

१४.५.४.१० में इतिहासको एक कला माना गया है। जो लोग 
कहते है कि आर्य लोग इतिहासकी उपेक्षा करते थे', उन्हें इस भन्त्रपर 
ध्यान देता चाहिये। माध्यन्दिनीय शंतपफ्थमें और अनेकानेक शातव्य कातें 
हैं; परन्तु स्थाताभावसे विशेष बातें नहीं लिखी जा सकतीं। 
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काण्व-शाखाके शपतथर्म भी इसोके अनुकूल बातें हँ-कही-कही 
कुछ भेद है। इसमें ऋषि-वंशाबलीका जो वर्णन है, वह विशेषतः गौतम- 
बंशका है । 

सामवेदीय फौथुमशालाका ब्राह्मण ४० अध्यायो्मों विभक्‍त है। 
प्रथम पचीस अध्यायोंको 'पंचविद्य-क्राह्मण' वा ताण्ड्य-सहाबराह्मण' कहा 
जाता है। २६-३० अध्यायोको बड्विध्य-ज्राह्मण और ३१ तथा ३२ 
अध्यायोको मन्त्र-ब्राह्मण' कहा जाता है। षड्विश-ब्राह्मण' के अन्तिम 
अध्यायको भ्रद्भुत-बराह्मण' कहते हे। अन्तके आठ अध्यायोंको छात्दोग्प- 
ब्राह्मण” भी कहा जाता है; परन्तु वस्तुतः यही छान्दोग्योपनिषद्‌ है; 
क्योंकि इसमें क्रिया-प्तिपादक अंश बहुत ही थोड़ा है। इसीका एक 
अश दिवताध्याय' वा 'इेवत-ब्राह्मण' है। सामवेदके 'झार्षय-श्षाह्नण', 
बंश-ब्राह्मण', संहितोपनिषद्‌-ब्राह्मग”' और 'सामविधान-ब्राह्मण' भी 
प्रकाशित हो चुके हे । सामवेदीय जैमिनोय-संहिताके 'जौमिनोय-आाहाण' 
और 'जैमिनीय-उपनिषद्‌-ब्राह्मण' भी छप चुके हे। राणायणीय शाखाका 
कोई ब्राह्मण नही प्रकाशित हुआ ह । इस शाखाके अनुयायी कौथुमीय 
शाखावाल ब्राह्मणोंको ही मानते हे। जैमिनीय-ब्राह्मण' को जेमिनीय- 
झार्षेय-ब्राह्मण” और टान्दोग्य-ब्राह्मण को 'छान्दोग्योपनियद-क्राह्मण' भी 
कहते हे। 'जैमिनीय-ब्राह्मण” को ही 'तलक्कार-बाह्मण' भी कहा जाता है। 

“तण्डि' ऋषिके वंशजों और शिष्योंके द्वारा प्रचारित और पूजित 
होनेके कारण वा तण्डि शाखावाला होनेके कारण 'पंचविद्य-ब्राह्मण' का 
नाम ताण्ड्य-ब्राह्मण' पड़ा। सामवेदके बराह्मणोंमें यही प्रधान है; इसलिये 
इसका एक नास 'महाज्राह्मण” और दूसरा नाम 'प्रौढ़-आहाण भी है। 
इसे दो भागोंमें, १८७४ ई० में, सायण-भाष्यके साथ, ए० सी० वेदान्त- 
वागीशन कलकत्तासे प्रकाशित किया। इसमें अत्यल्प कर्मेसे लेकर सौ 
दिनों तथा अनेक वर्षों तक होनेवाले सोमयाग-सम्बन्धी क्रिया-विशेषका 
ऋमानुसार वर्णन है। सरस्वती” और 'दषद्वती' नदियोंके बीचके प्रदेज्षों 


्े न 


१३४ बेदिक साहित्य 


का भी वर्णन है। सोस-यज्ञके विवरणसे परिपूर्ण होनेपर भी इसमें कितनी 
ही ज्ञातव्य बातें हैं। ब्रात्य-स्तोममें ब्रात्योंका विवरण मिलता है। नैमिषा- 
रण्यके यज्ञ ओर कुरुक्षेत्रता उल्लेख है। कोशलराज पर आत्मा' और 
विदेहराज 'निमि साप्य'की भी कथा है । इसके ४.१.१ और १३.४.३ में 
स्त्रियोंके वेणी-बन्धनकी चर्चा है। इसको कोई-कोई 'आलडःकारिक पट्ट! 
भी कहते हैँ । इसके एक स्थान (१८.१.२) पर प्रजापतिके दी पुत्र कहे 
गये हें-देव और असूर। एक स्थल (१९.३) पर सन्ततिकी प्राप्तिके 
लिये अप्सराओंकी स्तुति की गयी है । 

इसके सब यज्ञ ओत यज्ञ हें । 

घषडविद्य-ब्राह्मणमें अनेक प्रकारके प्रायद्चित्त कहे गय हैं। दुर्देव 
पीड़ा, कृषि-नाश, भूकम्प आदिके विनाशके लिये अनुष्ठान बताये गये हैं । 
घबड्विशके भी सब यज्ञ श्रौत हें। गृहस्थके लिये गृहथ-क्रियाका विवरण 
“मन्त्र-बराह्मण में पाया जाता है । यह बहुत ही छोटा ग्रन्थ है। षड्विश 
के दो संस्करण हे-एकको के० क्लेमन १८६४ में निकाला और दूसरेको 
एच० एफ० एलसिंगने १६०८ में छपाया। मन्त्र-ब्राह्मणको सत्यक्नत 
सामश्रमीजीने १८६० में प्रकाशित किया। 

अव्भ्त-आाह्यणको प्रो० वेबरने १८५८ में बलिनसे निकाला। यह्‌ 
भी बहुत छोटा है। छान्दोग्योपनिषद्‌-ब्राह्मणफो १८८६ में ओ० बोट्लिंगक 
ने छपाया। देवताध्याय-ब्राह्मणको १८७३ में ए० सी० बर्नेलने और वंगा- 
नुवादके साथ सत्यक्रत सामश्रमीने भी निकाला। इसमें प्रधानतया साम- 
ब दीय देवताओंकी स्तुति की गयी हूँ । आर्षय-ब्राह्मणको' १८७६ में उक्त 
बर्ेल साहबन ही छपाया था। आर्षेयको डब्ल्यू० कैलेंडने भी प्रकाशित 
किया है। इसके पांचवें काण्डमें सामद्रष्टा ऋषिके वंशका वर्णन है। वंश- 
ब्राह्मणको वेबरने भी छपाया है और वंगानुवादके. साथ सामश्रमीजीने भी 
छुपाया है। इसपर भी सायण-भाष्य है। इसमें बेदको ब्रह्मासे उत्पन्न बताया 
है । इसमें सामबेदीय आचायोंके वंशोंका भी विवरण है । बरनेलने भी १८७३ 
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में वंध-ब्राह्मणणो छपाया था। संहितोपनिषद््‌-ब्राह्मणणों १८७७ में 
बरनेलने प्रकाशित किया। इसमे ऐतरेयारण्यकके तृतीय काण्डकी तरह 
वेदाध्ययनकी रौति बतायी गयी है । सामविधान-ब्राह्मणको १८७३ में 
बर्नेलने, सायण-भाष्यके साथ, छपाया। भाष्यके साथ ही १८९६ में 
इसका एक भारतीय सस्करण निकला। इसमें ताण्डयके समान ही साम- 
बेदीय प्रतिपाथ विषयोका रोचक वर्णन है। प्रो० कोनोने १८६३ में 
इसका एक संस्करण निकाला था। 

सामवेदकी जैमिनीय-शाखाके जैमिनीय-आर्षेय-ब्राह्मणको ब्नेलने 
१८७८ में और जैमिनीय-उपनिष३द-ब्राह्मणणको १६२१ में एच० एटेलने 
प्रकाशित किया। डब्ल्यू० कैलेंडने जैमिनीय-तलवकार-ब्राह्मणको, ड्चे 
अनुवादके साथ, छापा है। ताण्ड्य-ब्राह्मणसे जैमिनीय-बआाहाणोंका बहुत 
कुछ मेल है । 

अथरवंबेदका ब्राह्मण गोपथ है। इसमें दो काण्ड वा खण्ड हे। प्रथममें 
५ अध्याय ह॑ और हितीयमें ६। अध्यायोको प्रपाठक भी कहा ग्रयां 
है। शतपथ और ताण्ड्ससे अनेक वाक्य इसमे उद्धृत किये गये है। 
इसके प्रथम काण्डमें ब्रह्मा नामके, अथवंवेदीय चतुर्थ पुरोहितकी बढ़ी 
प्रशंसा की गयी हे। द्वितीय काण्डमे यज्ञ-क्रियाका प्रतिपादन है। यूरोपीय 
वेदाभ्यासियोकी धारणा है कि सम्पूर्ण गोपथ-ब्राह्मण अबतक नही प्राप्त 
हुआ है । 

डी० गास्टाने १९१६ में तथा राजेन्द्रलाल मित्र और हरचन्द विद्या- 
भूषणन १८७२ में गोपथको प्रकाशित किया था। 

तैत्तिरीय-संहिता (६.६.४.३) और ऐतरेय-ब्राह्मण (३.२३) की 
तरह ही गोपथ (२.३.१६) का भी मत है कि 'सन्तानोत्पत्ति कर देव- 
ऋण, पितृ-ऋण आदिके परिक्षोघके लिये पुरुष अनेक विवाह कर सकता 
ह।' इस (२१६) में अथवंवेदकों ब्रह्मदेद कहा गया है। एक स्थल 
(३.२) पर कहा गया है कि 'ब्रह्माने चारों बेदोंका का्ये क्रमशः होता, 


१३६ बेदिक साहित्य 


अध्वर्यू , उद्गाता और ब्रह्मासे लिया। इस प्रकार तीन वेदोंसे एक पक्षका 
संस्कार होता है और ब्रह्मा मनसे अकेला ही दूसरे पक्षका संस्कार करता है।' 

आर्यसमाजी विद्वानोंने भी कई ब्राह्मणोंको छपाया हैं। श्रीभगवद्वत्तजी 
ने तो “वैदिक वाड मयके इतिहास में अपने मतानुसार ब्राह्मण-प्रन्थोंका 
सुन्दर इतिहास भी लिखा है । 

दुःख है कि प्राचीन यज्ञोंमेंस अनेक लुप्त हो गये हैँ और अनेक रूपान्तर 
प्राप्त कर चुके हे। यज्ञसे अभ्युदय और मोक्षकी प्राप्ति होती है-विध्व , 
भी सूखी होता हूँ । परन्तु स्थूल-बुद्धि मनुष्य यक्का अद्भुत रहस्म नहीं 
समभता। यही कारण है कि उपनिषदोंका कोरा ज्ञान बधारनेवाले तो 
देशमें बहुत मिलेंगे; परन्तु ब्राह्मण-प्रन्थोंका स्वाध्याय करनेवाले नहींके 
बराबर मिलेंगे ! # 


# पे त्रायणो ओर काठक संहिताशोंकी तरह झतक संहिता धबतक 
'ब्राह्मम मिले हुए हूं। ज॑से त॑त्तिरोय-संहितासे ब्राह्मण, आरण्यक भौर 
उपनिषद्‌ पृथक किये गये हे श्रोर उनके नाम तेत्तिरीय-ब्राह्मण, तेसिरीया- 
रध्यक शोर ते तिरोयोप निषद्‌ हैं, बसे हो भ्रनेक संहिताझोंसे ब्राह्मणादि 
निकालकर उनके नाम रख गये हैं। यही कारण हूं कि ब्राह्मणों, आरण्यकों 
'झौर उपनियदोंकों भो बेक्को तरह ही नित्य माना जाता हैँ । यह ठीक 
ही हैं; क्योंकि सभो एक भन्ज-भागके हो धंग वा अंश हूं । कुछ लोग कहते 
'है कि ब्राह्मत जेद नहों हे। परस्तु यह बात ठोक यहीं है; क्योंकि सारा 
शसंस्कृत-साहित्य श्रोर वेद-टॉकाकार भादि श्राह्मणोंकों बंद भानते 
हूं। भाषस्तस्तश्थोतसूत्र (२४.१.३१), सत्यावाढ़-भोतसूत्र (१.१.७) 


बोजायनग्हप-सूच (२.६.३)) फौशिकसूत्र (१.३२), चरणन-व्यूह (२ य 
कंण्डिका), . श्रापस्तम्व-बरिभाषा-सूत्१ (३४), सोसासा-इर्शन-भाष्य 
(३.१.३३), तम्त्रवासिक (१.३.१०), भन्स्मृत्ति-टीका (२.६), गौतम- 
'अमंतृत्र-्भाव्य (१.१), तेतिरोय-संहिता-सायण-माष्य (पृथ्ठ ७) झावि 
झादियें स्पष्ट ही ब्राह्मगोंको बेंद कहा गया हे । 
लिन ब्राह्मणोंका परिच्रय दिया जा चुका है, उसके सिवा नीचे लिखे 
ऋत्थवेदीय ब्राह्मगोंके नाम भी वेदिक साहित्यमें वाये जाते हें-१बाप्कल, 
२ माण्डकैय, ३ पैडरय, ४ कंकति, ६ सुलभ, ६ पराशर, ७ शेलालो झोर 
८ गालव। हतस्तत:ः प्रन्थोंसें ये नाम पाये तो जाते हैं; परन्तु मह बात प्रासा- 
जिक रूपसे नहीं लिखो जा सकती कि ये प्राठो ऋग्वेदीय ब्राह्मण हू। गालव 
खआाहाण तो शुक्ल यजुर्वेदका भो हो सकता है; क्योंकि शुक्ल यजुबंदको 
एक शाखाका गालब नाम पाया जाता हे। शुक्ल यजुर्वेदके एक जाबाल- 
खाह्ाणका नाम भी कई प्रन्थोंसें पाया जाता है । 
कृष्ण यजुर्वे दंके इतने ब्राह्म णोंके नाम पाये जाते हे - १ चरक, २ दवेता- 
'इबतर, रे काठक, ४ मेत्रायणी, ५ ओखेय, ६ खाण्डिकेय, ७ हारिव्रविक, . 
८ आाहवरक, € तुम्बरु, १० ब्रादणेय झोर ११ भन्वास्यान ब्राह्मण । किन्तु 
ऐसा कोई अलण्डनोय प्रमाण नहीं हे, जिससे ये ग्यारहों कृष्ण-यजुर्वेदीय 
आह्ाण समझ लिये जाय॑। 
सामबेदके भी इतत ब्राह्मणोंके नाम पाय जाते हे-१ भाल्लबि, २ 
आह्यायन, ३ कालबधि, ४ रोरकी, ५ माषदरावि, ६ कापेय, ७ करदिव 
आददि। ये सब सामव दके हो हूँ, इसका कुछ सो निर्णय नहों है । 
अथवेबंदके एक जिखय नामक ब्राह्मणका भो उल्लेख पाया जाता है; 
भले हो गह ब्राह्मण झ्न्य बंदका ही हो । - | 
भाहाणोंके श्रतिरिकत प्रवुद्राह्मयोंका भी उल्लेश पाया जाता हूँ। 
+निदश्तालोचन में सत्यत्रत सामअमीजभोन ताष्डय-ब्राह्मणकों छोड़कर 





श्श्ड बेदिक साहित्य 
सामवेदके सभी ब्राह्मणोंकों “अरनुब्राह्मण” लिखा है। इन्होंने “भाषेय- 
बाह्ाण को तो अ्नुवाह्मण कहकर छुपाया ही है। वेदभाष्यकार भट्ट 
भास्कर, माधव झ्रादि तथा “निदानसत्र” झादिने ब्राह्मणोंकों प्रनुव्ाह्मण 
कहकर ही उद्धुत किया हे। परन्तु ब्राह्मणोंको केवल अन॒ब्राह्मम लिख 
दैनेसे कोई भेद नहीं आता । 

ब्राह्मण दो तरहके बताये गये हं-कर्म श्रोर कल्प। कर्म-अआहाणर्म 
कर -विधान शोर मन्त्र-विनियोग होते हे तथा कल्प-क्राह्मणमें विनियोक 
नहीं होते, केवल मन्त्र रहते हूँ । 





यह जननी 





सप्तम अध्य।य 


ब्राह्मण-पन्धोंके अपू्ल उपदेश 


यद्यपि ब्राह्मण-प्रन्थ-राशिमें शब्दोंके निवंचन, राजाओं, आचार्यों 
और ऋषियोंकी वज्ञावली तथा विविध आख्यान-उपाबख्यान भी हूँ; 
परन्तु प्रधानतया (त्रह्म ) यज्ञका प्रतिपादन करनेके कारण इनका 
नाम ब्राह्मण-प्रन्थ है। 

पहले चारों वे दोंकी ११३० शाखाएं थी और प्रत्येक शाखाका एक 
ब्राह्मण था; इसलिये ब्राह्मण भी ११३० थे; परन्तु इन दिनों प्रायः १८ 
ब्राह्मण मिलते हूँ, जिनमे कई बेदज्ञोंके मतसे सामवेदीय ७ अनुबाह्मण भी 
सम्मिलित हें। इनके अतिरिक्त अनेक प्राचीन और प्रामाणिक ग्रन्थोंमें 
आायः तीस ऐसे ब्राह्मण-ग्रन्योंके नाम मिलते है, जो अप्राप्य हें। परन्तु 
नहीं कहा जा सकता कि ये तीसो ठीक ब्राह्मण ही हैँ वा इनमें कुछ अन्य 
विषयोंके भी ग्रन्थ हें। 

मन्त्रभाग (संहिताएँ) और ब्राह्मणभाग-दोनों ही वेद हें; यद्यपि 
कुछ लोग मन्त्र-भागको ही वेद मानते हें। परन्तु यह मत प्राचीन वैदिक 
परम्पराके विरुद्ध है। आपस्तम्ब-श्रोत-सूत्र (२४.१.३१), सत्याषाढ़- 
शओतसूत्र (१.१.७), बोधायनगृह्थ-सूत्र (२.६.३), बीधायनधर्मे-सूत्र 
(२.६.७), कौशिकसूत्र (१.३.), आपस्तम्ब-परिभाषासूत्र (३४), 
कात्यायन-परिशिष्ट-अतिज्ञासूत्र, शबरस्वामी (जैमिनीयमीमांसा, २. 
१.३३), तन्‍्त्रवात्तिक (१.३.१० ), मनुस्मुति (मेधातिथि (२.६), कंकर- 
भाष्य (वेदान्तदशंत १.३.३३), मस्करी-भाष्य, सायण-भाष्य आदि सभी 
ने मन्त्र और ब्राह्मण-दोनोंको वेद माना है। फलत: दोनों ही वेद हे । 


श्ड० चैदिक साहित्य 


ब्राह्मणोंमें यज्ञकी बड़ी महिमा बतायी गयी है। कहा गया है- यज्ञ 
सभी कर्मोंमें श्रेष्ठ कर्म हूँ - यज्ञो वे श्रेष्ठतमं कम (शतपथ-ब्राह्मण 
१.७.१.५) । ब्राह्मणोंक अतिरिक्त काठक-संहिताका भी यही कथन हूं 
(३०.१०)। यज्ञकों सूर्यके समान तेज:स्वरूप कहा गया है-स यः 
स यशोइसों स श्लावित्य:” (शतपथब्राह्मण १४.१.१.६) । 

ब्राह्मणोंसें प्रजापतिको परमात्मा माना गया हे और यज्ञको प्रजापति 
कहा गया है-“एक ज॑ प्रत्यक्ष यश्ञो पत्प्रजापति:” (शतपथ ४.३.४.३) । 
अग्निहोत्रसे लेकर अश्वमेध तक प्रजापतिके आराधनके लिये हैं। प्रजापति 
भ्रजाका रक्षक है और यज्ञ भी रक्षक है। अग्निमें दी गयी हवि वायुके सहारे 
सूरयंकी ओर जाती है। पुनः समस्त अन्तरिक्षमें व्याप्त होती हूँ। सूर्यके 
प्रभावसे मेघध-मण्डलके साथ मिश्रित होकर हवि नीचे उतरकर वर्षा करती 
हूँ, जिससे अन्न उत्पन्न होता है और अन्नसे प्रजाकी रक्षा होती है। इसके 
अतिरिक्त हथिसे पारथिव पदार्थ, आकाशस्थ वाय्‌ और सूर्य-रश्मि आदि 
शद्ध होते हैं। यही नहीं, हविसे देवता तृप्त होते ह और तृप्त देवता मनुष्य 
का कल्याण करते हैं। यज्ञरूप महापुण्यके फलसे स्वर्ग आंदिकी भी प्राप्ति 
हीती है। प्रत्येक यज्से देवों (परम्परया परमात्मा) का अचंन होता है ; 
इसलियं यज्ञ-कर्त्ता मोक्ष-मार्गकी ओर अग्रसर होता है। 

जो कुछ सृष्टिमें हो रहा है, उसका उत्तमांश यज्ञ कहा गया है। जैसे 
सूर्य संसारकी “र्गन्‍्धको दूर करता और जलको पवित्र करता है, उस्ती 
सरह यज्ञ भी करता हैँ । जैसे वर्षमें २६० दिन होते हे और मानव-शरीरमें 
३६० हड्डियां होती है, वैसे ही अग्नि-चयनमें ३६० इंटें चुनी जाती हैं। 
फलत: यज्ञोसि सूष्टि-नियमका भी ज्ञान होता है। 

इस तरह अनेकानेक मार्गोंसे यज्ञ मानव-कल्याण करता और चघिदृवकी 
शान्ति और सु व्यवस्थामें पूरी सहायता पहुँचाता हैं। ये ही कारण है कि 
सज्ञकों जाहाण-भन्थोंन स्व-श्रेष्ठ कर्म बताया है। यही स्तवनीय ब्राह्मण- 
संस्कृति है । 


ब्राह्मण-प्रंथोंके अपूर्व उपदेश श्द्ट 


यज्ञके द्वारा मनुष्य सारे पापोंसे छूट जाता; है- सर्वस्मात्पापातो 
जि ब्यते थ एवं विद्नस्निहोत्र जुहोति” (हतपथ २.३-१-६) | अर्थात्‌ 
'जों आनकार अग्निहोत्र (यज्ञ) करता है, वह सारे पापोंसे छूट जाता है ।' 
दूसरे स्थानपर (पातपथ १३.५.४.१) लिखा है-“सबा' हु व पापकृत्पां 
, सबा अह्महत्यामपहुन्ति थो (ध्वभेधेस बजते+” अर्थात्‌ अश्वभेष-यज्ञ 
करनेवाला सारे पापों और ब्रह्महत्याकों विमष्ट कर डालता है। 
“कप्मान हेव हच्ति यो बजते” (बरुबिदाज्ाह्मण ३.१.३) अर्थात्‌ 'जो 
यज्ञ करता है, बह पापको मारता है ।' 

एक तो भन्त्र-पाठसे चित्त शान्त होता है, मन सबल होता है; साथ 
ही षाप नष्ट होते है। ऐतरेयब्राह्मण (१.४.३) से यह भी विदित होता 
हूँ कि यज्ञ और मन्‍्त्रोच्चारणसे सारे वायुमण्डलमें ही परिवर्सन हों 
जाता है, निखिल विश्वर्भ धर्म-चक्र चलने लगता है। इस तरह सारी 
पृथिथी, आकाश और मन्‌ प्य-जातिको उन्नत और पावन बचानेका 
साधन यज्ञ है। दे 

यज्ञोंके प्रधान भेद २१ हे (गोपथ-ब्राह्मण, पूर्व ० ५.२५) । इनसे 
७ यूहास्नि-पज्ञ हे और १४ श्रौताम्ति-पक्ष । इनके अतिरिक्‍त प्‌र्णाहुति, 
पुश्रेष्टि, राजसूय, पुरुषमेध, सर्वमेध आदि अनेक यज्ञोंका उल्लेख भी 
ब्राह्मणोंमें मिलता है । 

यज्ञोंमें बलि-प्रदानकी जो विधि है, वह बहुतोंके मतसे क्षेपक है। 
अनेक वे देश वनस्पतियोंकी बलि देते हें। शतपथ (३.२.२.६) में वन- 
स्पतियोंकों 'यज्ञिय” कहा गया हैँ। यहां तो इंतनी दूरतक कहा गया 
हैं कि “यदि वनस्पतियाँ न होतीं, तो मनृष्य यज्ञ नहीं कर सकते थे।” 
इससे ज्ञांत होता है कि जीवके बदल वनस्पतियोंका अनुकल्प उत्तम है। 


व्‌ हिट-विज्ञनका जैसा रहस्म ब्राह्मण-अन्धोंमें मिलता है, वैसा 
कदाजित्‌ ही किसी संस्कृत-पुस्तकर्म हों। शतपथ (५.३.५.१७) का कहना 
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-झतेवें घूमो जायते, धूमादभ्सभाद्वृष्टि:।” अर्थात्‌ 'अग्नि (ताप) से 
घूम उत्पन्न होता है, धूमसे बादल बनते हैं और बादलसे वृष्टि होती है।' 
'ऐतरेयब्राह्मण (२.४१)का मत है-विद्युद्वीद॑ वृष्टिमन्नाथं संप्रथरुछति 
भतलब यह कि “विद्युत्‌ (अग्नि) का ताप ही वर्षा करता और खाने योग्य 
भदार्थोंकीं देता है।' तैत्तिरीय-संहिता (२.४.६.१०), मैत्रायणी-संहिता . 

(२.४.८) और काठक-संहिता (११.१०) में भी ऐसी ही बातें है। शतपथ 
१ १.८.३.१२) में कहा गया है-वायके प्रतापसे बादल बनते हैँ ।' इसीलिये 
कहा गया है-मरुत्‌ (मानसून) ही वृष्टिपर राज्य करते हें'-“भर्तो दे 
वर्षस्थेशते” (शतपथ €.१.२.४५) । फलत: जिधर वायु जाता है, उधर ही 
वर्षा भी जाती है-तस्माद्ां दिशां वायुरेति तां विज्ञां वृष्टिरन्वेति 
ईशतपथ ८-२:३.५) । 

यज्ञोंके द्वारा विशुद्ध वर्षा-जल अन्य जलको और अन्नको शुद्ध करता है 
और शुद्ध अन्न-जलसे ही शरीर भी शुद्ध और स्वस्थ रहता है। इसलिये 
“बुब्टिकामों परत” अर्थात्‌ वर्षाकी इच्छावाला पुरुष यज्ञ करें- 
ऐसी आज्ञा है। 
अपने जीवनमें दृढ़ निश्चयके साथ अक्लांत रूपसे सदा आगे बढ़ते 
चलनेका महत्त्वपूर्ण उपदेश ऐतरेयब्राह्मण (३३.३.१४)देता है- 
“घरन्वे मधु विन्दति चरन्स्वादुमुदुम्बरस । 
सूर्यस्प पन्‍य श्रेसाणं यो ते तन्द्रयते चरंइ्चर देति ॥” 
(गतिशील व्यक्तित मधु पा लेता है और आगे बढ़नेवाला स्वादिष्ट 
उद॒म्बर आदि फल भी प्राप्त कर लेता है। अविश्वान्त रूपसे दिन- 
रात गतिशील रहनेके ही कारण सूर्य विदव-वन्ध है | इसलिये जीवनमें 
दृढ़ तिश्वयके साथ कदम बढ़ाये चल ।” ) 
स्वर्गंलोकके सम्बन्धमें कहा गया है कि 'एक तेज घोड़ा हजार. दिलोंमें 
जितना चलता है, उतती ही दूर यहांसे स्वये हे-“सहस्माइवोने वर इतः 


दर 
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शवर्यो लोक:” (ऐतरेयब्राह्मण २.१७)। इस '्वगंकों देवोंने यज्ञ, श्रम, 
सपस्या और आहुतियोंसे प्राप्त किया'-“दिवा दे यज्ञेन श्रमेण तपसा5हुतिभिः 
स्व लोकमायन्‌” (ऐतरेय ३.४२) । जो मनुष्य पुण्यकर्मा हें, वे स्वगंको 
भ्राप्त करते हें-ये हि जनाः पुण्यक्ृतः स्वर्ग लोक॑ यन्ति” (शतपथ 
६.५.४.८) । 
लोक कितने हूँ ? इसका उत्तर ब्राह्मण देता है--तीन लोक हैं'-- 
+जयो वा इमे लोका:” (शतपथ १.२.४.२०)॥ ये तीनों कौन कौन हे ? 
-पृथिवी, अन्तरिक्ष और थौं--“पृथिव्यन्तरिक्ष लो” ( शतपथ 
११.५.८.१) । 
इन सब लोकोका रक्षक प्रजापति है । ब्राह्मणोंके मतसे प्रजापति ही 
परमात्मा है । प्रजापति अमर और अनादि हूँ -प्रजापतियाँ अ्रमृतः” 
(शतपथ ६.३.१-१७) । प्रजापति ही पहले था; वह अकेला था ; 
उसने (सृष्टिकी) कामना की -“प्रजापतिया इृदभग्र ग्रासोत्‌। एक एव 
सो इरामयत” (शतपथ ६.१.३.१)। यही बात झतपथमें एक स्थान 
(२.२.४.१) पर पुनः कही गयी है। मनुष्य मनसे ही उसे प्राप्त करता है- 
“पनसेबैनसाप्नोति” (काठकसंहिता २९.६) । यही बात कई उपनिषदोंमें 
भी कही गयी है (बृहदारण्यकोपनिषद्‌ ४.११, कठवल्ली ४.११ आदि) | 
बार बारकी मृत्युसे (पुनर्जन्मसे) छटनेको मुक्ति कहा गया है। यज्ञा- 
'ग्निहोत्रस मुक्ति प्राप्त होती है-“पुनम्‌ त्यूं मुच्यते य एक्लेतामस्निहोन्रे 
भृत्योरतिमुक्तिं देद'”' (शतपथ २.३.३-६)। तात्पय॑ं यह है कि, 'वह बार 
'बारकी मृत्यूसे छट जाता है, जो इस अग्निहोत्रमें मृत्युसे मोक्षको जानता 
है।! आगे चलकर इसी शतपथ (१०.१.४.१४) में कहा गया है कि 
“अग्नि-चयन करनेवाला पुनरमृत्युकी जीत लेता है।' शतपथक ११वें 
काण्डमें (११.५. ६. ६) यह भी कहा गया है कि वह बार बारकी 
मसृत्युको तो जीत ही लेता है, ब्ह्मात्मैक्य-भावको भी प्राप्त कर लेता है'-« 
“चुनन्‌ त्यूं मुच्यते गज्छति ब्रह्मण: सात्मताम्‌ ।” 
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इसी कॉण्ड (११.२.१.२) में यह भी कहा भया है कि आत्मामें ही 
अर्थात्‌ आत्मा आश्रयसे ही सारे प्राण ठहरे हुए है ।' 

आजकलक शरीर-दास्त्री जैसे मनृष्यया २१६०० बार २४ घंटोंगे 
इवास लेना मानते है, वैसे ही शतपथ (१२.३.२.८) भी मानता है । 


कौषीतकि-बाह्मणक मतसे (११७) मनृष्यकी आयु सौ वर्षकी 
होती है-“बलायुवें पुरथः /” परन्त्‌ शतपथ (१.९.३.१६) के मतसे सौ 
कर्षसे भी अधिक मनृष्य जीता हँ-“अ्रपि हि भूर्यांसि शताद्र्षेशयः पृथणों 
जीवति।” अन्निहोत्रीको पूर्ण आय प्राप्त करनेवाला कहा गया है 
(झतसपथ २.१.४.६) | दो ही बार मिताहार करनेवाला पूरी आयु 
पाता है. (शतपथ २.४.२ ६)। मैत्रायणी-संहिताके मतसे (१.६.५) 
अग्निहोत् करनेवाला पूर्णायु प्राप्त करता हैं।' सोना धारण करनेवाला 
दीष आयु प्राप्त करता है-“यो बिभत्ति दाक्षाथर्ण हिरण्यं स जीवेब 
छणुते दोर्ध मायु:” (अथव वेद १.३५.२)। 


व्याधियींकी उत्पक्ति और उनके विनाशकों बात॑ं भी वैज्ञानिक 
और आयुवदीय शैलीमें कही गयी है। कौषीतकि-ब्राह्मण (५.१) 
और गोपथब्राह्मण, उत्तराद्ध (१ १६) में कहा-गया है- ऋतुसम्थिादु थे 
व्वाधिर्जायते।” अर्थात्‌ मौसम बदलते' समय रोग उन्त्पन्न होता है।' 
रोगके कीटाणुओको मारनेवाला यज्ञीय अग्निको बताया गया है- 'अच्चि 
रक्षतामपहन्ता” (शतपथ १.२ १.६)। अग्निका सार सुवर्णको मामा 
गया है और सोनेको कीटाणुओंका विनाशक कहा गया है (शतपथ १४. 
१.३.२६) । यही कारण है कि आय लोग कानोमें कुण्डल धरण करते थे + 
इसी तरह सूर्य-वेज (शतपथ १ ३.४.८), वेदवत्ता विद्वान्‌ (श० १.१.४.६) 
और साम-मल्व॒-पाठको भी कीटाणुनांशअक (छा० ४.४.५.६) बताया गया 
है। शुद्ध जलको भी रोग-नाशक बताया यया है। (तैत्तिरीयब्नाह्मण ३.२.३. 
१२) । विश्ञान और आयुर्वेद भी इन वस्तुओंकों रोग-विनाशक मानते हू # 
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पृरषको स्त्रीके सामने और स्त्रीको पुरुषके सामने भोजन करना 
ब्राह्मणोंने मना किया हूँ (शतपथ १०.५.२.६ ; १.६.२.१२) | यहीं यह 
भी कहा गया है कि, 'स्त्रीके सामने न खानेबाला पुरुष बलवान पृत्रको 
उत्पन्न करता है ।' पुत्रको उत्पन्न करना आवश्यक क्ताया नया है। इतनी 
दूर तक कहा गया है कि  नापुश्रस्थ लोको5स्ति” (ऐतेरेय-हाह्मण ५.१३) । 
अर्थात्‌ 'संसारमें पश्नरहीनका कल्याण नही है ।' वाद्ध॑क्यमें पुत्र ही पिताके 
आधार होते हे ; इसलिये भी पृत्र-प्राप्तको आवदयक माना गया है'- 
“स्मादुत्त रवयसे पृत्रान्पितोपजीवति” (हतपथ १२.२.३-४) । आशय 
यह है कि वृद्धावस्थामे प्‌त्रोंके आश्रय ही पिता जीता है। पिण्ड-दालमें 
पृत्र प्रथमाधिकारी है ; इसलिये भी पृत्र-प्राप्तिकी आवश्यकता बताग्री 
गयी है । 

स्त्रीजातिक सम्बन्ध भी ब्राह्मणोमें बहुत प्रकाश डाला गया है। 
सुन्दरी स्त्रीको प्रिया कहा गया है- तस्माद्‌ रूपिणी युवतिः प्रिया भावुका” 
(शतपथ १३ १.६.६) । अर्थात्‌ रूपवती युवती पुरुषोंके लिये प्रिया और 
आावधवणा होती है ।' सुन्दरी कौन है ? इसका भी लक्षण बताया गया है- 
“पइचादरीयसी पृथुओणिरिति वे योधां प्रद्मंसस्ति” (शसपथ ३.५.१.११)। 
तात्पय॑ यह कि, पीछेसे चोड़ी जाघोंवाली और मोटी श्रोणीवाली स्त्री 
प्रशंसाक योग्य है ।' ऐसा ही अन्यत्र भी (श० १.२.५.१६) कहा गया 
है। शतपथ (६-५-१.१०) में उवित है -/एतदून॑ योषाये समृद्ध रूप यत्त्‌ 
सूकपर्दा सूकुरीरा स्वौपशा ।” अर्थात्‌ सुन्दर चूड़ावाली, सुन्दर अलंकार- 
वाली और सुन्दर पद्टोंवाली स्त्री सौन्दयंका विकसित रूप है।' आये भोग 
पत्मीको अद्धोंगिनी कहते थे- भ्रयों श्रद्धों वा एवं प्रात्मनः । यत्पायी 
(तैत्तिरीय-आह्याण ३.३.३.५)। पत्नीविहीनको यज्ञका अधिकारी नहीं माना 
गया है- झयशों था एवः। मोड्पत्नीकः” (त० ब्रा० २.२.२.६)। 
(हेजयोंको लद््मीरूपिणी माना यया है -/लिया वा एसद्रूप यत्पत्थः” 
(लै० बृर० २.६.४.७) । 

१० 
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: परन्तु स्त्रियोंमें जो दुर्गुण होते है, उन्हें भी बाह्मणोंने कहा है- मोघ- 
संहिता एवं योषा। तस्माद्य एवं नृत्यति यो गायति तस्मिन्नेदेता निमिष्ल- 
तमा इव ” (शतपथ ३.२.४.६)। अर्थात्‌ स्त्रियां निरर्थंक बातोंकी ओर 
जाती हैं। जो ताचता और गाता है, उसीको चाहने लगती हूँ ।' यही बात है 
मैत्रायणी-संहितामें भी (३.७.३) कहीं गयी है । 

ऊन और सूतका कातना स्त्रियोंका कर्म बताया गया है- तद्दा एव- 
ह्सत्रीणां कर्म यदूर्णावृत्रमू ” (० १२.७.२.११)। यह कर्म अब तक 
स्त्रियोंमें पाया जाता है। स्त्रियां चले चलाती है ; गुलूबन्द, जुराब आदि 
बनती हैं। परन्तु आय॑ लोग कश्या-जन्मको कुछ अच्छा नही समझते थे 

(मैत्रायणी-संहिता ४.६.४) | 

पुरुष ही सभामें जाते थे, स्त्रियां नहीं (मैत्रायणीसंहिता ४.७.४)। 
'अपने धरोंमें पतियोंके साथ रहनेको ही स्त्रियोंकी प्रतिष्ठा' कहा गया है 
(शतपथ ३.३-१.१० ; २.६-२.१४) । “स्त्रियोंकी मारनेकी निन्‍्दा की 
गयी है-“न वै स्त्रियं घ्नन्ति” (श० ११.४.३.२)। 


बैदिक धर्ममें सत्यपर बड़ा जोर दिया गया है । सच्चा बोलना, सच्चा 
संकल्प करना, सच्चा कं करना आदि वेदधर्मका प्रधान उद्देश्य है। 
आर्य लोग सबसे अधिक घृणा असंत्यसे करते थे। झूठ बोलना और असत्या- 
चरण करना महापातक समझा जाता था। शतपथ (३.१.३.१८) कहता 
है-“पमेष्यो वे पुदषो यवनृतं बदति !” अर्थात्‌ झूठ बोलनेवाला अशुद्ध 
है-आूठ बोलनेवालेकी पवित्रता नष्ट हो जाती है। असत्य भाषणका कोई 
भ्रभाव नहीं पड़ता। 'असत्य बोलना वाणीका छिद्र है, जिसमेंसे सब 
कुछ गिर जाता है एतद्राचदिछद यदनृतम्‌(ताण्डयब्राह्मण 5.६-१३) । 
'असत्यवादीका तेज भी कम होता जाता है-वह प्रति दिन पापी होता जाता 
है। इसलिये मनुष्यको सत्य ही बोलना चाहिये -- तस्य कनोयः कनीय एज 
तेशो भवति-दवः इवः पापीयान भवति तस्सादु सत्यमेव वदेत्‌” (शतपथ 
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२.२.२.१६) | यज्ञानुष्ठाताक लिये तो विशेष सावधान रहनेके लिये 
कहां गया है- वह झूठ तो बोले ही नहीं, साथ ही मांस भी न खाय, न स्त्रीके 
समीप जाय'- नानूत॑ बतेदेश् सांसमइनीयात्‌ त स्त्रियमुवेयात्‌” (तैत्तिरीय- 
संहिता २.१५.५.३२) । 'सत्य-पथसे ही स्वर्गकी प्राप्ति मानी गयी है- 
“ऋतेनवं स्वर्ग लोक॑ गमयति ” (ताण्ड्य-ब्राह्मण १५.२.१६९) । और वो 
और तीनों बेदोंको ही सत्य बताया गया है- तछसत्‌ सत्य त्रयी सा जिश्या” 
(शतपथ ६,५.१.१८) । सत्यवादी अजे य माना गया है” (श० ३.४.२.८) । 
“'मद्य वा शराब पीना बड़ा पाप समझा जाता था! (मैत्रायणी-सं० २.४.२ 
और काठक-संहिता १२.१२)। जिपका गुरु मूर्ख है, जो मूर्स गुरुसे उपनयन' 
कराता है, वह भी पापी वा अन्धकारयात्री माना गया है-(आपस्तस्थ- 
धर्म-सूत्र १.१.१.१ १म ब्राह्मण -वचन ) । अपने. स्वास्थ्यकी चिन्ता न करने- 
वाला (रोगी) भी पापी माना गया है - पात्मनेष गृहीतो य ब्रामयादी' 
(काठक-संहिता १३.६)। द्वेष करनेवाला भी पापी माना गया हैं! 
(आपस्तम्ब-धर्मतूत्र २.३.६-१६-२०)। “चोरी करता, डाका डालता 
पाप हु! (ऐतरेय-ब्राह्यण ५.११) | गाली देनेवाला भी पापी है' (ऐतरेय- 
बाह्यण ७.२७) । 

इन सारे पापोंक प्रायश्चित्तका विधान हूँ। प्रधान प्रायश्चित्त 
शज्ञ करना बताया गया है । 

अभिमान वा अहंकार करनेकी मताही है। भभिमानकों अधःपतन- 
का द्वार बताया गया है-“तस्मान्नातिमस्येत पराभवस्य हेतन्मुल यदति- 
भानः” (शतपफ्थ ५-१:१.१)। 

इसमें सन्देह नहीं कि, ये सब अपूर्व उपदेश मानवक अम्यूदयके लिये 
परमावदयक हें-ब्राह्मग-म्न्योंकी ये विशेष संस्कृति हैं। शास्त्रों और पुराणों- 
में इन्हींका विस्तार है। इनमें विज्ञान-विदद्ध एक भी उपदेद नहीं है। 
पृथ्वी, सूर्य, समुद्र आंदिके बारेमें जो ब्राह्मणींमें मस्तव्य है, वे मी विशान- 
सम्मत है (काठक-सं हिता ३६.७; शतपथ ७.१.१,१३'; ऐतरेय ३.४४) ॥ 
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बाहाण-जन्य रेखागथित (66०77८7०7) के तो जन्मदाता दही 
है । ब्राह्मणों नाना प्रकारकी वेदियां और चितियां बनानेका विधान है 
में विधान रेखागणिवक जनक है। दो अश्र (50७८४), चार अभ 
(फंशआाहरो2), दोषकार (770पष्)) वालो बेदियों और चिंतियों- 
के निर्माशने रेखागणित-शास्त्रको ही आविष्कृत कर दिया । मूल रूप 
ब्राह्मणोंमें (_० १०.२.२.५; काठकसंहिता २१.४ आदि) है ; परन्तु 
विस्तृत विवरण कल्पसूबोंक शुल्व-सूत्रोंमं पाये जाते हें। इस तरह रेखा- 
गणित ब्राह्मणोंकी विशेष संस्कृति है । 


ब्राह्मणादि जातियोंके लिये विशेष मन्तव्य पाये जाते हैं। कहा गया 
है कि, कब्राह्मणको ब्रह्मवन्नंसी वा त्तेज:शाली होना चाहिये '-“तद्येव 
बृत्हाणेनेष्टव्यं यद्‌ बहावर्णसी स्यादिति” (शतपथ १.९.३.१६)। ब्राह्मणके 
लिये गाने और नाचनेका निषेध है-“बाह्यणो नेव गायेस्त नृत्येत्‌” (गोपथ- 
ब्राह्मण, पूर्वार्ध २१) । यज्ञको ही ब्राह्मणोंका शस्त्र बताया गया है- 
*'हतानि वे बुछान आायुधानि यछजायुधानि” (ऐतरेय ७.१९ )। ब्राह्मणोंको 
मनुष्योंका देवता बताया गया है- अ्रथ हेते सनृष्यदेवा थे बाह्मणा:” 
(पड विश १.१)। वेदज्षाता ब्राह्मणको महान्‌ प्रतापी माना गया है 
(झतपथ ४.६.६.५) । क्षत्रियतों बलि होना लिखा हैँ (ऐतरेय ८.६) १ 
युद्ध क्षत्रिका बज माना गया है (दतपथ १३.१.५.६) । अराजक 
देशकों यूदके लिय अनुपयुक्त कहा गया है (तैत्तिरीय-ब्रा० १.५.९.१)। 
वैश्यको तो साक्षात्‌ राष्ट्र ही कहा गया है ; क्योंकि वैश्यक घन कमाने 
पर ही सारे वर्णोंका कार्य चलता है (ऐतरेय ८.२६) । शूद्रकों श्रमका 
रूप बताया गया है (शत० १३.६.२.१० )। शूद्रके लिये यज्ञ करनेका निषेध 
है (तैत्तिरीय-संहिता ७.१.१-१६) । छूद्के सम्रीप वेद पढ़ना सना 
किया गया है (वेदान्तदर्गंत १.३.४८ सूजपर शंकराचार्योदृत ब्ाह्यण- 
वचन) । 
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ब्राह्मण-गन्थोंमें ऐसे पत्ासों राजाओं और आधचायॉक उपदेदप्रद 
आख्यान उद्धृत हे, जिनका विस्तार पुराणादिमें किया गया हूँ। परवर्ती 
साहित्यमें एक एक आख्यानपर एकाधिक प्रन्थोंकी रचना हुई है। पस्तुतः 
ब्राह्मण-ग्रन्थ आयं-संस्कृतिके आधार और ज्ञान-विज्ञानके आगार हैं ; 
अतएव राष्ट्रकी उन्नतिके लिये ब्राह्मण-प्रत्थोंक प्रचार करना आवश्यक 
और अनिवायं है। 


अष्टम अध्याय 


आरण्यक-पभ्रन्थ 


एकान्त जन-शून्य विपिनमें ब्रह्मचयंमें निमग्स होकर ऋषियोंने जिस 
गंभीर और चिन्ता-पूर्ण विद्याका पाठ किया, उसका नाम “आररण्यक 
है। यह प्रधानतया यज्ञ-रहस्य-प्रतिपादक विद्या है। अपने ऐतरेय-ब्राह्मण 
के भाष्यमें सायणाचार्यने लिखा है-“वनमें रहनेवाले वानप्रस्थ लोग 
जिन यज्ञादिको करते थे, उनको बतानेवाले ग्रन्थोंको आरण्यक कहते हैं।” 
एऐतरेयारण्यकके भाष्य्मं भी सायणनो लिखा है--“बन (अरण्य) में 
पढ़ाये जानेके योग्य होनेसे इसका नाम आरण्यक है'-“अरध्य एवं पाठ्‌- 
यत्वादारण्यकमितोफते ।” आरण्यकोंको “रहस्य-ग्रत्य”/ भी कहा गया है 
(ग्ोपथ-ब्राह्मण २.१० और बोधायनधर्मसूत्र-भाष्य २.८.३)। परन्तु 
बोधायन-धर्म सूत्र (३.७.७.१६) में आरण्यकको ब्राह्मण भी कहा गया है । 

ग्‌ हस्थोंके यज्ञोंका विवरण ब्राह्मण-प्रन्थोंमें है और वानप्रस्थ आश्रमस्रें 
जीवन बितानेवालोंके यज्ञ, महाव्रत, हौत्र आदिका विवरण आरण्यकोंमें 
है। इनमे यज्ञोंके आध्यात्मिक रूपका विवेचन है। आधिदेविक रूपका 
विवरण भी है। ब्राह्मण-पग्रन्थोंकी ही तरह आरण्यकोंकी वाक्य-रचना भी 
सरल, संक्षिप्त और क्रिया-बहुल होती हूँ । कर्मकी विवेचना होनेके 
कारण आरण्यकोंको कर्मकाण्ड भी कहा जाता है। परन्तु ये प्रन्थ सोलहों 
आने कर्मकाण्ड नहीं हे। उपनिषदोंकी ही तरह आरण्यक-अ्रन्थ भी एक ही 
मूल सत्ता मानते थे, जिसका विक्रास यह प्रपंच है। ऐतरेयारण्यक (३.२. 
३.१२) में स्पष्ट ही लिखा है-“ऋग्वेदी एक ही महती सत्ताकी उपासना 
४उकथ” में करते हूँ। यजुबंदी उसीकी उपासना याज्ञिक अग्निके रूपर्मे 
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करते है । सामबेदी लोग “महात्रत'” नामक योगमें उसीकी उपासना 
करते हे ।” 

आरण्यकोंम वर्णाश्रम-धर्मका पूर्ण विकास देखनंमें आता है। यज्ञकी 
दाशश निक व्याख्या आरण्यकोंमं पायी जाती है-याज्ञिक रहस्योंकी यथार्थ 
मीमांसा भी इनमें हैं। आरण्यक यज्ञको विश्वका नियन्ता मानते हें-उनकी 
दुष्टिमें वस्तुतः जगत्‌ ही यश्ञमय है। यज्ञ चराचरके लिये कल्याणवाही 
है । देवता-विद्येषको लक्ष्य करके द्र व्यका त्याग ही यज्ञ आरण्यक नहीं मानले। 
वस्तुत: ,आरण्यकोंमं सकाम कमके प्रति और कर्म-फलके प्रति श्रद्धाका 
भाव नही दिखायी देता; क्योंकि स्वर्ग-क्षय होनेके कारण आत्यन्तिक 
सूखका जनक कर्म-मार्ग नहीं माना जा सकता। यही कारण है कि कर्मकी 
ओरसे लोगोंकी रुचि हटकर ज्ञान-मार्गकी ओर हुईं। शान-कमे-सम्‌च्चय 
का जो सिद्धान्त उपनिषदों में पुष्पित है, वह आरण्यकोंम ही अंकुरित हुआ है 


संहिताओं और ब्राह्मणोंकी तरह आरण्यक भी ११३० मिलने चाहिये; 
परन्तु इन दिनों केवल सात ही उपलब्ध है । इनमें सर्वाधिक प्रसिद्ध ऋग्वेदीयं 
ऐतरेयारण्पयक है। इसे १८७६ में सायणभाष्य-सहित सत्यव्रत सामश्रमी 
ने और १६०६ में ए० बी० कीथन सम्पादित कर प्रकाशित किया । कहते 
है, षड[रुशिष्यने इसपर “ोक्षप्रदा” नामकी एक टीका लिखी है, जो 
अबतक अप्रकाशित है । कौथके संस्करणमें अंग्रेजी अनुवाद भी है । आरण्यक 
प्राय: गद्यमें हे। 
ऐतरेय आरण्यकके पांच भाग है, जिन्हें आरण्यक ही कहा जाता 
हूँ । प्रथममे ५ अध्याय, द्वितीयर्में ७, त्‌ तीयमें २, चतुर्थेमें ? और पंचम 
आरण्यकर्म ३ अध्याय हँ-सब १८ अध्याय है । हर एक अध्यायमों कई 
खण्ड है। 
गबासयन' सत्रका वर्णन एतरेयब्राह्मण (३.१-३८) में है। इसीमें 
अहाह्ृत' का भी एक दिन होता है । इस दिनके प्रातः, मध्यदिन और 
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शौयं सवनोंका प्रथम आरण्यकर्म उल्लेख है। प्रधानतया महाव्॒तका 
ही वर्णन है । 

द्वितीय आरण्यके ४ से ६ अध्याय ऐतरेयोपनिषद्‌ हे । शेष अध्यायोंमें 
“उदय आदिका कथन हूँ 

तृतीय आरण्यकर्म निभ्‌ ज-संहिता और प्रतृण-सहिताके भेद बताये 
गये हे। स्वर, स्पश , ऊष्म वर्णोके भेद भी बताये गये हे । ऋषियोंका भी 
उल्लेख है । 

चतुय॑ में महानास्ती ऋचाओंका संकलन हूँ । 

पंचमर्मे महाद्वतके माध्यन्दिन सवनमे पढ़े जानेवाले “निष्केत्रल्य- 
शास्त्र का विवरण पाया जाता है । 


प्रथम तीन आरण्यकोंके प्रधान प्रचारक इतरा-पुत्र ऐतरेय महिदास, 
चतुर्थ के आइवलायन और पंचमके शौनक है । 


ऋरेदका दूसरा आरण्यक शाइल्वायत हे, जिसको कौपीतकि-आरण्पक 
भी कहा जाता है। इसके दो अध्यायोंको १६०० में वाल्टर फ्राइडलंडरने, 
७ से १४ अध्यायोंको, अंग्रेजी अनुवादके साथ, १६०६ में कीथने और अन्त 
को १९२२ में श्रीधर शास्त्री पाठकने सम्पूर्ण शाइलायनकों छपाया। 
इसमें १५ अध्याय हैं। सब १३७ खण्ड है। इसके तीसरेसे छठे अध्यायों 
को कौषीतकि-उपनिषद्‌ कहा जाता है। प्रथमके दो अध्यायोंकों कुछ 
लोग ब्राह्मणका भाग ही मानते हेँ। इस आरण्यकमें, तैत्तिरीय आरण्यक 
की तरह हो, शुनःशेप, अहिल्या, खाष्डव, कुरुक्षेत्र, मत्स्य, उशीनर, काशी, 
पांचाल, विदेह आदिका उल्लेख है। इसकी शेष बातें ऐतरेयारण्यककी ही 
तरह है । इसमे भी महाव्रत आदि कृत्य है। गुणार्य शाइलायन और 
उनके शिष्योंने इसका प्रचार किया है। 


तै तिरीय ब्राह्मणका शेषांश तैलसिरोब झारष्यक है। यह अत्यन्त 
उपयोगी आरण्यक हैं। कृष्ण यजूवंदकी तैत्तिरीय शाखाका तैत्तिरीय 


धारणाक-ग्रम्य श्प्३ं 


जारण्यक अते कानेक शातव्य विषयोंसे परिपूर्ण है। इसकोर ।जेच्द्रलाल 
मित्रने १८७२ में, सायण-भाष्यके साथ, प्रकाशित किया। यह दो भागोंमें 
है । भट्ट भास्करके भाष्यके साथ तीन भागोंमें भी यह छप चुका है। 
सुना हँ , इसपर वरदराजका भी एक भाष्य था, जो अप्राप्य है । 


इसमें दस भाग वा प्रपाठक हूं | प्रत्येक प्रषाठकर्मे कितने ही अनु- 
खाक हैं। सब १७० अनुवाक हैं। दसवें प्रपाठकके अनुवाकोंकी संख्यामें बड़ी 
' शड़बड़ है | सायणाचायंन लिखा है, “१० वें प्रपाठकर्में द्रविड़पाठमें ६४, 
आन्धू-पाठमें ६०, कर्णाटक-पाठमें ७४ और कुछमें ८६ अनुवाक हे।” 
सायणने पाठान्तर देते हुए आन्घु-पाठका ही व्याख्यान किया है। 

सातवें प्रपाठकसे लेकर नवम प्रपाठक तकको “तैत्तिरीयोपनिषद्‌” 
कहा जाता है, यह पहले भी लिखा गया है। 


तैत्तिरीयारण्यकर्म काशी, पांचाल, मत्स्य, कुरुक्षत्र,खाण्डव,अहिल्‍्या, 
शुभःशे प, आदिका वर्णन है। इसमें एक स्थल (१.८.८) पर कए्यपकों 
परमात्मा-सर्वदर्शक-कहा गया है। इस (१.६.२) में व्यास पाराशर्ये 
का नाम आया है। १.२०.१ में नरकोंका वर्णन है । बौद्ध भिक्षुओंके लिये 
जिस 'श्रमण' शब्दका प्रयोग होता है, वह इस (२.७.१) में तपस्वीके 
अथं में आया है । बौद्धोंने यहींसे इस शब्दको लिया है। इसके ६.१ में 
कहा गया हूँ कि “अपने मृत पतिसे धनुष्‌, सुवर्ण आदि लेकर नारी चिता 
से चली आयी- 
“बनुहुंस्तादादवाना मृतस्य जिये श्रह्मणे तेजसे बलाय। 
पर्व त्वसिह बय सुशेवा विद्या: स्पृथो८भिजातोजंयेम |” 
तैत्तिरीयमें ही सबं-प्रथम यज्ञोपवीतका उल्लेख मिलता है। लिखा 
'हु- यशोपबीत धारण करनेवालेका यज्ञ भेली भांति स्वीकार किया जाता 


हु; यज्ञोपवीत-धारों ब्राह्मण जो कुछ अध्ययन करता है, बह यज्ञ ही 
कंरतों है... 


श्भ्र्ड जेदिक साहित्य 


“प्रत॒तों हु जे यशोपबीतिनो यशः। यर्किञ्व ब्राह्मणों यशोपबीत्य- 
बीते बजत एवं तत्‌।” (२.११) 

इस (१.३१.१) में एक ऐसे रथका वणन है, जिसमें एक हजार घुरे 
हूँ, एक हजार घोड़े जुते हैं और अनेक चक्र हें- 

“रथं सहस्न॒वस्धुर' पुरइचक्र सहल्लाइवम्‌। 

जलके चार मूल रूप बताये गये हे- चत्वारि वा श्रपां रूपाणि । मेघो 
विद्युत्‌ स्तनयित्नुव ष्टि: ।” (१.२४.१) अर्थात्‌ जलके चार रूप हँ-मेफ, 
बिजली, गर्जन और वर्षा। छः प्रकारके जलका उल्लेख है-वर्षा-जल, 
कूप-जल, तड़ाग-जल, बहने वाला (नश्यादिका ) जल, पात्र-जल और झरना 
आदिका जल (१.२४.१-२) । 

निस्सन्देह यह अतीव उपयोगी ग्रन्थ है । 

कृष्ण यजुर्वेदके चरक-शाखोक्त “बुह॒वारण्यक” नामके एक आरण्यक 
का कहीं-कहीं उल्लेख मिलता है। इसको लोग “मंत्रायणी-झारण्यक'' 
भी कहते हें। कई स्थानोंसे जो “मैन््युपनिषद्‌”, “मैत्रेयोपनिषद्‌” आदि 
नामोंसे 'मैत्रायण्युपतिषद्‌” छपी है, उसे ही उक्त “मंत्रायणी-आरण्यक! 
कहा जाता हूँ । इसमें सात प्रपाठक हूँ। वस्तुतः इसमें उपनिषद्‌ और 
आरण्यक मिले हुए हे-अलग-अलग नहीं हैं । 

इसमें परमात्माको अग्नि और प्राण कहा यया है (६.६) । “महा 
धनुर्धर” और “चक्रवर्ती” सुथुम्न, भूरियुम्न, इन्द्रुम्न, कुवलयादव, 
योवनाइव, वधघरव, अश्वपति, शंशबिन्दु, हरिष्चन्द्र, अम्बरीष, ननकतु, 
एर्याति, ययाति, अनरणि, अक्षसेत आदि राजाओंका इसमें उल्लेख पाया 
जाता हूँ । ५ वें प्रपाठकसे “कौत्सायनो स्तृति”का प्रारम्भ है। 

शुक्ल यजुर्वेदकी दो शाखाएँ उपलब्ध हें-माध्यन्दिन और काथज्य ॥ 


दोनोंके ब्राह्मण भी उपलब्ध हैं। एकका नाम है माध्यन्दिन-धतपथ और 
दूसरेका काण्व-दातपथ । प्रथमर्में १४ काण्ड हे और दूसरेमें १७। पहलेयें 


आरण्पक-प्रस्थ '१५४ 


१०० अध्याय हैं और दूसरेमें, कैलेंडके मतानुसार, १०४। पहलेमें ४३८ 
ब्राह्मण है और दूसरेंमें ४४६। पहलेमें ७६२४ कण्डिकाएं' हैं और दूसरेमें 
५८६५ पहलेके शेषांशके ६ अध्याय “बुहदारण्यकोपनिषद्‌” कहाते 
है और दूसरेके भी। पहलेको “साध्यरिदन-बृहरारण्यक' और, दूसरेकों 
' 'काण्य-बृहवारण्यक'' कहते है। पहलेको १८८६ में ही जोटो बोहटू- 
लिंगूकने छपाया था और दूसरा अनेक स्थानोंसे छपा है। दोनोंमें 
अनेकानेक ब्राह्मण, खण्ड और कण्डिकाएँ हें। 

दोनोंमें उपनिबद्‌ और आरण्यक मिले हुए हैं। दोनोंमें ही बीच-बीचमें 
यज्ञ-रहस्यका थोड़ासा वर्णन करके आत्मज्ञान-तत्त्वका विस्तृत उपदेश 
दिया गया है। इस तरह उपनिषदकां अधिक कथन होनेसे इनका नाम 
“बुहदारण्यकोपनिषद्‌” पड़ गया। उपनिषदोंसे आरण्यक-भागकों पृथक्‌ 
करनेकी आवश्यकता है। 

दोनों बुहदारण्यकोंमें थोड़ा ही भेद है-पाठान्तर हैं। याज्षवल्क्य और 
जनककी कथा दोनोंमें है। गार्गी और मैत्रेयी नामकी ब्रह्मवादिनी स्त्रियों 
का अनूठा विवरण भी दोनोंमें है। 


सं न्यासका विधान बहुत सुन्दर मिलता है- 


“एतम्ेव विवित्वा मुनि्मंवति। एतमेव प्रव्ाजिनों लोकमिच्छस्तः 
प्रत्र॒जस्ति । ए तद्ध सम वे तत्पूवं विद्ांसः भ्रजां न कामयन्ते। कि प्रजया 
करिष्यासों थेषां तो ।यमात्मा (थ लोक हति ते ह स्म। पृश्नेषणायाइच बित्ते- 
धमापादच लोकषणायाइच व्युत्यापाय भिक्षाचयं चरन्ति।” (४.४,२२) 

अर्थात्‌ “इसी आत्माको जाननेपर मुनि होता है। ब्रह्मलोककी 
इच्छा करनेवाले संन्यास ग्रहण करते हूँ। प्राचीन विद्वान्‌ प्रजाकी 
इच्छा नहीं करते और कहते हैं कि हमें प्रजा लेकर क्या करना है, जब कि 
यह बात्मा और यह लोक ही हमें.दृष्ट हे ।' इसीसे ये पुत्र, घत और कोक्ति 
को छोड़कर भिक्षा मांगते हैं।” 


१४६ चेदिक साहिस्य 


सामवेदकी जैमिनीय-शासाके “जैमिनीयोपनिषद्‌-ब्राह्मण” [को 
१६२१ में एच० आटटेलने प्रकोशित किया । इसके चार अध्याय हे । 
प्रत्येक अध्याय अनूवाकों और खण्डोंमें विभकत है। इसके चौथे अध्यायके 
१० वें अनुवाकसे प्रसिद्ध 'केनोपनिषद्‌” है। चार खण्डोंमें इसकी समाप्ति 
हुई है । 
इसी “'जेमिनियोपनियद्‌-ब्राह्मण” को “तलवकार-झारण्यक कहा 
जाता है। इसमें ब्राह्मण, आरण्यक और उपनिषद्‌-तीनों ही मिले हुए 
है। इसमें अनेक आचायोंके नाम मिलते हँ-अनक सामोंका भी वर्णन 
है। मन्त्रोंकी बड़ी सुन्दर मीमांसा की गयी है। 
बंगानवाद और सायण-भाष्यके साथ १८७८ में सल्यव्रत सामश्रमीने 
“सामवेद-झारण्यक-संहिता छपायी थी। आचचिक और उसके अवलम्ब 
पर गाये गये गीत आरण्यक कहाते हेँ। यही ' छाम्दोग्यारण्यक” कहाता 
है। परन्तु गेय आरण्यकों और इन आरण्यकोंमें बहुत ही अन्तर है। दोनों 
दो वस्तुएं हैं। 
अथवंबे दका कोई आरण्यक उपलब्ध नही है । 
अप्राप्त ग्रन्‍्थोंकी बात छोड़ भी दी जाय, तो भी प्राप्त संहिताओं 
(मन्त्रभाग), ब्राह्मणों, आरण्यकों और उपनिषदोंका सूक्ष्मतया अध्ययन 
करने पर स्पष्ट ज्ञात होगा कि चारोंका ऐसा अदूठ सम्बन्ध है कि 
चारोंमें चारो सम्मिलित पाये जाते हें। पहले कहा ही गया है कि 
ईशावास्थोपनिषद्‌ “'माध्यन्दिन-संहिता” का अन्तिम' अध्याय हो है । 
ततत्तिरीय-संहिताका शेषांश तैत्तिरीय ब्राह्मण है गौर तैत्तिरीय 
ब्राह्मणमके अन्तिस माग तैत्तिरीयारण्यक और ह्ैत्तिरीयोपनिषद्‌ है। 
मैत्रावणी और काठक संहिताओंगें तो अधिक ब्राह्मगादि अबतक 
सम्मिलित ही हूँ। छान्दोग्योपनिषद्में ब्राह्मण, आरण्यक और उपनिषद 
सींनों हैं। यही बात बुहृदारण्यककी भी है। “जैमिनीय ब्राह्मण की बात तो 
अभी लिखी ही जा चुकी है । 


आरण्यक-प्रत्थ १५७- 


साधारण क्रम यह मालूम पड़ता है कि संहिताका उत्तरांश ब्राह्मण 
हूँ, बाह्मणका शेष आरण्यक है और आरण्यफका शेषांश उपनिषद्‌ 
है। इस ऋ्रसे और विशेष ऋकरमसे भी ज्ञात होता है कि बेद-रूपी एक 
ही शरीरके सब अंश हैँ। सबको लेकर वेद पूर्ण होता है। यही कारण है 
कि सनातनधर्मी इन मन्त्र, ब्राह्मण, आरण्यक और उपनिषद_ आदि चारों 
का वेदत्व और नित्यत्व मानते हे । जैसे ऋग्वेदके मन्त्र यजु, साम और 
अथर्वसंहिताओंमें पाये जाते हें, वंसे ही ब्राह्मणोंमें भी पाये जाते हैं। जैसे 
ऋग्वेदीय ऋचाओं (मन्त्रों) को सामवेदमें गेय बनाया गया है, बैसे ही 
ब्राह्मणादिमें मन्त्रोंका निवेंचन किया गया हैं । फलत: ये चारो ही वेद हें 
और चारोंके ही द्र॒ष्टा, स्मारक तथा प्रचारक ऋषि-पहर्षि हें। 
आध्यात्मिक अर्थ करतेपर सभी ज्ञानमय हैं, अद्वेतवादी हें, आधिदेविक 
अर्थ करनेपर सभी सकाम और निष्काम यज्ञ-परक हैँ तथा आधिभौतिक 
क्षथ॑ करमंपर सभीमें हृतिहास सम्मिलित है। 

निष्पक्ष दृष्टिसे देखनेपर इन चारोंमें ये तीनों ही अर्थ यथास्थान उप- 
न्यस्त हैं भौर सायण आदि भाष्यकारोंने यथास्थान इन तीनों भर्थोोकों 
लिखा भी हैं। तींनों भर्थोंकों लिखते हुए भी भाष्यका रोंने बेदकी 
निम्यता स्वीकार की है! 


नव अध्याय 
उपनिषदु-प्रन्ध 


'उप' दाब्दका अथे समीप है और “निषद्‌' का अथे बेठनेबाला है। 
इस तरह जो परम तत्त्व (ब्रह्म) के समीप पहुँचाकर बंठनेवाला ज्ञान है, 
उसे उपनिषद्‌ कहते हैँ। समीप पहुँचाने” का तात्पय॑ है ब्रह्ममें विलीन 
करना और बैठनेवाले का अभिप्राय है सदा स्थिर रहनेवाला। मथितार्थ 
यह है कि आत्माकी ब्रह्म-हूपसे प्रतिष्ठित करनेवाले स्थिर ज्ञानको उपनिषद्‌ 
कहा जाता है। इसीसे इसका एक नाम 'ब्रह्मविद्या' है। बेदका अन्तिम 
भाग होनेंसे इसे बेदात्त' भी कहा गया है। उपनिषद्‌ वैदिक संहिताओं 
का ही अंग है; इसलिये उपनिषद्को बेद भी कहा जाता है। 
जैसा कि कहा गया है, ईशावास्योपनिषद्‌ शुक्ल यजुर्वेदीय माध्यन्दिन- 
संहिताका अन्तिम भाग है और क्ृष्ण-यजुर्वेदीय श्वेताइवतर-संहिताका 
अन्त्य भाग श्वेताइवतरोपनिषद्‌ हैं। फलत: उपनिषद्‌ वेद और वेदान्त 
दोनों है। इसे पराविद्या, मोक्षविद्या, ब्रह्म-विद्या, शान्तिविद्या, श्रेष्ठ विद्या 
और आय॑-संस्कृतिका मूलाघार आदि कितनी ही संज्ञाएं दी गयी हैं। 

जेसा कि कहा गया है, ऋग्वेदके दो ब्राह्मण अत्यन्त प्रसिद्ध 
है--कौषीतकि वा शाखायन और दूसरा ऐतरेय। कौषीतकि ३० 
अध्यायोंमें विभक्‍त है। इसमें यज्ञके सारे विवरण पाये जाते हूँ। 
कृषीतक ऋषि इस ब्राह्मणके उपदेष्टा हें। ब्राह्मण-अ्न्योंके जो 
भाग जअरण्य वां वनमें पढ़ने योग्य हैँ, उन्हें अपण्यक कहा जाता 
है। 'कौपीतकि-आरण्यक' के सब पर्रह अध्याय पाये जाते हें, जिनमें 
त्तीसरेसे छठे अध्यायोंकों कोषीतकि-उपनिषद्‌ कहा जाता है। इसे 
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ऋषितकि-ब्राह्मणोप्रतिषद्‌ भी कहा जाता है। इसके प्रथम अध्यायमें 
ईछत गार्गायनि नामके क्षत्रिय राजाने उह्दालक आरुणि नामके विद्वान्‌ 
आहाणको परलोककी शिक्षा दी है। द्वितीय अध्यायमें प्राणोंकी विविध 
उपासनाएँ, महाप्राण (ब्रह्म) की विवृति, पिता और पुत्र॒में स्नेह-सम्बन्ध 
खादि हे। तृतीय अध्यायमें इन्द्रने काशीराज दिवोदासको प्राण और 
अंज्ञाके सम्बन्ध्में उपदेश दिया है। चतुर्थ अध्यायमें काशीराज अजातशत्रु 
ले बालाकिको पर ब्रह्मका उपदेश दिया है। 
ऐतरेय ब्राह्मणके ४० अध्याय हें और सबमें सोमयज्नोंका विस्तृत 
ईबिवरण है । अन्तिम भागको ऐतरेयारण्यक कहते हैं, यह्‌ अभी कहा गया है । 
ऐतरेय आरण्यकके पांच भाग है और एक-एक भागकों एक-एक 
आरण्यक कहा गया है । द्वितीय आरण्यकके ४ से ६ अध्यायोंको 'ऐतरेय- 
झसपनिषद्‌' कहा जाता है। इसके प्रथम अध्यायमें सृष्टि, द्वितीयमें जीव- 
खत्म ओर तृतीयमें पर ब्रह्मकी बातें हे। परन्तु ऋग्वेदकी कौषीतकि भौर 
छतरेय शाखाएं नहीं मिलती । 
सामवेदकी कौथुम-शालाका ब्राह्मण चालीस भागोंका है। प्रथम 
२५ भागोंकों ताण्ड्य वा पंचविश-ब्राह्मण कहा जाता है, इसके आगेके 
| भागोंको षड्विश-ब्राह्मण, इससे जागेके दो भागोंको मन्त्र-आ्राह्मण और 
अन्तिम ८ भागोंकों छात्दोंग्योपनिषद्‌ कहा जाता हूँ । 'ताण्ड्य-ब्राह्मण' में 
आत्योंका विवरण है। नैमिषारण्यके यज्ञ, कुरुक्षेत्र कोशलराज पर आत्मा'* 
सथा विदेहराज निमि साप्यकी भी बातें हे। षड्विश-ब्राह्मणमें प्रायश्विसत, 
दुर्देव, पीड़ा, क्षस्यनाश, भूकम्प आदिके निवारणकी बातें हैं! पंचविश 
जोर वड्‌ विशके सारे यज्ञ श्रौत हें। मन्त्र-आ्राह्मणमें गृह्थ-यज्ञ अवश्य हूँ। 
अन्च-ब्राह्मणके दो अध्यायों और छान्दोग्योपनिषद्के आठ अध्यायों-- 
सब दस अध्यायोंको लोग 'छान्दोग्य-ब्राह्मण' भी कहते हैं। परन्तु लेखककों 
* यहाँ अन्तिम आठ अध्यायोंसे ही मतलब हूँ । इन्हें ही छान्‍्दोग्योपनिषद्‌ 
कहा जाता है और यह सामवेदकी तलवकार-शासखाकी उपनिषद्‌ है। इसके 
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भ्रथम और द्वितीय भागों वा प्रपाठकोंमें ऑकार, उद्गीथ और सामकी 
बिस्तृत व्याख्या, विवृति तथा उपासना है। तुतीय प्रपाठकर्में मधुनाड़ी, 
अमृतोपासना, पर ब्रह्मका विवरण आदि हैँ। इसी प्रषाठकमें लिखा है कि 
घोर आंगिरस ऋषिसे घधर्मोपदेश सुनकर देवकीनन्दन श्रीकृष्ण अपनी 
भूख-प्यास भूल गये थे। चतुर्थ पाठकर्में सत्यकाम जाबालिकी प्रसिद्ध 
कथा है। सत्यकामने प्रकृतिकी कार्य-परम्परा देखकर पर ब्रह्मका ज्ञान 
प्राप्त किया था। जानश्रुति, रैक्‌व, विविध अग्नियोंकी भी बातें है। पंचम्मे 
इवेतकेतु आरुणेयने प्रवाहण जैत्लि और अश्वपति कैकय नामके राजाओंसे 
ब्रह्म-ज्ञान प्राप्त किया है। इसमें विभिन्न अग्नियोंकी विविध उपासनाएँ 
भी हैं। अश्वपतिके साथ औपमन्यव, सत्ययज्ञ, इन्द्रयुम्न, बुडिल, उद्दालक 
आदिके संवाद भी है। छठेमे उद्दालक आरुणिसे उनके पुत्र श्वेतकेतु आरुणेय 
ने ब्रह्म-जश्ञानका लाभ किया है। त्रिवृत्करण, सृष्टि आदिकी बातें भी हैं। 
सातवेंमें नारदजीने सनत्कुमारसे नाम, वाक्य, मन, संकल्प, चित्त, ध्यान, 
विज्ञान, बल, जल, अन्न, तेज, आकाश, स्मरण, आशा, प्राण और ब्रह्मकी 
शिक्षा पायी हैं। इसमें सत्य, मति, श्रद्धा, निष्ठा, कृति, सूख, भूमा आदिका 
श्री उपदेश हैँ। ज्ाठवें प्रपाठकर्म आत्मा, ब्रह्म, प्रजापति आदिका गम्भीर 
विचार है । इन्द्र और विरोचनकी सुप्रसिद्ध कया भी इसी भागमें है। 
इस तरह इस उपनिषद्में अध्यात्मविद्याकी प्रायः सारी परम्परा और 
विवृत्ति पायी जादी है। इसीसे यह उपनिषद्‌ बड़ी हो पड़ी हैं ओर इसका 
इतना सम्मान है । 

सामवेंदकी तलबकार-शाखाको जैमितीय-संहिता कहा जाता है 
ऐसा अनेक वे द-ज्ञाताओंका मत है । जैमिनीय-संहिता छप चुकी है। जैमि« 
नीय तलवकार-बआाह्यणको डब्ल्यू० कैलेंडने प्रकाशित किया है। साभर्मे, 
डच भाषामें अनुवाद भी है। इसमें भी ब्राह्मण, आरण्यक और उपनिषद्‌-. 
तीनों ही हैं। तलवकार-ब्राह्मणके तबम अध्यायंको 'तज्लत्रकारोपनिषद्‌,, « 
'ग्राह्मणोपनिषद्‌' और केनोपनिषद' भी कहा जाता है। सबसे पहले केन 


उपनियद्श्रस्व 


है 


शब्द आनेसे इसका नाम केनोपनिषद पड़ा। इसके चार सण्डोंमेंस प्रथम 
दोमें परम्रह्मका निरूषण है। तृतीय-चतुर्थ खण्डोंमें भी ब्रह्मणी ही महिमा 
हूँ । यहीं एक स्थलपर लिखा है कि ब्रह्म देवोंके निकट प्रकट हुए; परन्तु 
दैवोंने उन्हें नहीं पहचाना। अन्तको हैमवती उमाने देवोंसे कहा-ये हीं 
ब्रह्म हैं। इन्हींके कारण तुम लोगींकी इतनी महिमा है ।” यह भी कहा गया है 
कि 'वाय्‌ , अग्नि आदि प्राकृत शक्तियां केवल ईश्वरीय शक्तिका विकास हैं।' 

कष्ण-यजुर्वेदीय तैत्तिरीय-संहिताका तैत्तिरीय-ब्राह्मण पृथक्‌ छपा है। 
इस ब्राह्मणका अन्तिम भाग तैत्तिरीय-आरण्यक है । इसके दस प्रपाठकोंमेंसे 
७ से £€ तकके प्रपाठकोंकों तेत्तिरीय उपनिषद्‌ कहा जाता है। इस तीनों 
प्रपाठकोंके तीन नाम हें-शिक्षावल्ली, ब्रह्मातन्द-वल्ली और भूगृवल्ली। 
प्रथममें १२, द्वितीयमें £ और तृतीय १० अनुवाक हैं प्रथम अल्लीमें 
ओंकार, भू:, भुवः, स्वः छाब्दोंकी पूरी निरुक्‍्ति की गयी हैं और धार्मिक 
अनुष्ठानोंके सम्बन्धर्में उपदेश दिये गये हो । द्वितीयमे पर ब्रह्मकी बातें 
है'। तृतीयर्मे वरुणने अपने पुत्रको उपदेश दिया हैं। 

कृष्ण यजुर्वेदकी कठ-शाखाकी कठोपनिषद्‌ है, जो दो अध्यायों और 
छः: वल्लियोंमें विभाजित है। इसमें नचिकेता और यमराजके संवादके 
रूपमें बड़ी खूबीसे परम तत््वका रहस्य बताया गया है। मृत्यु-मन्दिरमें 
जाकर नचिकेताने परमात्म-शिक्षा प्राप्त की हैं। उपदेश इतने मासिक 
हैं कि सारी पुस्तक कण्ठस्थ करने योग्य हैं। 

कृष्ण यजवेंदकी अनुपलब्ध द्वेताइवतर-संहिताका ही एक अंश 
इवेताइकतरोपनिषद्‌ है, जो बहुत प्रसिद्ध है। इसमें छः बध्याय हैं। प्रथम 
अध्यायमें परमात्म-साक्षात्कारका उपाय ध्यान बताया गया है। अगले 
अध्यायोंमें ध्यानकी सिद्धि, प्रार्थनाके प्रकार, ब्रह्ममहिमा, बेदान्त, सांख्य, 
योग आदिकी बातें हैं। भावा बड़ी सरस है। 

शुब्ल यजुर्वदको माश्यन्दिन-संहिता कऋालीस अध्यायोंमें विभवत है।' 
अन्तिम अध्यायको ईशावास्थोत्रतिधद्‌ कहा जाता है। इसको पहले भत्वरू 

११ 
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में “ईशावास्यम्‌” आनेसे ही इसका यह नाम पड़ा है। माध्यन्दिनके ३६ 
अध्यायोंमें कर्मकाण्ड है और अन्तिममें इतनी मामिकता और स्पष्टतासे 
ज्ञान-परक ब्रह्म-निरूषण पाया जाता है कि सभी उपनिषदोंमें इसे प्रथम 
स्थान दिया गया है । 

शक्ल यजूवेंदकी दो शाखाएँ उपलब्ध हँ-माध्यन्दिन और काण्व। 
द्वोनोंक ब्राह्मणोंका नाम शतपथ है । दोनोंके अन्तिम ६ अध्यायोंकी बृहदा- 
रण्यक वा बहुवारण्यकोपनिबद्‌ कहते हँ। दोनोंमें ही आरण्यक और 
उपनिषद्‌-दोनों मिले हुए हैं। इसीसे ब्‌ हृदारण्यकोपनिषद्‌ नाम पड़ा है। 
बृहत्‌ महान्‌को-कहते है। वस्तुत: यह उपनिषद्‌ सबसे बड़ी है। आरण्यक- 
भागस उपनिषद्‌-भाग अधिक है। दोनों विषयोंको अलग अलग करके 
छपानेकी जावश्यकता है। 

इसके प्रथम अध्यायमें सृष्टि और उसके कर्त्ताका विचार है। द्वितीय 
में गाग्ये बालाकिने काशीराज अजातशबत्रुस ब्रह्मविद्याका उपदेश लिया है। 
इसीमे मधुविद्याका उपदेश दिया गया है ओर प्रसिद्ध याज्ञवल्क्य-मैत्रेयी- 
संघाद भी इसीमें है । तृतीयमें वर्णन आया है कि राजा जनकने एक 
बडी विद्वत्परिषद्‌ बुलायी थी, जिसमें कुर, पाञचाल आदिके दिग्गज 
विद्वान आये थे; परन्तु सभीको जनक-पुरोहित याज्ञवल्क्यने 
झास्त्रार्थमें परास्त करके राज-पुरस्कार प्राप्त किया। सभामें परम विदुषी 
गार्गी वाचक्नवी भी आयी थीं। परन्तु उन्हें भी याज्ञवल्क्यन हरा दिया। 
चतुर्थ अध्यायमें जनक और याशबल्क्‍यमें बरह्मकी आलोचना और याज्ञ- 
बल्क्‍्यके द्वारा जनकको उपदेश हैँ। इसीमें याज्ञवल्क्य-मैत्रेयी-संवाद है। 
मैत्रेयीकों ब्रह्म-सम्बन्धी उपदेश दिये गये हें। पण्चमर्में ब्रह्म, प्रजापति, 
वेद, गायत्री आदिकी दातें हें। षष्ठ अध्यायमें प्रवाहण जैबलिने 
उद्दालक आरुणिको ब्रह्मका उपदेश दिया है। अनन्तर उद्दालकने याज्ञ- 
बक्कयके पास आकर कहा-“सूखे काठकों भी यदि अमुतमय उपदेश दिया 
ज्पप्र, तो, उसमेंसे भी टहनियां और हरे पत्ते निकल आवें।” 


उपनिषदग्न्थ १६३ 


था 


कृष्ण यजुर्वेदकी मैत्रायणी और काठक संहिताओंमें जैसे आह्यण 
सम्मिलित है, वैसे ही बृहृदारण्यक और छात्दोग्य [उपनिषदोंमें ब्राह्मण, 
आरण्यक और उपनिषद्‌्-तीनों ही सम्मिलित हे। 

अथवेबेदकी पैप्पलादशाखाक ब्राह्मण, आरण्यक, कल्पसूत्र आदि तो 

[नहीं मिलते ; परल्तु प्रश्नोपनिषद नामकी,इसकी उपतिषद्‌ मिलती है। 

इसमें पिप्पलाद ऋषिने सू केशा, भार्गव, आइवलायन, सौयायणी, सत्यकाम 
ओर कबन्धी आदि ६ ऋषियोंके ६ प्रश्नोंके क्रमशः उत्तर दिये हें : इसलिय 
इसका नाम प्रश्नोपनिषद्‌ पड़ गया। सब उत्तर ब्रह्मपरक ही हैं।.._ 

अथर्व वे दकी शौनकशाखाकी उपनिषद्‌ मुण्डकोपनिधद्‌ कही जाती है। 
इसमें तीन मुण्डक हे और प्रत्येक मुण्डकर्में दो खण्ड हैं। सबसमें ब्रह्मविद्या, 
जगदुत्पत्ति, अग्निहोत्र, ब्रह्म-स्वरूप, ब्रह्मकी प्राप्ति आदि विषय हैं। 

साण्डक्योपनिषद्‌ भी अथवंवेदीय कहाती है-यद्यधपि ऋग्वेदकी शाखाओं 
में एक माण्डुकेय शाखाका नाम आता है। इसमें सब बारह ही मंत्र हूँ 
और सबसमें ओंकार, ब्रह्म आदिका रहस्य बताया गया है। 


भूण्डक और माण्ड्क्य उपनिषदें अथवंवेदक किस ब्राह्मण वा आरण्यक' 
की हँ-इसकी खोज होनी चाहिये। अथर्ववेदका कोई भी आरण्यक. 
उपलब्ध नहीं है । अथर्ववेदक उपलब्ध एक मात्र शौनक-शाखीय गोपथ- 
जआहाणमें तो इन दोनों उपनिषदोंका पता नहीं है। परन्तु ये ही नहीं, अथर्व- 
वेदक नामपर प्रचलित ऐसी जनेकानेक उपनिषंदें है, जिनका अथव्वंबेद 
से कोई ख़ास सम्बन्ध नहीं दिखाई देता। इस दिशामों विद्वानोंकों अन्वेषण 
करना चाहिये। 

उपनिषरदें तो सब २२० पायी जाती हैं ; परन्तु, उपर्युक्त बारह ही 
विशेष प्रसिद्ध और प्रामाणिक मानी जाती हैं। ये हिन्दूषमंकी श्ान- 
कांण्डकी मूल पुस्तकें हैं। यही कारण है कि,आचार्य शंकरने स्वयं इस 
सबपर भाष्य लिखा है। इन अद्वैतवादी श्रौश्कराचायेक दिश्योर्त भी 


श्द्ड बेविक शाहित्य 


इनपर अनेकानेक भाष्य-टीकाएं लिखी हैं। विशिष्टाह्वत॒वादी रामानुजा- 
चार्य, द्व॑तादतवादी निम्बार्काचार्य, विशुद्धाद्वतवादी बल्लभाचायं और 
दंतवादी भध्वाचार्यते अथवा इनके शिष्य-प्रशिष्योंने इन १२ 
उपनिषदोंपर भाष्य-टीकाएं लिखी हैं। जिस सम्प्रदायकी टीका इनपर 
नहीं होती थी, उसकी प्रतिष्ठा भौ नहीं होती थी। जो सम्प्रदाय 
समाजमें अपनी प्रतिष्ठा और प्रामाणिकता स्थापित करना चाहता था, 
उसे इन १२ उपनिषदोंके द्वारा अपने मत वा सम्प्रदायको समर्थित और 
अनुमोदित क्रना पड़ता था । इससे उपनिषदोंकी अपूर्व महत्ता सूचित 
होती है। उपनिषदोंकी भाषा इतनी सरस-सुन्दर है और इनके उपदेश 
इतने भव्य और दिव्य हैँ कि असंख्य मनुष्योंने इनसे विमल शान्ति प्राप्त 
की है और बड़े बड़े मनीषियोंन ब्रह्मानन्दकी मन्दाकिनीमे गोते लगाये हैं । 
यूरोपक बड़े बड़े विद्वानोंके मतसे भी उपनिषदें ज्ञान, शान्ति, मानव- 
संस्कृति आदिकी जननी हें। वे भी हमारी ही तरह उपनिषदोंपर 
आसवत हे | 
बादशाह शाहजहांक पुत्र दाराशिकोह तो उपनिषदोंपर इतना मुग्ध 

हुआ कि उसने कई उपनिषदोंका १६५७ ई० में फारसीमें अनुवाद करा 
डाला। इसी फारसी अनुवादके फ्रेंच अनुवादको देखकर जमंन विद्वान 
इोपेनहरने लिखा है- सम्पूर्ण विश्वमें उपनिषदोंके समान जीवनको ऊंचा 
उठानेवाला कोई भी पाठ्य ग्रन्थ नही है ।' आगे इसी विद्वानने लिखा 

-औपनिषद सिद्धान्त एक प्रकारस अपौरुषेय ही हें। ये जिनके 
मस्तिष्ककी उपज हैं, उन्हें केवल मनुष्य कहना कठिन है।' मेक्समूलर 
साहबने शोपेनहरका हादिक समर्थन किया है। पाल डासन सास 

के जम विद्वानूने उपनिषदोंका गहन अध्ययन करके “फजोी080फएए 

० 70४6 एं:७7०४७॥805” नामकी एक पुस्तक लिखी है। आपका ' 
मल है कि उपबिषदोंमें जो दाक्तिक कल्पना है, वह भारतमें तो अद्वितीय 
है. ही; सम्मवतः सारे विश्व अतुलनीय है।' मैकडानलने कहा है-- 


उपनिवद्भन्‍्य १६५ 


“मानवीय चिन्तनाके इतिहासमें पहले पहल बुृहृदारण्यक उपनिषद्म ही 
अह्य अथवा पूर्ण तत्त्वको ग्रहण करके उसकी यथार्थ व्यञ्जना हुई है।' 
फ्रेडरिक इलेगलने तो इतनी दूर तक कहा है कि 'उपनिषदोंके सामने यूरो- 
'पीय तत्त्वज्ञान प्रचण्ड मात्तंण्डक सामने - टिमटिमाता दिया' है।' इसी 
प्रकार फ्रेंच विद्वान कर्जिस, ऐंड्र ज हकक्‍्स्ले आदि संसारके सम्पूर्ण ज्ञानका 
मूल उपनिषदोंकों बता गये हें। 

वस्तुतः उपनिषदोंसे जीवनको एक अपूर्थ प्रेरणा मिलती है। उनके 
मन्त्र प्रगतिशील और जागरूक हैं। उपनिषद्‌ साधारण जन तककों 
बराबर सतर्क करती रहती है- 


“इचिष्ठत, जाग्रत, प्राप्प वशनज्िवयोधत। 


अर्थात्‌ 'उठो, जागो और बड़ोंके पासं जाकर सीखो-ऐसा ज्ञान प्राप्त 
, करो कि अमर हो जाओ। 


दशम अध्याय 


उपनिषद्‌ और अद्वेतवाद 


५० 


“बैदान्तसार” में सदातनद योगीद्रने लिखा है- 
“बेबान्तो नाम उपनिषत्प्रमाणं तदुपकारीणि शारोरकसूत्रादीनि च। 


अर्थात्‌ मुख्य और गौड़के भेदसे वेदान्त' शब्द दो अर्थ है। वेदका अन्त 
वेदान्त है, इस व्युत्पत्तिके अनुसार वेदान्त दाब्दका मुख्य अर्थ उपनिषद्‌ हैँ 
और उपनिषद्के अर्थ-बोधके अनुकूल अथवा उसमें सहायक शारीरक- 
सूत्र आदि तथा उपनिषदर्थ-संग्राहक्त भागवतगीता आदि गौण अर्थ है। 
अतः प्रमुख वेदान्त उपनिषद्को ही जानना चाहिये। 

भंत्रत्ताणीय उपनिषदो्ें भंत्र-स्वर और ब्राह्मण-हाणीय उपनिषदो्े 
ब्राह्मण-स्वर रहते हें और इसीक अनुसार इनका अध्ययन भी किया जाता 
, है। आचार्य शंकरने ऐसा लिखा है। यही शिष्ट-प्राणाली भी है। 
प्रायः सारे वैदिक साहित्यका अर्थ स्वराधीन होता है। स्वरमुक्तिवादी' 
एक वैदिक सम्प्रदाय भी है। 

वेदान्ताचार्योने आगे चलकर वेदान्तशास्त्रको तीन प्रस्थानोंमें विभक्‍त 
किया है-श्रुति, स्मृति ओर न्‍्याय। उपनिषद्भाग श्रुति-प्रस्थान हैं, भाग- 
बतगीता, सनत्सुजात-संहिता आदि स्मृति-प्रस्थान है और ब्रह्मसूत्र आदि 
न्याय-्स्थान हैं। 

बेदका ज्ञानकाण्ड होनेसे उपनिषद्को बह्मविद्या कहा जाता है। ब्रह्म- 
विद्या ही परा विद्या वा श्रेष्ठ विद्या है। उपनिषदोंमें जो ब्रह्मविषयक विशान 
अ्रतिपादित किया गया है, वही परा विद्या है। शेष कर्म-विषयक विज्ञान 
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अपरा विद्या हैं। इसे कर्म-विद्या भी कहते हें। कर्मविद्यां तत्काल फल नहीं 
देती, कालान्तरमें उसका फल मिलता हैं। कर्मफल विनाशी भी होता है। 
इसके विपरीत ब्रद्मविद्या तत्काल फल देती है और यह फल अविनाशी होता 
है । इसीलिये ब्रद्मविद्या श्रेष्ठ है। यही ब्रह्मविद्या मुबितका एकमात्र कारण 
है। कर्म-विद्या मुक्तिका कारण नहीं है; ब्रह्मविद्याकी प्राप्तिमें हेतु 
अवश्य है। इसीलिये कहा गया है कि जो ब्रह्मविद्या अथवा आत्मतत्त्व- 
ज्ञान नहीं जानता, वह परमात्माकों नहीं जान सकता - 
“तावेबबिन्मनुते त॑ बुहन्तम। 

जो बेदका ज्ञता नहीं है, वह उस ब्रद्मको नहीं समझ सकता। उप- 
निषद्‌ वेद है, यह पहले ही कहा गया है। 

श्रीश्ंकराचार्यक॑ मतसे अद्वैतवाद ही सारी उपनिषदोंका तात्पयं है।.. 
एक ब्रह्म ही परमार्थ सत्य है। दृश्यमान जगत्‌ परमार्थ सत्य नहीं है; सपनेमें 
देखे गये पदार्थकी तरह मिथ्या है। जीवात्मा और ब्रह्म एक ही है, दो नहीं। 
यही उपनिषतृ-सिद्धान्त हे। इसी सिद्धान्तको एक इलोकाद्में कहा गया हैं- 

“इलोकार्टेन  प्रवक्यासि यदुक्‍तं प्रन्थकोटिभिः। 

जहा सत्य जगन्सिष्या जीवों ब्रहंव नापरः ध! 

परन्तु शंकराचार्यसे विरुद्ध मत रखनेवाले कहते हैं कि 'द्वतवाद ही 
प्राचीन सिद्धान्त है, अद्वैतवाद तो नवीन सिद्धान्त है, जिसके जन्मदाता 
शंकराचार्य हैं। इनके पहले अद्वैतवाद था ही नहीं।' परन्तु बात ऐसी 
नहीं है। अद्दैतवाद प्राचीन ही नहीं, प्राचीनतम बाद है। ऋग्वेदके प्रसिद्ध 
' नासदीय सूकक्‍त में दैतवादका तो नामोल्लेख तहीं हैं। छात्दोग्योपनिषद्‌ 
(६.२.१) और बूहैदारण्यकोपतिषद्‌ (४.४.१६) में स्पष्ट ही अद्वैतवादका 
वर्णन है। सांख्य-सूत्रों (१.२१-२४) में अद्वैतवाद वेदान्त-मत्त माना 
गया है। न्यायसूत्रके “तबत्यन्तविमोक्षो5प्र्ग:” सूचक भाष्यमें भी अद्दैत- 
याद वेदान्त-सिद्धान्त स्वीकृत हुआ है। कविवर भवभूतिकी- 
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“एको रसः करुण एव विवर्तभेदात। 
तथा-- 
“जह्मणोत विवर्तानां कशापि विप्रलयः कृतः॥” 
“अनेक उक्तियोंमें अद्वैतवादका सिद्धान्त उपलब्ध होता है। पुराणोंमें 
तो जहां कहीं भी वेदान्तका उल्लेख है, वहां अद्वैतवादके सिद्धान्तका ही 
प्रतिपादन हुआ है। 'सूत-संहिता' और “'योगवासिष्ठ' जैसे प्राचीन ग्रन्थों 
अद्देतवाद भरा पड़ा है। 'नेषधचरित' (२१.८८)) में तो बुद्धको भी 
अद्वयवादी' कहा गया है। शान्तरक्षितके 'तत्त्वसंग्रह”ः (३२८.१२६) में 
अद्वतवादका उल्लेख है। दिगम्बराचार्य समन्तभद्ने आप्तमीमांसा' 
(२४ लोक) में अद्वेतववादकी चर्चा की है। स्थान-संकोचक्क कारण इस 
/ प्रकारकी उक्तियोंका यहां अधिक उल्लेख नही किया जा सकता । मुख्य बात 
यह है कि अद्वेतवाद अत्यन्त प्राचीन सिद्धास्त है और अनेक आचार्योके 
मतसे तो यह अनादि सिद्धान्त है । 
अद्वैदवादक विरोधी अपने पक्षके समर्थनर्में कठोपनिषद्का यह 
मन्त्र उपस्थित करते है- 
“करत पिबन्तो सुकृतस्य लोके, 
गुहां प्रविष्टो परमे परादे। 
छायातपों ब्रह्मतिदों बदल्ति, 
पंचाग्नयों ये चर त्रिणाचिकेता: 0 
(इस शरीरमें एक अपने कमंका फल भोग करता है और दूसरा भोग 
कराता है। दोनों ही हृदयाकाश और बुद्धिमें प्रविष्ट हैे। इनमें एक (जीवात्मा ) 
संसारी हैँ, दूसरा (परमात्मा )मसंसारी है। इसलिये ब्रह्मशाता और गृहस्थ 
इन दोनोंको छाया और आतप (धूप) के समान विलक्षण कहते हैं ।') 
अह्दैतवादक खण्डनसें दूसरा प्रमाण यह (ऋग्वेद १.१६४.९ ६) 
दिया जाता है- 
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४९ सुपर्णा सयुजा सल्ताया ससानं बरक्ष परिचस्थजाते। 

तयोरन्यः पिप्पल॑ स्वाहर्यनवनअझत्यो अ्रभियाकशौति ॥ 

अर्थात्‌ सहचर और सखा दो पक्षी एक वृक्षका आश्रय करके रहते 
है। उनमेंसे एक नानाविध फलका भक्षण करता है और दूसरा कुछ नहीं 
खाता, केवल देखता है।' 

इस मंत्रसे स्पष्ट जाना जाता है कि यह शरीर वृक्ष है और जीवात्मा' 
तथा परमात्मा पक्षी हें-सुख-दुःख-नोग ही फल-भक्षण है। 


दैतवादी कहते है कि 'जीवात्मा और परमात्मा एक नहीं हैं, परसैर 
भिन्न हे-इस विषयमें उक्त दोनों मन्त्र अकाट्य प्रमाण हैं । दैतवादक समर्थन 
में इन मंत्रोंसे बढकर उत्कष्ट प्रमाण नहीं मिल सकता-किसी भी उपनिषद्‌ 
में इन मंत्रोंके सामान हैतव(दका स्पष्ट समर्थन नहीं है।' अवश्य ही ऊपरसे 
देखने-सुननेमें ऐसा ही विदित होता है; परन्तु गहराईमें उतर कर विचार 
'करने पर ज्ञात होता है कि इन मंत्रोमें न तो द्वैतवादका समर्थन है, न 
अद्दतवादका खण्डन ही है। क्‍यों और कैसे ? नीचेकी पंक्तियोंको पढ़कर 
पाठक ही निर्णय करें। 
अद्वेतवादी भी द्वैतप्रपंचका सर्वाशत: अपलाप नहीं करते; वे भी शस्त्र 
मानते हैं; गुरु-शिष्य-रूपसे आत्मविद्याका अनुशीलन करते हैं, सत्तव- 
शुद्धिके लिये कर्म करते हें और चित्तकी एकाग्रताफके लिये उपासना 
करते हे। वे उपास्य-उपासक-रूपसे जीव-अभ्रह्ममा औपाधिक भेद 
स्वीकार करते हैं और आत्म-साक्षात्कारके लिये योगमागेका आश्रय 
ग्रहण करते हें। वे कंबल द्वेत-प्रपंचकी सत्यता और पारमा्थिकता 
को स्वीकार नहीं करते । वे कहते हें-“यह द्वैतम्रपंच व्यावहारिक और माया- 
मय है तथा अहैत ही पारमाथिक सत्य हैं ।' इसलिये अद्देतवादियोंके मतसे 
भी उपनिषदोंमें द्ैतप्रपंचका उल्लेख हो सकता है। परन्तु द्वेत-अपंच संत्य 
है, ऐसा उपदेश किसी भी उपनिषदका नहीं है। हां, द्वैतप्रपञ्चका मायॉ- 
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मंयत्व उपनिषदोंमें अवश्य ही उपदिष्ठ है। उपनिषद्का स्पष्ट ही आारेस 
है-'माया द्वारा परमेश्वर अनेक रूपोंमें दुष्ट होते हे- 
“हुस्मो मायासिः पुरुष ईयते।” 


कठोपतिषदके “ऋतं पिबन्तौ” मंत्रमें आत्माका उपाधि-भेदसे, जीवात्मा 
और परसात्माके रूपमें, भेद प्रतिपादित किया गया है-जीवात्मा और पर- 
भात्मा वस्तुतः भिन्न हैं, यह नही कहा गया है। इस मंत्रमें भेदका सत्यता- 
बोधक कोई भी शब्द नहीं है। इस मत्रका प्रसंग देखनेसे बात स्पष्ट हो 
जूयगी । 

मुत्युने नच्िकेताको तीन बर देनेका वचन दिया था। इसके अनुसार 
नविकंताने प्रथम वरमे पिताकी अनुकूलता भागी और द्वितीय वरमें 
अग्नि-विद्यार्के लिये प्रार्थना की। दोनो वरोंके मिल जाने पर नचिकंताने 
पुनः प्रार्थना की, 'कृपया मुझे यह समझा दीजिये कि आत्मा देहेन्द्रियोंसे 
भिन्न है कि नही ।” मृत्युने अनेक प्रलोभन दिखाकर नचिकेताको इस बर- 
प्राथंनासे निवृत्त होनेका अनुरोध किया; परन्तु नचिकेता किसी भी प्रलोभन 
में नहीं आये-उन्होंने एक भी नहीं सुनी। नचिकेताकी निःस्पृहता देखकर 
मृत्युते उनकी बड़ी प्रशंसा की और आत्मज्ञान' होने पर परम पृरुषा्थे 
सिद्ध हो जाता है, यह भी कहा। नचिकंताने कहा-आत्माका यथार्थे 
स्वरूप क्‍्य; है ?' इसके उत्तरमें मृत्युने आत्माकी देहेन्द्रियभिश्नता बतायी 
और आत्माके यथार्थ स्वरूपकी व्याख्या की। आत्मा क्योंकर अपने यथार्थ 
स्वरूपको जान सकता है, यह भी मृत्युने बताया। नचिकेताके प्रइनके 
उत्तरमें ऋतं पिबन्तौ' मन्त्र मृत्युकी उक्ति है। 

नचिकेताने पूछा था जीवात्माका विषय। तब यमराज बा मृत्यु 
परमात्माका विषय कैसे कहने लगती? यह तो अप्रासंगिक होता। 
जीवात्माका यथार्थ स्वरूप परमात्माक यथार्थ स्वरूपसे भिश्न नहीं है; 
जीवात्मा और परमात्मा एक ही हैं; कंवल उपाधिभेदसें, घटाकाश, मठा- 
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काश आविकी तरह, दोनोंका भेद मालूम पड़ता है। जीवात्माका संसारीपन 
अविद्याकृत है। अविद्याके अभावके कारण परमात्मामें संसारीपन नहीं 
है। इन्हीं अभिप्रायोंसे नचिकेताक जीवात्म-विषयक प्रइनके उत्तरमें मृत्युने 
जीवात्मा और परमात्माकी बात कही। नचिकेताका प्रश्न यह है- 
“पेय प्रेते विचिकित्सा मनृष्ये स्तोत्येके नायभरतोति चैके। 
एतद्विद्यासनुशिष्टस्त्वयाहं बराणामेष वरस्तुतोयः॥/ 


(कोई कहता है, मृत्युके अनन्तर भी देहातिरिक्त आत्माका अस्तित्व 
रहता है और कोई कहता है, नहीं। यह भारी संशय है। तुम्हारे उपदेशसे 
में इसे जानना चाहता हूं। यह मेरा तीसरा वर है।') 

इसका उत्तर पानेके पहले ही नचिकता परमात्मविषयक एक और 
असंगत प्रश्न कैसे कर बैठते? मृत्यु तो इसी प्रन्‍नको जटिल समझती 
थी। इसी बीच परमात्मसम्बन्धी एक अन्य महान्‌ विकट प्रदन कैसे किया 
जा सकता था ? मृत्युने उक्त प्रइनको ही सुनकर उत्तर देनेमें बड़ी आना- 
कानी की। मृत्युने स्पष्ट ही कहा-यह दुविशेय है, देवोंकी भी इस विषयमें 
सन्देह हो जाता है। इसलिये इसके उत्तरके लिये आग्रह मत करो-दूसरा 
वर मांगो ।' इस तरह मृत्युने उत्तर देनेमें बड़ी आपत्ति की ; प्रलोभन तक 
दिखाकर अन्य बर मांगनेको बहुत तरहसे अनुरोध किया। परन्तु नचिकता 
जरा भी विचलित नहीं हुए। उन्होंने स्पष्ट ही कहा- जिस विषयमें 
देवता भी सन्दिहान हैं और जो दुविशेय है, उस विषयमें तुम्हारे समान 
न तो कोई उत्तरदाता ही मिलेगा, न इसके बराबर कोई दूसरा वर ही होगा । 
इसलिये चाहे यह वर कितना भी दुविज्ञेय हो, इसके सिवा में अन्य वर नहीं 
मांग सकता।' ेृ 

मृत्युत नचिकेताकी दृढ़ता और लोभशून्यता देखकर उनकी, उनके 
प्रश्ककी और आत्मतत््वज्ञानकी प्रशंसा की। अनन्तर नचिकंताने 
आत्माका परमार्थ-स्वरूप जानना चाहा। आत्माक यथार्थ रूपको जाननेका' 
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अनुरोध करना प्रकारान्तरसे पूर्व प्रधनका व्याख्यान मात्र है। यह इस प्रकार 
कि आत्माक देहादि-स्वरूप होने पर मृत्युके पदचात्‌ आत्माका अस्तित्व 
नहीं रह सकता और देहादिसे भिन्न होने पर मरणानतन्तर भी आत्माका 
अस्तित्व रह सकता है। परन्तु नचिकेताकी यथार्थ आत्मस्वरूपकी जिन्नासां 
परमात्म-विषयक प्रश्न है, यह कल्पना नितान्त अलीक है; कारण, मुत्यु 
प्राथित वरको “दुविजेय” कह कर उत्तर प्रदान करनेमें ही जब कि आपत्ति 
करती हूँ, तब नविकेताका एक अन्य दुविज्ञेय प्रश्न कर बैठना असम्भव है- 
यह बात पहले ही लिखी जा चुकी है। मृत्युने नचिकेताको जिस प्रकार 
उत्तर दिया है, उसकी सूक्ष्मतया परीक्षा करने पर स्पष्ट ही ज्ञात होता है 
कि जीवात्मा और परमात्मा एक ही है, भिन्न नही; मृत्युको यही अभिप्रेत 
है। आगे दिये जानेवाले उत्तरके आरस्भमें मृत्युने कहा है- 

“सर्वे बेदा यत्पदसामनस्ति तपांसि सर्वाणि व यद्‌ बदन्ति। 

परदिच्छुत्तो भ्रह्मसर्य चरन्ति ततते पद संग्रहेण ब्रवीम्योमित्येतत । 

(कठ० १.२.१५) 

(जिस पदका प्रतिपादन सारे वेद करते हैं, जिस पद-प्राप्तिका साधन' 
सारी तपस्याएँ हें और जिस स्थानकी प्राप्तिके लिये ब्रह्मच्यका पालन 
किया जाता है, में संक्षेपसे वही पद कहता हूं। वह है ओंकार |) 

ओंकार ईश्वरका नाम और प्रतीक है। श्रुतिका यही मत हैं । योगी 
याज्वल्क्यने कहा है- 


“बाध्य: स ईइवरः प्रोक्तो वाचकः प्रणवः स्मृतः।” 


प्रणण वा ओंकार परमात्माका प्रतिपादक है।” ठीक ऐसा ही बोंग- 
दर्शनमें पतञ्जलि ऋषिने भी कहा है-'तस्य वाजकः प्रणवः ।' आगे चलकर 


मृत्युने जीवात्मा और परमात्माकी अभिन्नता दिखायी है। यही उचित 
जत्तरका क्रम है। 


भ 
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यदि नच्तिकेताने जीवात्म-विषयक प्रइनका उत्तर पानेके पहले 
ही परमात्मविषयक असंगत प्रइन किया होता, तो मृत्युने जीवात्मविषयक 
उत्तर देनेके बाद परमात्मविषयक उत्तर दिया होता । तब यह कैसे सम्भव 
था कि पहले ही परमात्म-सम्बन्धी बातें कह दी जातीं और पृथक्‌ रूपसे 
जीवात्माका उल्लेख तक नहीं होता ? 
आगे चलकर तो इसी उपनिषदमें दैतवादका सण्डन भी है-- 
.._ “सनसेवेदमाप्तव्य नेह_ नानास्ति. किड्चन। 
मृत्योः स मृत्युं गच्छति ये इह नानेव पश्यति॥/ 
(२.१.११) 


( शास्त्र और आचार्यक द्वारा सुसंस्कृत मनसे ही ब्रह्मकी प्राप्ति होती 
है। इस ब्रह्ममें अणु मात्र भी भेद नहीं है। जो ब्रह्ममें भेद या नानापन 
देखता है, वह बार बार मृत्युको प्राप्त होता है।') 


कठवल्लीको द्वैतवाद अभीष्ट रहता, तो यहां उसका खण्डन क्यों किया 
जाता ? परस्पर विरोध कैसे उपस्थित होता? इसलिये. यह निष्कर्ष 
निकला कि कठोपनिषद्का प्रतिपाद्य अद्वेतवाद है, द्वेतवाद नही। 


ऋग्वेद और म्‌ ण्डकोपनिषद्का 'द्वा सुपर्णा' मंत्र भी द्वैतवादका प्रतिपादक 
नहीं है। यह भी 'ऋतं पिबन्तो' की तरह ही है। द्वा सुपर्णा' मंत्र जीवात्मा 
और परमात्माके भेदका अकादय' प्रमाण तो क्‍या होगा, साधारण 
प्रमाण कोटिमें भी नहीं आता। आश्चर्य है कि कुछ देतवादी धीर-गम्भीर 
छैलीसे इसपर विचार नहीं करते। 
बस्तृतः यह मन्त्र अन्तःकरण (सत्तव) और जीवात्माका प्रतिपादक 
है। “पेंग्ि- रहस्य” ब्राह्मणमें इसकी व्याख्या इस तरह की गयीं है- 
“तकोरन्प: पिप्पल' स्वाइसीति सत्वस झ्मइमज्नत्थों [निवाकत्ी- 
त्यनव्मभ्नन्यो इसिप्रद्यति.. क्षेत्रजस्तावेतोी सस्‍्यलेब्रशाविति।' ह 
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अर्थात्‌ 'तगोरन्यः पिप्पल॑ स्वाद्रत्ति' से सत्त्व वा अन्तःकरणका फल- 
भोक्तृत्व कहा गया है। अनश्नन्नन्यो।भिचाकशीति' से ज़ीवात्मा- 
को द्रष्टा कहा गया है। इस लिये यह मंत्र जीवात्मा और परमात्माका नहीं- 
अन्तःकरण और जीवात्माका प्रतिपादक है। 

इसी ब्रह्माणमें आगे चलकर कहा गया है-- 

“बरदेतत्सत्वं घेन स्वप्नं पदयति। श्रय योईयं शारीर उपद्रष्टा 
क्षेत्रहस्तावेतों सत्वक्षेत्रशाविति।' 

(जिसके द्वारा स्वप्न देखा जाता है, उसका नाम सत्त्व वा अन्तःकरण 
है। जो 'शारीर' वा जीवात्मा द्रष्टा है, उसका नाम क्षेत्रज्ञ है।') अचेतन अन्त:- 
करणका भोक्तृत्व कैसे संभव है, इसका उत्तर शंकराचार्यने यो दिया है- 

“नये भुतिरयेतनस्थ सत्वस्य भोक्तृत्वं वक्ष्यामोत्ति प्रवत्ता, किन्तहि ? 
चेतनस्थ क्षेत्रशस्याभोक्षतृत्य ब्रह्मस्वभावतां च वक्ष्यासीति। तदर्थ सुल्ाबि- 
विक्रियावति सत्ते भोक्‍तृत्वमध्यारोपयति।/” 

अर्थात्‌ अचेतन अन्त:करणका भोकतृत्व बताना मंत्रका उद्देश्य नही है। 
चेतन क्षेत्रञ्षकां अभोक्‍तृत्व और ब्रह्मस्वभावत्वका प्रतिपादन करना ही 
मंत्रका सक्ष्य है। इसी अभोक्‍तापन और ब्रह्म की स्वभावताको समझानेके 
लिये क्षेत्रदके उपाधिभूत और सुखादिक विकारसे थुक्त अन्तःकरणमें 
भोब्तृत्वका आरोप किया गया है; क्योंकि अन्तःकरण और क्षेत्रज्ञक 
अविवेकके कारण क्षेत्रज्ञमें कत त्त और भोकतृत्वकी कल्पना की जाती 
है। सुखादिक विकारोसे युक्त सत्त्व (अन्तःकरण) में चित्मतिबिम्ब पतित 
होने पर चित्‌का भोक्‍तृत्व मालूम पड़ता है। फलतः यह अविद्याजन्य है, 
पारमाथिक नही। 

कदाचित्‌ यहां यह लिखनेकी आवश्यकता नहीं कि वेदमंत्रोंका यथार्थ 
अर्थ समझनेके लिये कितनी घीरता, सावधानता और बहुदशिताकी आव- 
इयकता होती है और इस दिक्षाममें जरा-सी भी त्रुटि कितना बड़ा अनर्थ 
कर सकती है। 


, उपनिवद्‌ और भझद्वतवाद श्ज््‌ 


बेद-वेत्ताओंके मतसे जो वाक्य जीवके ब्रह्ममावका बोधक है, वही 
चआक्य जीव और ब्रह्मके भेदका बोधक मालूम पड़ जाता है-अर्थंका 
अनर्थ उपस्थित कर देता हैं। इसीलिये देदसंत्रोंका रहस्य समझतेवालोंते 
"कहा है- 
“बिजेत्यल्पशुताव्‌॒ वेदों मासयं प्रहरिष्यति 
“अल्पविद्य (नीम हकीस) से वेद इसलिये डरता है कि यह मुझे मार 
डालेगा ।' वेदज्ञोंने और भी कहा है- 
“पौर्बापर्धापरामुष्ट: वाब्दों नया कुएते सतिस।! 
धूर्वापरकी आलोचना नहीं करनेसे शब्द विपरीत अर्थवोधषका कारण 
होता है। 
एक बात और | बन्ध्यापुत्र, कूर्मरोम, शशश्यृंग वा गगन-कमलिती 
के समान द्वैत-प्रपंचको अद्वेतवादी तुच्छ वा अलीक नहीं कहते। वे केवल 
इतना ही कहते हैं कि “जैसे मनुष्यक निद्रादोषके कारण स्वप्नमें देखा गया 
थदार्थ मिथ्या है, वैसे ही अविद्यारूप दोषके कारण जाग्रदवस्थामें देखा गया 
अदार्थ भी मिथ्या है। एक मात्र ब्रह्म ही परमार्थ सत्य है ।' ब्रह्मके अतिरिक्त 
कोई भी पदार्थ 'परमार्थ सत्य! नहीं है। परन्तु पारमाथिक सत्ता नहीं होने - 
पर भी संसारी पदार्थोंकी व्यवाहारिक सत्ता और स्वप्नमें देखे पदार्थोंकी 
प्रातिभासिक सत्ता है। सपनेमें देखे गये पदार्थ जैसे स्वप्त-कालमें यथार्थ 
सालूम पड़ते हें, वैसे ही जागतिक पदार्थ व्यवहार-दशामें यथार्थ शात 
होते हैं। ब्रह्मगादियोंने कहा ही है- 
“बेहात्मप्रत्ययो यद्वत्‌ प्रमाणत्वेन' कल्पितः। 
लोकिक॑। तहदेवेद॑ प्रमाण त्वात्मनिश्ययात्‌ ॥ 
अर्थात्‌ शरीरमें आत्मबुद्धि वस्तुतः भिथ्या है, तो भी देह-भिन्न आत्माके 
आनक पहले सत्य विदित होती है । इसी तरह सारी लौकिक वस्तुओंके 
मिथ्या होने पर भी आत्म-निएच्तय तक दे सज्बी मालूम पढ़ती हैं।' “जाते 
औरत ग विश्वतेः-आत्मतस्वशीन होते पर द्वेत नहीं रहता।' 
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निषकर्ष यह हैं कि व्यवहार-दशामं अद्वैतवादी भी जीवेदबर-मेद, 
हत-प्रपञच तथा परमात्मा और जीवात्माका उपास्य-उपासक-भाव सवी- 
कार करते है। वेदान्तवेत्ताओंने ठीक ही कहा है- 
“पायाल्याया: कामधेनोवेत्सो जीवेश्वरावुभो। 
पर्येच्छ॑ पिबतां द्वेत॑  तत्त्वं त्वहं तमेव हिआ 
('माया नामकी कामथेनुके दो बछडे हँ-जीव और ईश्वर। ये दोनों 
इच्छानुसार द्वेतरूप दुग्धका पान करें; परन्तु परमार्थ-तत्त्व तो अद्वैत ही है। ) 
पारमाथिक और व्यावहारिक भावोंके उदाहरण संसारमे भी देखे जाते 
हैं। जिसके साथ वास्तविक आत्मीयता नहीं है, उसके साथ भी लोग बाध्य 
होकर आत्मीयके समान व्यवहार करते है। यह कंवल व्यावहारिक 
आत्मीयता है, पारमार्थिक नही। अगले मंत्रमें इस बातको बड़ी स्पष्टतासे 
कहा गया है- 
“बचन्न हैं हंतसिव भवति तबितर इतरं पश्यति। 
यज्र त्वस्य सर्वमात्मवाभूत्‌ तत केन क॑ पश्येत्‌॥ 
(जब तक द्वैत रहता है, तब तक एक दूसरेको देखता है और जब 
सारे पदार्थ आत्मरूप हो जाते हैँ, तब कौन किसको देख सकता है ?') 
मुख्य बात यह है कि अद्वेतवाद और व्यावहारिक द्वेतवाद,दोनों ही बेद- 
सम्मत है । इसलिये उपनिषदोंमें उपास्य-उपासक-भावसे परमात्मा और 
जीवात्माका निर्देश रहना कुछ विचित्र बात नहीं है। व्यावहारिक द्ैता- 
वस्था माननेके कारण उपनिषदोंक द्वेतवादी वाक्योंके द्वारा अद्दैत- 
वादका खण्डन नहीं हो सकता। व्यावहारिक द्वेतावस्था बद्गैतावस्थाकी 
विरोधिनी हो ही नहीं सकती। 


फलत: अद्वैतवादके सम्बन्धमें द्ेतवादियोंकी आपत्तियां निर्मूल हैं ओर 
उपनिषदोंके अनुसार अद्वेतवाद ही परमार्थं सत्य है। किसी भी उपनिषद्के 
किसी भी मंत्रसे हतवाद 'परमार्थ सत्य' सिद्ध नहीं होता । 


एकादश अध्याय 
उपनिषदोके अनूठे उपदेश 


उपनिषदोंका एक नाम ब्रह्म-विद्या है। इसका कारण यह है कि उपति- 
ब्दोंका एक मात्र प्रतिपाद ब्रह्म है। ब्रह्म क्या है, ब्रहमें विश्वका अध्यास् 
कक्‍्योंकर है, ब्रह्द और जीवात्माका भेद कंसे है, ब्रह्मकी प्राप्ति कैसे होती 
है, आत्मा, प्रज्ञात्मा और प्रज्ञान क्‍या हें, ब्रह्मात्मेक्य-जानका रहस्य 
क्या है आदि बातोंका विस्तृत ओर सूक्ष्म विचार उपनिषदोंमें भरा 
पड़ा है। किसी भी उपनिषद्कों देखा जाय, उसमें आदिसे अन्ततक ब्रह्म- 
विदार ओत-प्रोत है। जहां देखिये, वही ब्रह्म-शानके उपदेश हे-बारों 
शोर ब्रह्म ही ब्रह्यका रहस्य है। इसीसे उपनिषदोंको ब्रह्मविद्याकी संजा 
दी गयी है। कुछ प्रसिद्ध उपनिषदोंके उदाहरण देखिये। 

ऋणष्वेदीय कौषीतकि-उपनिषद्के चतुर्थ अध्यायमें कहां गया है, 
गार्ग्य वालाकि नामके एक विंद्वान्‌ ब्राह्मण थे, जो उद्गीमर, मत्स्य, कुछ, 
पाञ्चाल, काशी और विदेह आदि भारतके पश्चिमसे पूर्वंतकके प्रान्तोंका 
पर्येटन करते थे। एक बार वे काशों आकर वहांके राजा अजातशत्रुसे 
बोलें-में आज तुमको पर ब्रह्मका विवरण बताऊँगा।” इसपर महाराजने 
कहा- इसके लिये में तुम्हें एक हजार गायें दुंग। मेरी तो धारणा है कि 
महाराजा जनक ही ब्रह्मवादियोंके जनक-स्वरूप हैं; इसीलिये,प्राव: सभी 
इह्ावादी जनकके पास ही जाते है ।' 

इसके अनन्तर बालाकिने कहना प्रारम्भ किया-सूर्य, चन्द्र, विश्ुतू, 
ग्रेष, जाकाश, वायु, अग्नि, जस, दर्पण, छाया, प्रतिध्वनि, शब्द, स्वप्ण, 
दक्षिण और वाम चक्षु आदिकी उपाधियोंसे युक्त जो आत्मा है, गही बह 
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है।' परन्तु अजातशवुने प्रत्येक उपाधिका खण्डन करते हुए कहा-नहीं, 
जो सूर्य, चन्द्र आदिका बनानेवाला है, उसीको जानना चाहिये-“य एतेषां 
पुरुषाणां कर्ता, यस्य वे तत्कर्म स वे वेदितव्य इति। 

अनन्तर बालाकि समित्काष्ठ लेकर और राजाके पास आकर बोले- 
मैं शिष्य होकर आपसे ब्रह्मोपदेश लेना चाहता हूँ।' राजाने उत्तर दिया- 
क्षत्रिय ब्राह्मणको शिष्य बनावे-यह बात उलटी है। में विना शिष्य 
बताये ही तुम्हें यह विषय समझा देता हूँ ।! यह कहकर राजाने एक सोये 
हुए मनुष्यको जगाकर बालाकिसे पूछा-'इस मनुष्यका चेतन्य कहां चला 
शया भा और अब कहांसे आ गया ?' एक विनम्‌ शिष्यकी तरह बालाकि 
मौन रहे। 

राजाने कहना प्रारम्भ किया-स्वप्न-शून्य निद्राके समय हृदयकी 
गृहता” नामक हजारों शिराओमें चेतन पुरुष अवस्थान करता 
है-मन और सारी ज्ञानेन्द्रियां भी उसके साथ एकीमाव धारण करती 
हैं। जब मनुष्य जाग जाता है, तब अग्निके स्फुलिगकी ठरह सारी ज्ञाने- 
रिद्रयां, सारे प्राण, सारी दिव्य शक्तियां अपने-अपने स्थानोंपर निकल 
पड़ती है। जैसे काठमें आग व्याप्त है, उसी तरह प्रज्ञात्मा भी शरीर, 
ल्ोमों मोर नखोंतकर्में अनुप्रविष्ट है। जैसे धनीके पीछे सब लोग चलते 
है, बैसे ही सारी प्राण-चेष्टाएँ भी प्रज्ञात्माके साथ चलती हेँ। इसी प्रश्ञात्मा 
जा आत्माको न जाननेके कारण ही इन्द्र असुरोंके द्वारा पराजित हुए थे। 
जो इस ज्ञानको प्राप्त करता है, बह सारे पापोसे छूटकर सब भूतोंका श्रेष्ठत्व, 
क्ाम्राज्य और आधूिपत्य प्राप्त करता है- एवं बिहान्‌ सर्वान्‌ पाप्सलों (- 
हहुत्व सर्वेवां च भूतानां श्रेष्टयं स्वाराज्यमाथिपत्यं पये ति।” 

ऋग्वेदीय ऐतरेयोपनिषद्के तीसरे अध्यायमें प्रश्न किया गया है कि 
“अक्षु आदि इन्द्रियां जात्मा हैं अधवा अन्तःकरण आत्मा है?” इसके उत्तरमें 
कहा गया है कि ब्रह्मा, इन्र आदि समस्त देवता, पंच महाभूत, स्वेदज, 
हरद्भिज्ज, अण्डज, जरायुज आदि स्थावर-जंगम जितने जीव है, उन सबका 
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नेता प्रज्ञान है, सब प्रज्ञानमें ही प्रतिष्ठित हैं। सारा ब्रह्माण्ड प्रश्ञानमें 
ही स्थित है और सारे ब्रह्माण्डका नेता प्रशान ही है। फलतः बहिरिच्धिय, 
अन्तरिन्द्रिय, इन्द्रिय-बृत्ति-समूह और सारे पदार्थोमें समभावसे देदीप्यमान, 
और सर्वोपाधि-विनिर्मुक्त प्रज्ञान ही ब्रह्म है। इसी प्रश्ञानका श्ञान प्राप्त 
कर वामदेव आदि अमर हुए थे ।” 

यहां यह ध्यान देनेकी बात [है कि कहीं ब्रह्यका 'तटस्थ लक्षण' कहां 
गया है और कहीं 'स्वरूप लक्षण! 

सामवेदीय छान्दोग्योपनिषद्‌ .बड़ासा ग्रन्थ है। उसमें अध्यात्मवादके 
एकसे एक रत्न भरे पड़े हें। उसके तीसरे प्रपाठकके चौदहवें खण्डके चार 
अंत्रोंमें कहा गया है-यह सारा जगत्‌ ब्रह्म है। यह ब्रह्मसे ही उत्पन्न हुमा 
है, भ्रह्ममें ही विलीन होगा ओर ब्रह्ममें ही अवस्थित है। संयत होकर 
उसकी उपासना करनी चाहिये। पुरुष कमंमय है। यहां जैसा जो कर्म करता 
है, परलोकमें वैसा ही फल वह पाता है। इसलिये घर्मं करना चाहिये'- 
“सर्वे झल्विद ब्रह्म तज्जलानिति शास्त उपासोत। भ्रथ खलु ऋतुभयः 
पुरुषों ययाकरतुरास्मलल्‍लोके पुरुषों भवति तथेतः प्रेत्य भवति। स ऋतु 
कर्वीत।” इस एक ही मन्त्रमें सारे ब्रह्मगाद, निखिल कर्मंवाद और घर्मा- 
५ चरणका रहस्य निहित है। 

दूसरे मन्त्रका अर्थ है-ब्रह्म मनोमय है, उसका दारीर प्रज्ञा है। ब्रह्म 
चैततन्य-स्वरूप, सत्यसंकल्प, आकाशकी तरह सूक्ष्म, नीरूप और सर्बंगत है। 
वह सर्वकर्मा, सर्वकाम, सर्वंगत्ध और सर्वरस है। यह सारा विश्व ब्रह्ममें 
अभिव्याप्त है। ब्रह्मके कोई इन्द्रिय नहीं है। वह निःस्पृह है।' 


तीसरे मन्त्रका तात्ययं है-यह बात्मा मेरे हृदयमें विराजमान है। 
मह सर्षप (सरसों) आदिसे भी सूक्ष्म है। जो आत्मा मेरे हृदयमें बिराज- 
भान है, वह १ुथिवी, अन्तरिक्ष, स्वर्ग और इस लोकत्रयके समुदायसे भी 
बड़ा हूँ । 
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थौथे भत्त्रमें शाप्डित्थ ऋषिकी अपरोकानुभूति हँ-जो सर्वकर्मा, 
सर्वकाम आदि आत्मा है, वह मेरे हृदयमें विराजमात है और आरब्ध 
कर्म-फल-भोगके अनन्तर में शरीर-त्यागके बाद इसी आत्मा (ब्रह्म) में मिल 
जाऊँगा।” हृदयमें ऐसा दृढ़ विश्वास रहनेपर ब्रह्म-लौन होना ही होगा, 
इसमें कोई सन्देह नहीं। 

इसी अध्यायके सोलहवें खण्डमें ११६ वर्षोकी आयुकी बात कही गयी 
हूँ। इसमें भी ब्रह्मके दोनों लक्षण कहे गये हैं। 

सामवेदीय केनोपनिषद्‌ छोटी उपनिषद्‌ होनेपर भी मणियोंका 
खजाना है; इसीलिये आचार्य शंकरने इसपर द्विविध भाष्य लिखनेकी 
आवश्यकता समझी । शिष्य और आचार्यके प्रश्नोत्तर-रूपमें जो इस उपनि- 
बद्‌के प्रथम खण्डमें मन्त्र कहे गये हें, वे अनमोल हैँ। प्रथम खण्डके तीसरे 
मन्त्रमें कहा गया है- 

चक्ष्‌ उसको (ब्रह्मको) नहीं देख सकता, वाक्य उसका वर्णेत नहीं 
कर सकता तथा मन उसका अनुभव नहीं कर सकता । हम उसको नहीं जानते; 
दूसरेको उसका कैसे उपदेश दिया जाय, यह भी हम नहीं जानते। फिर भी 
जिन प्राचीन पुरुषोंने उसके सम्बन्धर्में शिक्षा दी है, उनसे सुना है कि 
“ब्रह्म सभी विदित पदार्थोंसे पृथक है और सारे अविदित पदार्थों 
ऊपर है।' 

इसके अगले मन्जमें आचार्यने कहा है- जो वचनके द्वारा प्रकाश नहीं 
पाता, अपितु जिससे वाक्‍्यका ही प्रकाश होता है, उसे ही तुम ब्रह्म जानो 
संसारमें दूसरे जिस किसीकी उपासना की जाती है, वह ब्रह्म नहीं है।' 

सरल, स्वच्छ और निष्कपट भाषामें कितनी बड़ी बात, कितनी खूबी 
से, कही गयी है, यह देखकर आदचयं होता है ! 

द्वितीय कषण्डके प्रथम मन्त्रका अर्थ देखिये- 

अदि तुम समझते हो कि मैंने ब्रह्मको भली भांति जान लिया है, तक 
तुमते निएचय ही ग्रह्मका स्वरूप थोड़ासा ही जाना है। यदि तुम देवोंमेंसे 
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किसीको ब्रह्म-स्वरूप जाने हुए हो, तो निश्चय ही तुमने ब्रह्मका थोड़ा 
ही स्वरूप समभा है।' 

ठीक ही है, ब्रह्मके समान अप्रतकर्य विषयमें अभिमानव और बहंकार 
कौ आवश्यकता नहीं है। इसी सण्डका चौथां मन्त्र इस आशयका है- 

प्रत्येक व्यक्तिके बोध-स्वरूप, अवभासमान और. प्रत्यक्ष आत्म-स्वरूप 
ही ब्रह्म है। ऐसा शान ही ब्रह्म-शञान है। ऐसा आत्म-[ब्रह्म )-शान होनेपर 
ही अमरता प्राप्त होती है। आत्म-विद्याके प्रभावसे ही आत्मप्रत्यक्षानूमव 
की शक्ति मिलती है।' 

ऐसे ही अनूठे उपदेश इस उपनिषद्‌में हैँ) सारी पुस्तक मुखाग्र करने 
योग्य है । 

कृष्ण यजुर्वेदकी तैत्तिरीयोपनिषद्‌ तो हिन्दू संस्कृति और शिष्टा- 
बारका गढ़ ही है। इसकी प्रथम बल्लीके ग्यारहवें अनुवाकका प्रथम 
मन्त्र उपदेशामृतसे भरा हुआ है। वेद-शिक्षा देकर आजार्य शिष्यकों अनु- 
शासित करते हैं- 

“सत्यं बद । घर्म जर । स्वाष्यायात्ता प्रभदः । 36 ९८ 2९ »( सत्पात्त 
अमदितव्यम्‌। धर्मात्न ज्सदितव्यम्‌। ३९ >< १६ स्वाध्याय-प्रवनाभ्यां 
थे प्रमवितव्यस्‌ । 

(सत्य बोलना। घमं करना। कभी भी ज्ञानोपाजंनसे विरत नहीं 
होना। कभी भी सत्यसे दूर नहीं जाना। धर्मं-पालनसे कभी भी नहीं मागना । 
वेदाष्ययन और वेद-प्रचारसे कभी भी असावधान नहीं होना।') इसका 
अगला मन्त्र है- 

“देबपितु-कार्यास्थां न प्रमदितव्यम्‌ । सातुदेवो भव । पिलुदेवो भव । 
ध्ाचायं देशो भव। क्‍्तिधिदेधों भव। यास्यतवश्याति कर्माणि ताति सेवि- 
जब्याति । तो इतराणि ? 

( देवों और पितरोंके सन्तोषकारी कार्यसे कभी निवृत्त नहीं होना॥ 
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साता-पिताको पूज़नीय देवता जातना। आचार्य और अतिथिको भी 
उपास्य देवता जानना। प्रदंंसनीय कर्म ही करनां, अन्य नहीं।') इसके 
अगले मन्त्रका अर्थ देखिये-- 


“इमसे श्रेष्ठ जो ब्राह्मण आचार्य हैं, उनको आसन देकर सम्भान 
करता। श्रद्धाके साथ देता, श्रद्धा-शून्य होकर नहीं। सहर्ष, सलज्ज, 
सभय और ससदाचार देना। धर्म-भीरु ब्राह्मणोंनें जो किया है, उसीके 
अनुरूप तुम भी करना।' चौथा इस तात्पयंका मन्त्र है- 

यही आदेश और यही उपदेश है। यही वेदीपनिषद्‌ है और यही 
अनुशासन है। इसके अनुसार ही अनुष्ठान और आचरण करना।' 

कृष्ण यजुर्वेदकी कठोपनिषद्के प्रथमाध्यायकी प्रथम वल्लीसे विदित 
होता है कि वाजश्रवस नामके राजानें यश्ञ करके अपना सर्वस्व दान कर 
दिया था। उन्हींके पुत्र नचिकेता और मृत्युके बीच कथोपकथन ही इसका 
प्रधान विषय है। इस कथोपकथनमें जीवन और मरणकी बड़ी-बड़ी 
समस्याएँ हल की गयी है। 

द्वितीय वल्लीके ५ वें मन्त्रमें यमराज नजिकेतासे कहते हें- 

अविथामं पड़े हुए मूढ़ व्यक्ति अपनेको धीर और पण्डित समभकर, 
अन्धके द्वारा लाये गये अन्धेकी तरह, चारों ओर उलटी चाल चलते हैं।” 
इसके आगे यम कहते है- 

“धन-मदमें प्रमत्त मूढ़ बालकके पास परलोक-प्राप्लिका उपदेश काम 
नहीं करता। इस लोकके सिवा परलोक नहीं है', ऐसा जो समभता है, 
बहू बार-बार मेरे आधीन आता है।' 


साधारण भनृष्यकी शिक्षासे तो बहुत चिस्तनके द्वारा भी परमात्माकों 
नहीं जाना जा सकता । इसलिये असाधारण आचायंसे ही शिक्षा लेनी 
साहिये। कारण यह है कि परमात्मा अणुसे भी सूक्ष्म और तकंसे भी 
जतीत है । - 


उपनिषदोंके झनूईे उपदेश ५ श्धर 


“उस दुद्दंशनीय, निगृढ़, प्रच्छष्न, गुहामें छिपे हुए, गह बरमें स्थित' 
और पुरातन आत्माको, अध्यात्म-योगके द्वारा, परमात्मा जान लेनेपर, 
बुद्धिमान्‌ पुरुष हुं और शोकसे छंट जाता है।' 

आत्मा जन्म और मृत्युसे रहित है। यह भेषावी है। यह किसी्से 
उत्पन्न नहीं है। इससे साक्षात्‌ अन्य पदार्थ भी नहीं उत्पन्न हुआ है। यह 
अजन्मा, नित्य, शाइवत और पुरातन है। शरीरके नष्ट होनेपर भी यह 
विनष्ट नहीं होता । 

दर्पणकी तरह आत्मामें परमात्माको देखा जाता है।! (२.३.५) । 

इस तरह आत्मा, ब्रह्म आदिके सम्बन्धर्में एकसे एक अनूठे उपदेश 
हैं। मन्त्र भी बड़े सरस, सुन्दर और सरल हैं। ये अनायास कष्ठाग्र हों 
सकते हे । 

कृष्ण यजुर्वेदकी श्वेताश्वतरोपनिषद्के प्रथमाध्यायके १५ वें और 
१६ वें मन्त्रोंके अथोपर विशेष ध्यान देने योग्य है- 


जैसे तिलको पेरनेसे तेल और द्धिको मथनेसे मक्खन पाया जाता' 
हैँ अथवा नहर खोदनेसे पानी और अरणि-काष्ठके संघर्षणसे आग पायी 
जाती है, वैसे ही सत्य और तपस्याके द्वारा खोज करनेपर अपनी आत्मा्े 
ही परमात्माको पाया जाता है।' 

जैसे दूधमें मक्खन व्याप्त है, वैसे ही विश्वमें परमात्मा व्याप्त है। 
आत्म-विद्या (उपनिषद्‌) और तपस्या ही उसको जाननेके उपाय हैं। 
यही उपनिषदुक्त परबह्य है।' 

उपनिषदुक्त आत्मा, परमात्मा, ब्रह्म वा पर ब्रह्ममें नामका ही भेद 
है। अनेक आचाय अभुक्त आत्माको जीवात्मा और मुक्त आत्माको परमात्मा 
मानते हैं। वे निरवंचतीयको ईशवर और अनिर्वचनीयको ब्रह्म वा पर ब्रह्म 
मानते हैँ। परस्तु उपनिषदोंगें, अनेक स्थलोपर, अद्वेतवादियोंके मतानु- 
सार, आत्मा, परसात्मा और ब्रह्म एकार्थवात्री हैं। इस सूदम भेदकों! 


शेयर अदिक साहित्य 


ब्यायमें रखकर ही डपनिषदोंका स्वाध्याय करना चाहिये। अनेक अद्वेत- 
बादी चेतनको नहीं, चेतनाको वा जातृत्वको ही ब्रह्म मानते हैं। कुछ लोग 
जब्यक्त परमात्माको ब्रह्म कहंते हैं। उपनिषदोंके मतसे प्रधानतः वेदअवण, 
श्रुत विवयके मनन और उसके निदिध्यासन वा बार-बार ध्यान करनेसे 
बढ्मा-शान ओर मोक्ष प्राप्त होता है। 

... शुक्ल यजुवेदकी ईशोपनिषद्‌में १८ मन्त्र हैं और सबके सब अनूठे 
हैं। कुछ नमूने ये हैं- 

, इस विद्वमें जो कुछ संचरणशील है, जंगम है, सो सब ईश्वर (पर- 
आत्सा) के द्वारा व्याप्त हैं। मोह-ममता छोड़कर भोग करो (जीवन-चकऋ 
आल़ाओ। किसी भी विधयमें 'मेरापन' मत रखो; क्योंकि यही दुःखका 
कारण है)। किसीके घनका लोभ मत करो |! 

“इस कर्म-भूमिमें कर्म करते ही करते सौ वर्ष जीनेकी इच्छा करो। 

(परमात्मा चलनेपर भी निश्चल है, वह दूर भी है, पास भी है। वह 
सबके अन्तरमें भी है और सबके बाहर भी व्याप्त है।' 

जो मनुष्य सारे प्राणियोंको अपनेमें देखता है और अपनेको सबरमें 
देखता है, उसके लिये कुछ गृप्त नहीं ।' (वह आत्म-ज्ञाता हो जाता है।) 

“जिस ज्ञानीके पास सारे प्राणी अपने' हे, उस एकत्व-दर्शाके लिये 
मोह और शोक कुछ नही है।' 

इन उपयु कत मन्त्रोंमें सारा वेदान्त-दर्शन भरा पड़ा है। 

शुक्ल यजुर्वेदकी बृहदारण्यकोपनिषद्‌ उपनिषदोंमें सबसे बड़ी है। 
इसीसे इसका ताम बृहत्‌” है। इसमें श्राह्मण, आरण्यक और उपनिषद्‌- 
तीनों ही मिले हुए हें। इन्हें पृषक्‌ पृथक्‌ करनेकी अत्यावश्यकता है। यह 
बात पहले भी लिखी जा चूकी है | 

- इस उपनिषद्के तृतीय अध्यायके प्रथम ब्राह्मण” से जाना जाता है 
क्रि राजा जनकते एक बड़ा यज्ञ किया था, जिसमें कुर, पांचाल आदि , 


उपनिषंदोके प्रगठे उपदेश श्ध््‌ 


देक्षोंके विद्वान्‌ ब्राह्मण जाये थे। राजाकी यह जाननेकी प्रघल इच्छा 
हुई कि इनमें सबसे बड़ा वेदश कौन है ? राजाने एक हजार गायोंफे कु गों 
(सींगों) में सोना संदवाकर ब्रांह्णोंस कहा कि जो आप लोगोंसें सबसे 
चढ़ा. वेदश (अश्रह्मन्ाता) हो, वह इन हजार गायोंको अपने घर ले जाय ।' 
चूसरे तो चुप रहे; परन्तु याशवल्क्यने अपने एक दिष्यसे स्वर्ण-मण्डित 
आंगवाली गायोंको अपने घरपर भिजवा दिया। इसपर दविद्वानोंमें 
आस्त्रार्थ छिड़ गया; किन्तु याशबल्कयने सबको परास्त कर दिया। ब्रह्म- 
आनिनी वाचकनवी गार्गीसे भी याज्ञवल्क्यका झाास्त्रार्थ हुआ; परन्तु 
गार्यी भी पराजित हो गयीं। इस अध्यायके आठवें ब्राह्म॑ण' में यह कथा 
समाप्त हुई है, जो पढ़ने योग्य है। 

,, चतुर्थ अध्यायके पांचवें 'ब्राह्मणमें कहा गया है कि 'याश्षबल्क्य 
ऋषिकी दो स्त्रियां थीं- मैत्रेयी और कात्यायनी। कात्यायनी तो साधारण 
ह्वी स्‍त्री थी; परन्तु मैत्रेयी ब्रह्मवादिनी थी। एक बार घर-बार छोड़कर 
प्रिव्राजक बननेकी याशबल्क्यकी इच्छा हुई। उन्होंने मैत्रेगीसे कहा- 
'में परित्राजक बनना चाहता हूँ; इसलिये कात्यायनीके साथ तुम्हारे हिस्से 
का धन बांट देता चाहता हूँ। 

इसपर मैत्रेयीने उत्तर दिया-भगवन्‌, यदि धन-धान्यपूर्ण समूची 
घरित्री ही मुझे मिल जाय, तो क्‍या में अमर हो जाऊँगी ? ” याश्वल्वयने 
कहा-नहीं, अमरता तो नहीं मिल सकती। हां, धनियोंकी तरह तुम्हारा 
खलोवन अवश्य हो जायगा।' मैत्रेयीने कहा-जिसे पाकर में अमर नहीं 
अनूंगी, उसे लेकर क्या लाभ ? भगवन्‌, अर्भरत्व-प्राप्तिका उपाय बताहये।' 

'इसके अनन्तर याज्ञवल्क्यने जो कहा, वह अनुपम है। एकसे एक 
उत्तम उदाहरण देकर याज्ञवत्क्यने ब्रह्म-विवेचन किया है। अन्तको याश- 
अल्क्यने कहा-- 

जिस समय सर्वेत्र व्याप्त परमात्माका ज्ञान हो जाता है, उस समय 
कौन किसको देखता, सुनता, छुता वा अभिवादन करता है (सब तो एक" 


श्च्धई्‌ चंविक साहित्य 


ही हैँ) ? जिसकी ससासे ही सारा विदव जाता जाता है, उसको कैसे समझलः 
जाय ? यह नहीं, यह नहीं, इस तरह कहते-कहते जो शेष बच जाता है,. 
वही ब्रह्म है। वह अगृह्य है; क्योंकि उसका ग्रहण नहीं किया जा सकता,, 
वह अक्षीम है; क्योंकि उसका क्षय नहीं होता, वह अस ग है; क्योंकि उसकाए 
संग नहीं हो सकता। वह किसीको पीड़ा नहीं देता, किसीपर 'ऋुद्ध नहीं 
होता। वह सबका बाहर-भीतर जानता है। उस सर्व-विज्ञाताकों कैले' 
जाना जाय ? मैत्रेयी, उसीकी शिक्षासे अमरता प्राप्त होती है ।' 


इतना उपदेश देकर याशबल्क्य परिव्रजन कर गये । 

अथवंवेदकी पैप्पलाद-शाखाकी प्रश्तोपनिषद्में छः ब्रह्मपरायण ऋषियों: 
के छः प्रदन है और इन छहो प्रदनोंके उत्तर पिप्पलाद ऋषिने दिये है। ये! 
छुहो उत्तर दिव्य और भव्य हे। ये उत्तर अध्यात्मवादके प्राण हैं। इनका 
जितना ही अध्ययन कीजिये, उतनी ही ज्ञान-ज्योति दमकती जायगी। कुछ 
उदाहरण देखिये- 

जो लोग प्रजापतिके नियमोंका पालन करते हैं, उन्हें पुत्र, कन्या 
प्राप्त होते हें और जो लोग सत्य, तपस्या और ब्रह्मचर्यंका आचरण करके 
है, उन्हींके लिये ब्रह्म-लोक है।' 

जिनमें कपट, सिथ्या व्यवहार और माया नहीं है, उन्हींके लिये यह 
विशुद्ध ब्रह्मलोक है।' 

आत्मासे ही प्राण उत्पन्न है। जैसे छाया देहका अवलम्बन करके 
फंलती है, वैसे ही प्राण भी आत्मावलम्बनसे रहता है ।' 

'यह जो विज्ञानात्मा पुरुष देखता है, छुता है, सुनता है, सूंघता हैं, 
रस़ास्वाद करता है, मनन करता है तथा जो बोद्धा और कर्त्ता है, वह अक्षम- 
परमात्मामें प्रतिष्ठित है।' 

जो व्यक्ति ओंकार (अ,उ,भ) के द्वारा परम पुर्षका ध्यान करता हैं. 
यह तेजोमय सूर्य-लोक प्राप्त करता है। 


उपनिक्कोंके अनूठे उपदेश श्र 


ऐसे ही एकसे एक अपूर्व उपदेश हैं। 

अथर्वबेदीय मुण्डकोपनियद्सें पहले ही अह्यविद्याकी परम्परा बतायी 
गयी है । कहा गया है- 

“विश्वके कर्त्ता जौर पालयिता ब्रह्म देवोंमें प्रथम ब्रह्मश्षानी हुए थे। 
उन्होंवे सर्व-विद्याधार ब्रह्म-विद्या अपने ज्येष्ठ पुत्र अथर्वाको बतायी, अथर्वा 
ने अंगिरको वह विद्या सिखायी, अंगिरने भारद्वाजको वह विद्या दी और 
भारद्वाजने अंगिरस्‌ वा अंगिराको सिखायी। अंगिरासे यह विद्या 
शौनक ऋषिको मिली | 

शौनकके प्रदन करनेपर अंगिराने कहा- 

दो विद्याओंकां जानना आवश्यक है, एक परा और दूसरी अपरा।' 

जारो वेद और वेदांग अपरा विद्या हैं; परा विद्या वह है, जिससे 
क्षय-शून्य ब्रह्म जाना जाता है।' 

जो स्वेज्ञ और सवंवित्‌ है और जिसका तप ज्ञानमय है, उसी पर ब्रह्म 
से आत्मा और अन्न एवम्‌ नाम और रूप उत्पन्न हुए हैं।' 

आगे कहा गया है- 

अविद्यामें फेंसे शान-शून्य व्यक्ति समभते हैं कि हम कतार्थ हो गये $ 
परन्तु कर्म-फलमें आसक्ति होनेके कारण ये लोग मुक्ति नहीं पाते ।' 

जिसे प्रदीप्त अग्निसे (अग्नि-स्वूप) विस्फूलिंग चारों ओर निकलते 
हें, वैसे ही अक्षर ब्रह्मसे विविध जीव उत्पन्न होते और उसीमें पुनः विल्ीन 
होते है।' “सत्यमेव जयते नानृतम्‌”, नायमात्मः बअलहोनेन सभ्य: 
आदि अद्भुत उपदेश इसी उपनिषद्के हैं। इसमें एक स्थल (तृतीय भुण्डक, 
द्वितीय खण्ड, १० म मन्त्र) पर यह भी कहा गया है कि संन्यासी ही ब्रह्म- 
विद्याके अधिकारी हे। 

अथवंबेदकी माण्ड्कयोपनिषद्में १२ ही मन्त्र हें और सबके सब अन- 
मोस है। इसके द्वितीय मन्त्रमें ही कहा गया है-आत्मा और ब्रह्म अभिन्न 
हूँ ।' आगे कहा है- 


श्धद बैदिक साहित्य 


आत्मा सर्वेदवर, सर्वज्ञ, अन्तर्यामी और समस्त विश्वका कारण है; 
क्योंकि इससे ही सारे प्राणियोंकी उत्पत्ति होती है और इसमें ही सारे प्राणी 
विलीन होते हैं।' 

ओऑकारके द्वारा इस आत्माका ज्ञान होता है।' 

इस प्रकार सभी उपनिषदें सदाचारका आदेश देती हें, संस्कृतिका 
रहस्य समभाती है, सदगुणको आवश्यक मानती हैं, त्याग और तपस्याकी 
सहिमा बताती हे तथा ब्रह्म-शान और मुक्तिके अनूठे उपदेश देती हैं। 
परन्तु इनका मुख्य प्रतिपाद बरह्मविया है। 


ढादश अध्याय 


कण्पसृत्र 


'कल्प' दाब्दके कितने ही अर्थ हें-किधि, नियम, न्याय आदि। थोड़े 
अक्षरोंवाले, साररूप और निर्दोष वाक्यका नाम सूत्र' है। इसका तात्पर्य यह 
हुआ कि विधियों, नियमों अथवा न्यायोंके जो संक्षिप्त, सारवान्‌ और 
दोष-शून्य वाक्य-समूह हैं, उतका नाम कत्प-सूत्र है। कल्प-सूत्रोंको 
बेदांग कहा जाता है। मतलब यह कि कल्पसूत्र वेदोंके अंदा या हिस्से हैं । 

कल्प-सूत्रोंकी आधार-शिला कर्म-काण्ड है और हिन्दू-धर्मके सारे 
कर्म, सब संस्कार, निखिल अनुष्ठान और समूचे रीति-रस्म प्रायः कल्प- 
सूत्रोंसे ही उत्पन्न हैं। इसलिये प्राचीन हिन्दु-जीवनक समस्त नित्य, 
नैमित्तिक, काम्य और निष्काम कर्म, सारी क्रियाएँ, सारी संस्कृति और 
अशेष अनुष्ठान समझनेके लिये एकमात्र अवलम्ध ये सूत्र हैं। 


धर्मानुष्ठानोंमें मानस वृत्तियोंको संलग्न करना तथा धार्मिक विधियों 
और नियमोंमें व्यक्तियों और समाजका जीवन संयत करना इन सूत्रोंका 
खास उद्देश्य है। और सचमुच नियमबद्ध और संयत करके इन सूत्रोंने 
हिन्दू जीवन और समाजको पावन बनानेमें बड़ी सहायता की है। 


कल्पसत्र तीन तरहके होते हें-आऔतसूत्र, गृहयसूत्र और धर्मंसूत्र । 
वैदिक संहिताओंमें कहे गये यज्ञादि-विषयक विधान और विवरण देनेवाले 
सूत्रोंको औतसूत्र कहा जाता है। गृहस्थके जन्मसे लेकर मृत्यु तकके समस्त 
करसंव्यों और अनुष्ठानोंका जिनमें वर्णन है, उन्हें गृह्यसूत्र नाम दिया 
गया है। विभिन्न पारमाथिक, सामाजिक और राजनीतिक करेतन्यों, 


१६० बंबिक साहित्य 


आश्रमों, विविध जातियोंक कर्तव्यों, विवाह, उत्तराधिकार आदि आदिका 
जिनमें विवरण है, उनकी संज्ञा धर्मंसूत्र है। पातञजल महाभाष्य (पस्प- 
शाहिक) में लिखा है-ऋग्वेदकी २१, यजुर्वेददी १००, सामवेदकी 
१००० और अथर्वेवेदकी € शालाएं हैं अर्थात्‌ सब मिलाकर चारों वेदोंकी 
११३० शाखाएं हैं; परन्तु इन विनों हमारी इतनी दयानीय दशा है 
कि इन शाखाओंके पूरे नाम तक नहीं मिलते। यह बात पहले भी लिखी' 
गयी है। प्राचीन साहित्यसे पता चलता है कि जितनी झाखाएं थीं, उतनी 
ही संहिताएँ थीं, उतने ही ब्राह्मण और आरण्यक थे, उतनी ही उपनिषदें थीं 
और उतने ही कल्पसूत्र भी थे ; परन्तु आजकल इनमेंसे कोई भी प्रे-का- 
थुरा नहीं मिलता। किसी शाखाकी संहिता मिलती है, किसीकी नहीं ; 
. 'किसीका कंबल ब्राह्मण-अन्थ मिलता है, तो किसीका कल्पसूत्र मात्र। 
आशइवलायन-शाखावालोंकी अपनी कोई संहिता नहीं मिलती-उनके कल्प- 
सूत्र मिलते है। थे शाकल-संहिताकों ही अपनी संहिता मानते और ऐतरेय 
शाखावालोंके ब्राह्मणों, आरष्पकों ओर उपनिषदोंसे ही अपने काम चलाते 
है। शौनकके “चरण-व्यूह'में चरफशाखाको विशिष्ट स्थान दिया गया है; 
परन्तु न इस शाखाकी संहिता या ब्राह्मण ही मिलता है, न इसकी उपनिषदें 
आदि ही उपलब्ध हैं। काठक-शाखाकी संहिता तो मिलती हैं; परनल्तु 
आहाण, आरण्यक नहीं। मैत्रायणी और राणायणीकी भी यही बात है। 
अथर्वनेदकी पैपलाद-शालाकी तो केवल प्रइनोपनिषद्‌ ही मिलती है, 
यह बात पहले भी कही गयी है। संक्षेपर्म यह समझिये कि जैसे न्याय 
और वैशेषिक दर्शन तो मिलते है ; परन्तु उनके सम्प्रदाय नहीं मिलते 
तथा सौर और गाणपत्य सम्प्रदाय तो मिलते हैं; परन्तु उनके दर्शनशास्त्र 
नहीं मिलते। ठीक इसी तरह किसीकी केवल शाखा ही मिलती है, 
किसीका ब्राह्मण ओर किसीकी केवल संज्ञा भर मिलती है और किसीका 
तो नाम तक नहीं मिलता ! कल्पसूत्र भी तो शालाओंके अनुसार ११३० 
'उपलब्ध होने धाहिये ; परन्तु इन दिनों प्राय: ४० पावे जाते हैं। 


कल्पसूत १९१ 


चार त्रेदोंकी जो सब मिलाकर ९१ संहिताएं हैं (शाखाएं) छपी हैं, 
चह प्रायः यूरोपीयोंकी कृपासे। लाखों रुपये खर्च कर थूरोपीबोंने ही 
अरोपक विविध देशोंमें इन संहिताओंको पहले छापा है। भारतवरषमें 
जो संहिताएं छापी गयी हैं, उनमेंसे कइयोंके पा> विश्वसनीय नहीं हे । 
खीपाद दामोदर सातवलेकर और डा० रघुवीरने जो संहिताएँ छपायी 
हैं, थे मूल मात्र हैं । पं० जयदेव शर्माने सानुवाद संहिताएँ छपायी हें । 


श्रीत॒ या वैदिक यज्ञ चौदह प्रकारक हें-सात हवियंश और सात सोम 
अज्ञ । अग्ल्याधान, अग्निहोत्र, दश्शपूर्णणास, आग्रहायण, चातुर्मास्य, 
'निरूढपशुबन्ध और सौत्रामणि-ये सातो चरु-पुरोडाश द्वारा' हँविसे संपतन्त 
होते हैं; इसलिये ये हवियंज्ञ कहाते है। अग्निष्टोम, अन्ट्यस्निष्टोम, 
उकथ्य, षोड़शी, वाजपेय, अतिरात्र और आप्तोर्यामकों सोमयज्ञ कहा 
जाता है। इन सातोंमें सोमरसका प्राधान्य रहता है। 


कई संहिताओं और आदइवलायन, लाट्यायन आदि श्रौत सूत्रोंमें इन 
चौदहों यज्ञोंका विस्तृत विवरण मिलता है। इसमें सन्देह नहीं कि इन दिनों 
इन यज्ञोंका प्रचार नही है। यृह्य-सूत्रोंके यज्ञ नित्य कर्म अर्थात्‌ आवश्यक 
कतंग्य माने जाते है; इसलिये उन्हें पाक या प्रधान यज्ञ भी कहा जाता है। 
'पाक यज्ञोंमेंसे कुछ तो ज्यों-के-त्यों हिम्दू-समाजमें प्रचलित हे और कुछ 
झूपान्तरित होकर । 
गृहयसूत्रकारोंने सात प्रकारक गृह्य या पाक यज्ञ माने हैं। पितु-यज्ञ या 
'पितृ-आाद्। यह सभी हिन्दुओंमें मूल रूपमें ही प्रचलित है। पार्वण यज्ञ 
जर्थात्‌ पूणिमा और अमावस्थाके दिन किया जानेवाला यज्ञ । इस समय भी 
यथावत्‌ किया जाता है। अध्हकायश | यह अवश्य ही बहुत रूपान्तर प्राप्त 
'कर चुका है। आवणी यश। यह अब तक प्रचलित है। आशइवयुजी यज्ञ 
- अर्थात्‌ आदिवन मासमें किया जानेबाला यज्न, जो कोजाग़रा लक्ष्मी-पूजाका 
आप घारण कर चूका है। जाग्रहायणी यश । यह अनहनमें किया जानेबाला 
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यज्ञ नवाज्नके रूपमें अनुकल्प बन चुका है। चंत्री यज्ञ अर्थात्‌ चैचमें किया 
जानेवाला यश, जो बिलकुल दूसरा रूप घारण कर चुका है । 
चौंदह श्रौत यज्ञों और सात पाकयशोंके सिवा धर्म-सूत्रों और गृहय- 
सूत्रोंमें इन पांच महायज्ञोंका भी वर्णन मिलता है-देवयज्ञ, भूतयज्ञ, पितृ- 
यज्ञ, ग्रह्ययश और मनुष्ययज्ञ । हवनको देवयज्ञ, बलि-रूपमें अन्न आदि दाक 
करनेको भूतयज्ञ, पिण्डदान और तपंणको पितृयज्ञ, वेदोंके अध्ययन, अध्या- 
पन अथवा मंत्र-पाठको ब्रह्म-यक्ष और अतिथिको अन्न आदि देनेकों 
मनुष्य-्यज्ञ कहा जाता है। ये पांचो महायज्ञ भी अब तक ज्यों-केस्यों- 
प्रचलित हें। 
उक्त सूत्रोंमें इन संस्कारोंका बहुत सुन्दर विवरण है-गर्भाधान, पुसवन, 
अर्थात्‌ पूत्रजन्मानुष्ठान, सीमन्तोन्नयन अर्थात्‌ गर्भवती स्त्रीका केश-विन्यास, 
जातकर्म अर्थात्‌ सन्‍्तान होने पर आवश्यकीय अनुष्ठान, नामकरण, 
+ निष्क्रामण, अन्नप्राशन, चूडाकरण, उपनयन, वेदाध्ययनके समय महा- 
नास्‍्नीव्त, महाव्त, उपनिषद्ब्रत, गोदानब्रत, समावतंन अर्थात्‌ पठनकोे 
अन्तमें स्नानविशेष, विवाह, अन्त्येष्टि अर्थात्‌ मृतसंस्कार। ये सोलहों 
संस्कार भी प्रायः प्रचलित हैं। 
इस प्रकार १४ श्रौत यज्ञ, ७ पाक यज्ञ, ५ महायज्ञ और १६ संस्कार 
मिलकर ४२ कर्म हमारे लिये कल्पसूत्रकारोंने बताये हैं। सृत्रोंमें इन 
बयालीसोंका विस्तृत विवरण पढ़ने पर अपने प्‌बजोंकी सारी जीवनलीला 
दर्पणकी तरह दिखाई देने लगती है। 
सूत्रकासेंने ४२ कर्म बताये हैं; परन्तु साथ ही सूत्रकार ऋषियोंने 
संत्य, सदुगुण और सदात्रारपर भी बहुत जोर दिया है। धर्म-सूत्रकार गौतम 
चत्वारिशत्‌-कर्मवादी हैं-उन्होंने अन्त्येष्टि और निष्क्रामणको संस्कार नहीं 
माना है-सोलहमें १४ ही संस्कार माने हैं। उन्होंने गौतम-धर्मसूष (८. 
२०.२५) में लिखा है-जो ४० संस्कारोंसे तो युक्त हैं; परन्तु सदगुणसे' 
शूत्य हें; वे न तो ब्रह्मलोक जा सकेंगे, न ब्रह्मको पा सकेंगे। हां, जो नित्य 
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और नैभित्तिक यज्ञोंको करते हैँ और काम्य कर्मोंके लिये कोई चेष्ट नहीं 
करते अथवा चेष्टा करनेमें असमर्थ है, वे भी सदगुणों (सत्य, सदाचार 
आदि) से युक्त होनेपर ब्रह्मलोकको जा सकेंगे और ब्रह्मलोक भी पा सकेंगे।' 
इसी तरह वसिष्ठधर्मसूत्र (६.३) में भी कहा गया है-जैसे चिड़ियोंके 
अच्चे पंख हो जाने पर घोंसलेको छोड़कर चले जाते हे, वैसे ही वेद और 
वेदांग भी सदगुण-शून्य मनुष्यका त्याग कर देते हे।' इन वचनोंसे मालूम 
होता है कि सत्य और सदाचारको हमारे सूत्रकारोंने कितना महत्त्व दिया 
है-एक तरहसे उन्होंने सत्य और सदाचारको हिन्दू-धर्मकी भित्ति ही माना 
है। हमको उनसे यह महती शिक्षा मिलती है। जैसे ऋग्वेदके ऐतरेंग और 
कौषीतकि नामक दो ब्राह्मण अत्यन्त प्रसिद्ध हे, बैसे ही इ सके आइवलायन 
और शांखायन नामके दो कल्पसूत्र भी अतीव विख्यात है। झ्राइवलायन- 
ओत-सूत्रमें १२ अध्याय हे और प्रत्येक अध्याय वैदिक यज्ञोंके विवरणसे 
पूर्ण है। कहा जाता हैं कि आश्वलायन ऋषि शौनक ऋषिके शिष्य थे 
और ऐतरंय-आरण्यकके अन्तिम दो अध्याय गुरु और शिष्यने मिलकर 
बनाये थे। ऐतरेय ब्राह्मण और आरण्यकमें जो वैदिक यज्ञ विस्तृत रूपसे 
विबृत किये गये है, संक्षेपमें उन्हींके विधान आदिका निदेंश करना इस 
ओऔतसूत्रका उद्देश्य है। इसपर गारग्यं नारायणिकी संस्कृत-वृत्ति है। इस 
सूत्रको सम्पादित कर श्रीराजेन्द्रलाल मित्रने १८६४-७४ ईस्वीमें “बाइ- 
ब्लोथिका इंडिका” ग्रन्थमाला (कलकत्ता) से प्रकाशित किया था। 
झाइवलायन-गहासूत्र चार अध्यायोंमें विभक्‍त है। प्रथम अध्यायमें 
विवाह, पार्वण, पशुयज्ञ, चेत्ययज्ञ, गर्भाभान,पृलवन, सीमन्तोन्नयन, जातकर्म, 
नामकरण, अन्नप्राशन, चूड़ाकरण, योदानकर्म, उपनयन और ब्रह्मचर्य आश्रम- 
की विवृति है। द्वितीयमें श्रावणी, आश्वयूजी, आग्रहायणी, अष्टका, गृहँ- 
निर्माण और यृहप्रवेशका विवरण है। इन यज्ञोंको प्रतिदित सम्पन्न करके 
हमारे पूर्वज अन्न-जल ग्रहण करते थे और इन दिनो भी कुर्छ लोग ऐसा ही 
करते हैं। इसी अध्यायमें ऋग्वेदके, विभिन्न मंडलोंके ऋषियोंके नाम पाये 
१२ ः 
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जाते है। इसके अतिरिक्त सुमन्त, जैमिनि, वैशम्पायन, पैल तथा सूत्रों, 
भाष्यों और महाभारतके प्रणेताओके भी नाम पाये जाते हैँ। इससे 
सूचित होता है कि १२०० बी० सी० के पहले ही महाभारत, विविध 
कल्पसूत्र और उत्पर भाष्य भी बन गये थे। प्रसिद्ध ऐतिहासिक श्री- 
चिन्तामणि विनायक वैद्यके मतसे इस गृह्यसूत्रका रचनाकाल ईसासे 
१२०० वर्ष पहले है। परन्तु यह मत संदिग्ध हैं। हमारी समझमें इसका 
रचनाकाल इससे भी प्राचीत हैं। वाषिक अध्ययनके प्रारम्भमें जो कर्म किया 
जाता था, उसे अध्यायोपाकरण कहा जाता था। इसका भी इसी अध्यायमें 
वर्णन है। आपद्‌ ओर युद्धके कालके कर्मोका भी विवरण है। चतुर्थ अध्या- 
यमें अन्त्येष्टि ओर श्राद्धका वर्णन है। हे 

आदइवलायन-गृह्यसूत्रपर शार््य नारायणि, कुमारिल भट्ट और हरदत्त 
मिश्रकी वृत्ति, कारिका और व्याख्या है। ए० एफ० स्टेन्सलरने दो भागोंमें 
सुसम्पादित कर इसे प्रकाशित किया है । 

शांखायन-भोतसूत्र अठारह अध्यायोमें विभाजित है। दर्शपूर्णमास 
आदि बैदिक यज्ञोंका इसमे भी विवरण हैँ ; साथ ही वाजपेय, राजसूय, 
अश्वमेध, पुरुषमेघध और सर्वेमेब आदि विज्ञाल यज्ञोकी विस्तृत विवृति भी है 
इस सूत्र-ग्रन्थपर अनुतकृत संस्क्ृत-भाष्य है। गोविन्दकी टीका भी इसपर 
है। यह भी बाइब्लोथिका इडिका में छपा हैँ । हिलेब्रान्तने भी इस श्रौत- 
सूत्रका एक सुन्दर संस्करण निकाला है। 

शांखायन-गह्मसूत्र ६ अध्यायोमें पूर्ण हुआ है। प्रथम अध्यायमें 
पांण, विवाह, गर्भाधान, पुसवन, गर्भरक्षण, सीमन्तोन्‍नयन, जातक, 
अन्नप्राशन, चूडाकरण और गोदान-कर्मंका विवरण है। द्वितीयमे उपनयन 
और ब्रह्मचयं आश्रमका वर्णन है। तृतीयमें स्नान, गृहनिर्माण, गृहप्रवेश, 
वधोत्सगे, आग्रहायणी और अष्टकाका विवरण है। चतुथ्थमें श्राद्ध, अध्यायो- 
पाकरण, श्रावणी, आएवयुजी, आग्रहायणी और चैत्रीका उल्लेख है । 
पञ्चम और षष्ठ अध्यायोंमें कुछ प्रायश्चित्तोका वर्णन है। 


+ 
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बहुत लोगोंका मत है कि वसिष्ठधर्मसूञ्ष ऋग्वेदका ही धर्म-सूत्र है। 
इसके टीकाकार गोविन्द स्वामीका भी ऐसा ही मत है। यह तीस अध्यायोंमें 
विभकत है। प्रथममें साधारण विधि, आर्यावर्तकी सीमा, पठचसहापातक 
और विवाह-पद्धतियोका वर्णन है। द्वितीयमें विविध जातियोके कतंव्य- 
का निर्देश है। तृतीयमें वेदपाठकी आवश्यकता और चतुर्थमें अशुद्धियोंका 
विचार है। चौथे अध्यायमें सूत्रकारने मनुके अनेक वचनोंको उद्धृत किया 
है, जिससे विदित होता है कि अत्यन्त प्राचीन कालमें कोई मनु-सूत्र भी था, 
जिसके आधारपर ही वर्तमान मनुस्मृति बनी है। पांचवेंमे स्त्रियोंका 
कर्तेब्य, छठेमें सदाचार, सातवेंमें ब्रह्मचययं, आठवेंमें गृहस्थधर्म, नौवेंमे 
वानप्रस्थ-धर्म और दसकेंमें भिक्ष-धर्म वणित है। ज्यारहवेंमें अतिथि-सेवा, 
श्राद्ध और उपनयनकी वातें हे। बारहबेमे स्नातक-धर्म, तेरहवेंमें बेदपाठ 
और चौदहवेंमें खाह्म-विचार विवृत हूँ। पंद्रहवेंमें दत्तक-पुत्र-ग्रहण, 
सोलह॒वेंमें राजकीय-विधि और सत्रहवेंमें उत्तराधिकारका वर्णन है । अठारहवें 
में चाण्डाल, वेण, अन्त्यावसागी, राभक, पुल्कस, सूत, अम्बष्ठ, उम्र, 
निषाद, पारशव आदि दस मिश्र या मिली हुई(जातियोंका विवरण है। 
उन्‍्नीसवेंमें राजधर्मकी विवृति है। बीसवेंसे अठाईसवें -तकमें प्रायश्चित्त 
और उनतीस-तीस अध्यायोंमें दान-दक्षिणाका विवरण है। 

रामेश्वरकी संस्कृत-ब्याव्या और उमानन्दकी पद्धतिक साथ दो भागोंमें 
एक परशुराम-कल्पसूत्र भी वम्बईमें छपा है। इसे भी ऋग्वेदीय कल्पसूत्र 
कहा जाता है। 

कृष्ण यजुर्वेदके प्रनय और अन्य सभी वेदोंसे अधिक मिलते 
हैं। इसकी संहिता, ब्राह्मण, आरण्यक, उपनिषद्‌, कल्पसूत्र, प्रातिशास्य 
आदि प्रायः सब मिलते हें। इस वेदकी मैत्रायणी-शाखाका मानव- 
ध्म-सूत्र पाया जाता है। इसे जे० एम० गिल्डनरने प्रकाशित किया 
है। एफ० क्राउएरने भी सानवश्नोत-सूश्रका संस्करण निकाला है। 
भानवगुह्यसुत्र अष्टावक्रहत भाष्यके साथ 'गायकवाड़ संस्कृत सिरीज'र्मे 
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आपा है। पं० भीमसेत शर्माने भी हिन्दी-भाष्य करके इसे छपाया है। इसके 
अतिरिक्त बौधायन, आपस्तम्ब, हिरण्यकंशी, भारहाज, काठक आदि 
कितने ही सूत्रग्नन्थ इस वेदके मिले हैं। 

वौधायन-भोौतसृत्र उन्नीस प्रइनोमें पूर्ण हुआ है। बोौधायन-गुह्मसृत्र 
और बोधायत-धर्ससूतरमें चार-चार प्रइन या खण्ड हे । बौधायन कल्पसूत्रोंमें 
कर्मान्तसूत्र, दैधसूत्र, शुल्वसूत्र (यज्ञवेदी-निर्माणके लिये रेखागणितके 
नियम) आदि भी पाये जाते हे। बौधायनने लिखा है-अवन्ती, मगध, 
सौराष्ट्र, दक्षिण, उपावृत, सिन्धु और सौवीरके निवासी मिश्र जाति हैं।' 
इससे विदित होता है कि वौधायनक समय १२५० ईसा पूर्वमें इन प्रदेशोमें 
अनाय॑ भी रहते थे। आगे चलकर लिखा गया है-जिन्होने आर्ट, कारस्कर, 
पुण्ड, सौवीर, वंग, कलिंग आदिका भ्रमण किया, उन्हें पुनस्तोम' और 'सर्व-, 
पृष्ठा' यज्ञ करने पड़े। इससे मालूम पडता है कि आये लोग इन प्रदेशोंको 
हीन समझते थे। 

बोषायन-भोतसूत्र को सम्पादित कर डब्ल्यू० कैलेंडने प्रकाशित किया 
है। इसमें सब १४ भाग हे। यह 'बाइब्लोथिका इडिका'में छपा है। बौधा- 
घरमंसूत्षके प्रथम प्रइलमें ब्रह्मचर्य-विंवरण, शुद्धाशुद्ध-विचार, मिश्र-जाति- 
वर्णन, राजकीय विधि और आठ तरहके विवाहोंकी बातें हैं। द्वितीय प्रदन- 
में प्रायश्चित्त, उत्तराधिकार तथा स्त्री-धर्, गृहस्थधर्म, चार आश्रम और 
आद्धका विवरण है। तृतीयमें वैखानस आदिके कतंव्य और चान्द्रायण 
आदि प्रायश्चित्तोंका वर्णन है। चतुर्थमे काम्य-सिद्धि आदि विबुत हैं। 
गोविन्द स्वामी भाष्यक साथ यह 'गव्नमेंट ओरियंटल लाइब्रेरी संस्कृत 
सिरीज में छुपा है। उक्त सिरीजमें ही बौघायनगृह्यसूत्र भी छपा है। 

आपस्तस्वर्क भी सारे कल्पसूत्र पाये जाते हें। आपस्तम्ब आस्ध्रमें 
उत्पन्न हुए थे। द्रविड़ और तैलंग ब्राह्मण भी अपनेको आपस्तम्बशाखी 
और अपनी संहिताको तैत्तिरीय-संहिता कहते हैं। आपस्तम्बका कल्पसूत्र 
तीस प्रइनोंमें परिपूर्ण हुआ है। प्रथम चौबीस प्रश्न भ्रौतसूत्र हें, पचीसवा 
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प्रघन परिभाषा है, छब्बीसवां ओर सत्ताईसवां प्रश्न गृह्यसूत्र है। अदूठा- 
ईसवां और उनतीसवां प्रइन धर्म-सूत्र है और तीसवां शुल्व-सूत्र है। झआप- 
स्तम्ब-भोौतसूत्र॒को सुसम्पादित कर आर० गार्बेने दो भागोंमें प्रकाशित किया 
है। डब्ल्यू ०"कंलेंडने अनेक टीका-टिप्पणियोंके साथ इसका जर्मन अनुवाद 
निकाला है। आपतस्तसम्वगृह्सूत्रमे ब्रह्मचयं द्वारा शास्त्र-शिक्षा, गृह॑निर्माण, 
मासिक श्राद्ध, विवाह आदि संस्कार तथा श्रावणी, अष्टका आदिका विवरण 
है। यह ग्रन्थ 'काशी-संस्कृत-सिरीज में छपा है। हरदत्त मिश्र और सुदर्शना- 
चार्यकी व्याख्या भी इसमें है। परिशिष्ट और टिप्पणियोंक साथ इसे 
बडी झुद्धतासे एम० विटनित्जने भी छपाया है। आापस्तस्थ-घर्म-सूत्रके 
प्रथम प्रश्नमें ब्रह्मचयं, शास्त्र-शिक्षा, खाद्य विचार और प्रायश्चित्तकी बातें 
है। गवरनमेंट ओरियंदल हिन्दू सिरीज'में 'उज्ज्वला' नामक व्याख्याके साथ्‌ 
यह धर्मसूत्र दो भागोंमें छपा है। 'गवर्नमेंट ओरियंटल लाइब्रेरी संस्कृत 
सिरीज'में भी यह छपा है । इसी सिरीजमें कर्पादि स्वामीके भाष्य और हर- 
दत्ताचार्यकी व्याख्याके साथ “भ्रापस्तम्ब-परिभाषा-सृत्र' छपा है। यूरोपमें 
डच भाषामें इस वेदका पितृभेघ - सूत्र भी छपा है। बाघूल-सूशत्रको भी 
कैलेडने छपाया है। 

ह्रिण्यकेंशी आपस्तम्बक पीछेके प्‌रुष है । हिरण्यकेशीक कल्पसून्नोंकी 
रचना आपस्तम्बके कल्पसूत्रोंकोी सामने रखकर की गयी है। हिरण्यकेशीका 
दूसरा नाम सत्याषाढ़ है। आनन्दाश्रम-संस्कृत-ग्रन्थावली'में छः भागोंमें 
वेजयन्ती, ज्योत्स्ता और चन्द्रिका नामकी व्याख्याओंके साथ हिरष्यक्षेशी- 
श्रौत-सृत्र छपा है। हिरण्यकेशी-गृह्मसत्नको मातृदत्तकी व्याख्या और 
परिश्षिष्टक साथ जे० कीस्टेने छापा है। जे० डब्ल्यू० सोलोमनने सुसम्पादित 
करके भारद्वाज-गुक्षसूत्रको छापा है। इसमें शब्दानुक्रमणिका भी है ४ 
भारद्वाज-कल्पसूत्र भी तैत्तिरीय शाखाका है। मैत्रायणी-शाखाका वाराहु- 
गुझ्सूत्र गायकवाड़ संस्कृत सिरीज'में छपा है। कठशाखाका काठक-गुहासृत्र 
डब्ल्यू० कैलेंडने प्रकाशित किया है। इसी बेदका देवपाल कृत भाष्यके 
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'साथ . लोगाक्षि-गुझ्ासूच छपा है। वेखानस-गह्ासूत्रको भी कैलेंडने 
छपाया है । 

शुक्ल यजुर्वेदक (माध्यन्दिन और काण्ब, दोनोंके) दो क रपसूत्र अत्यन्त 
प्रसिद्ध - है-कात्यायन-भतसूत्र और पारस्कर-गृहयसूत्र। कात्यायनश्रौतत- 
सूत्रके अठारह अध्याय इस वेदके शतपथ-आाहमणके नौ काण्डोंके ऋमानुवर्ती 
हैं। अवशिष्ट अध्याय सौत्रामणि, अश्वमंध, नरमेघ, स्वमेध आदिके 
“विवरणोंसे पूर्ण हैं। ब्रात्योंके विवरण में मगधके ब्रह्मबन्धुओंका उल्लेख है। 
ब्रह्मण्यानृष्ठानसे शून्य अधम ब्राह्मणोंको ब्रह्मबन्धु कहा गया है। फात्यायन- 
ओतसूधको कर्काचार्यक भाष्यके साथ १३ खण्डोमें 'चौखम्भा संस्कृत 
सिरीज'में प्रकाशित किया गया है । इसके कई संस्करण छप चुके हें। 


पारस्कर-गृहचसृत्र नी खण्डोमें पूर्ण हुआ है। प्रथममें विवाह, गर्भा- 
धान आदि संस्कारोंका विवरण है। द्वितीयमें कृषि-प्रारम्भ, विद्या-शिक्षा, 
श्रावणी आदिका विवेचन है । तुृतीयमें गृह-निर्माण, व,षोत्सर्ग, श्राद्ध आदि- 
का वर्णन है। अन्य गृहय सूत्रोंकी तरह ही इसके भी अन्यास्य काण्डोंका विवरण 
है। यह गह्यसूत्र "काशी सस्कृत-सिरीज मे कर्कोपाध्याय, जयराम, गदाधर, 
हरिहर और विश्वनाथकी टीकाओके साथ छपा है। इसमें परिशिष्ट- 
कण्डिका, शौचसूत्र, स्नानसूत्र, श्राद्धसत्र और भोजनसूत्र भी सम्मिलित 
है। इस बेदका कात्यायन-प्रणीत शुल्वसूत्र भी सी० मूलर द्वारा छपा है। 


सामवेदकी दो शाखाओके दो श्रौतसूत्र अत्यन्त विख्यात हे-कौथुम- 
शाखाका लादबायन-कोतसुत्र था सशक-झओोतसुत्र और राणायणीय शाखा 
का द्राह्यायण-भ्रौससूत्र। दोनोमें वैदिक यज्ञोंका खूब सुन्दर विष्लेषण 
और विवरण है। लाटभायन-भ्रौतसूत्र 'बाइब्लोथिका इंडिका'में छुपा है । 
इसपर अग्नि स्वामीका साध्य है । द्राहयायणको धन्विनकी व्याख्याक साथ 
जे० एम० रूटरने सुसम्पादित कर प्रकाशित किया है। रुद्रस्कत्दकी 
'वृत्तिके साथ हाह्यायण-गुहयसुत्र भी छुपा है । प्र 
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सामवेद (कौथुमशाखा) का गोभिल-गृहासूत्र चार प्रपाठकोमें विभक्‍त 
है। प्रथम प्रपाठकम्मे' साधारण विधि, क्रह्मयज्ञ, दर्शपूर्णणास आदिका विव< 
रण है। द्वितीयमें विवाह, गर्भाधान, पुसबन, जातक, नामकरण, 
चूड़ाकरण, उपनयन आदि विवृत हे। तृतीयमें ब्रह्मचयं, गोपालन, गोयज्न, 
अश्वयज्ञ, श्रावणी आदिका वर्णन हैं। चतुर्थ्में विविध अन्वप्टका, काम्य 
सिद्धियोके उपयोगी कर्म, गृहनिर्माण आदिकी विवृति है। यह भी बाई- 
ब्लोधिका इडिका'में छपा हैं। महामहोपाध्याय पं० चन्द्रकान्त तर्कालंकारका 
भाष्य भी इसपर हैं। सत्यन्नत सामश्रमी महोदयने इसका बंगलामें 
अनुवाद किया है। उक्त तकलिकारजीने एक ग्रोभिल-परिश्िष्ठ भी 
छपाया है। राणायणीय शाखाका खबिर-गहासऋ्र है, जो रुद्र स्कन्दको 
टीकाके साथ गवरनंमेंट ओरियटल लाइलब्नेरी संस्क्ृतसिरीज'में छपा है। 
सामबेदक पञ्चविधसूत्रको अग्नेजी टीकाके साथ कंलेंडने छपाया है। इसका 
निदान-सूत्र कलकत्तेमें छपा हँ | इसका क्षुद्रसूत्र भी छप चुका है। 

सामवेदकी जैमिनीय शाखाक जैमितोब-शोतसूत्रको डच भाषामें 
टिप्पणियों और परिशिष्टर्क साथ सम्पादित करके डी० गास्ट्राने छापा है। 
जेमितोय-गृह्मसृत्रको सुबोधिनी टीका, टिप्पणियों और लम्बी भूमिकाके 
साथ डब्ल्यू० केलेंडने छापा है। कैलेंडने ही सामवेदका एक झआ्लार्षेय-कल्पसूत्र 
भी, टिप्पणियोक साथ, छापा है। 

सामवेदका गौतमघमं-सूत्र अत्यन्त विख्यात है। यह अद्ठाईस अध्यायों 
में पूर्ण हुआ है। प्रथम और द्वितीय अध्यायोंमे उपनयन और ब्रह्मचर्य, तृतीयमें 
भिक्षु (संन्‍्यासी ) ओर वैखानस (वानप्रस्थ ) का धर्म और चत॒र्थ तथा पड्चम 
अध्यायोंमे गृहस्थका धर्म विवृत हें। इस प्रसंगमें गौतमने इन आठ प्रकारके 
विवाहोंका उल्लेख किया है-ब्नाह्म, प्राजापत्य, आर्ष, दैव, गान्धर्व, आसुर, 
राक्षस और पैजशञाच। प्रथमक चार उत्तम हे और अन्तक चार अथम हैँ। 
पच्चम अध्यायमें , अठारह प्रकारकी मिली हुई जातियोंका या मिश्र जातियों . 
का उल्लेख है। षष्ठमें अभिवादन, सप्तमर्में आपत्कालीन वृत्ति-समूह 
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और अष्टममें चालीस संस्कारोंका उल्लेख है। नवममें स्नातक-धम्मे, दश्मममें 
विभिन्न-जाति-धर्म, एकादशर्में राज-धर्म, द्वादशर्में राजकीय विधि, त्रयोदशर्मे 
विचार और साथ्ष्यग्रहण, चतुर्दशमें अशुद्धिविचार, पञ्चदशर्में श्राद्ध- 
नियम, षोडशमें वेदपाठ, सप्तदशमें खाद्यविचार और अष्टादशमें स्त्री- 
विवाह आदि हे। उन्नीससे सत्ताईस अध्यायोंमें प्रायश्चित्त-विवरण है। 
अठाईसवेंमे उत्तराधिकारका विचार है। मस्करीभाष्यके सांथ यह सूत्र- 
ग्रन्थ गवर्नमेंट ओरियटल लाइब्रेरी सस्कृत सिरीज में छपा है। 

अथरव्वंबेदका बैतान-ओऔतसुत्र जर्मन अनुवादके साथ डब्ह्यू० कैलेंड 
द्वारा सुसम्पादित होकर प्रकाशित हो चुका है। स्व० चिन्तामणि विनायक 
बैद्यके मंतसे इसका निर्माणकाल २००० ईसा पूर्व है। इस तरह उप- 
लब्ध कल्पसूत्रोमे यह प्राचीनतम है । इस वेदके सुप्रसिद्ध कौदिक-गह्ासुत्र- 
को, दो टीकाओसे यूक्‍त, मारिस ब्लूमफील्डने बडी शुद्धता और सुन्दरताके 
साथ प्रकाशित किया है। किसी-किसीक मतसे वैखानस-गृह्यसृत्र भी इसी 
वेदकी शौनकशाखाका हूँ । इस बेंदकी पैप्पलाद-शाखाका कोई भी कल्पसूत्र 
उपनब्ध नही है। 

अब तक जितने कल्पसत्रोंका उल्लेख हो चका है, उनके अतिरिक्त भी 
कुछ कल्पसूत्र पाये जाते हे ; परन्तु उनकी प्रामाणिकतामे सन्देह है। इसी- 
लिये उनका यहा उल्देख नहीं किया गया है। उल्लिखित कल्पसूबोंपर 
अनेकानेक खण्डित और अखण्डित भाष्य-टीकाएं भी मिलती है; परल्तु 
अधिकाश हम्तलिखित और अप्रकाशित दशामें ब्रिटिश म्युजियम (लंदन), 
नेशनल लाइब्रेरी (कलकत्ता), भांडरकर ओरियंटल रिसर्च इन्स्टीट्यूट 
(पूना)तथा देश-विदेशकी विभिन्न लाइब्रेरियोंमें पड़ी हे। वैदिक साहित्यके 
अनेकानेक बहुमूल्य ग्रन्थ भी पड़े है। यदि उन्हें छापें, तो यूरोपीय विद्वान्‌ 
ही ; हम हिन्दुओको तो कुछ भी परवा नहीं । 

वैदिक संहिताओंका अर्थ, तत्त्व और रहस्य समझनेके लिये जैसे ब्राह्मण, 
आरण्यक, प्रातिशाख्य, निरुक्‍त, निर्घटु, मीमांसा, बृहद्वेवता, अनुक्रमणी, 
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झिक्षा, चरणव्यूह्‌ आदिका अध्ययन आवश्यक है, वैसे ही, बल्कि कहीं कहीं 
उनसे भी अधिक आवश्यक कल्पसूत्रोंका पठन है। श्ौतसूत्रोंसे ग्ज्ञ-रहस्थ 
समझनेमें आइचयंजनक सहायता मिलती है। गृहयसूत्रोंसे स्थल-विशेषमें 
अद्भुत साहाय्य प्राप्त होता है। प्राचीन हिन्दू जीवन, प्राचीन हिन्दू समाज 
और प्राचीन हिन्द्धर्म समझनेके लिये तो ये सूत्र अद्वितीय हैं ही। घामिक 
नियमों में अपना और अपने समाजका जीवन संयत कौर उन्नत करनेके लिये 
तथा नि:श्रेयसकी प्राप्तिके लिये ये सूत्र अनूठे हे। 

यहां यह भी ध्यान देनेकी बात है कि मनुस्मृति, याज्षवल्क्यस्मृत्ति, 
वसिष्ठस्मृति, पराशरस्मृति आदि बीसों प्रसिद्ध स्मृतियोंकी उत्पत्ति और 
रचना इन्ही कल्पसूत्रोंसे हुई है। समस्त हिन्दू-संस्कारों, राजबर्मों, ब्यवहार- 
दर्शनों, दाम्पत्य-धर्मों, दाय-भागों, संकर-जाति-विवरणों और प्रायशिचत्तों 
के आधार भी ये ही कल्पसूत्र हैँ। इनके विना प्राचीन नियमों और प्रथाओं 
का समुझना दुरूह, कठिन, जटिल और विकट है। इसलिये इनका 
स्वाध्याय करना प्रत्येक हिन्दूके लिये आवश्यक और अनिवार्य है ।# 





# शौनकके चरण-व्यूहके महीदासके भाष्यमें लिखा हें-कृष्ण भौर 
गोदावरीके तटोंपर श्रान्धदेशमें ग्राववलायनो शाला, भ्रापस्तम्थी शाला 
प्रौर हिर्यकेशो शाला प्रचलित है, गुजरातमें शांलायनी शात्रा भौर 
सेत्रायणी शाखा प्रबलित है तथा अंग, जंग, कलिंगमें माध्यन्दितो शाखा 
और कौयुम शाला प्रचलित हे ।' परन्तु इन विनों प्रधानतया महाराष्ट्रमे 
ऋग्वेदकी शाकल-शाला, गुजरात झौर दक्षिगमें कृष्ण यजुर्वेदको सैत्रा- 
यणी शोलखा, दक्षिण तैलंग और द्राविड़में कृष्ण यजुर्वेदकी झ्रापस्तम्बो याः 
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तैतिरीय शाखा, उत्तर भारत, मिचिला झौर महाराष्ट्रमें शुक्ल यजुर्वेदकी 
साध्यन्दिनी शञासा, दाक्षिणात्यमें हसो वेदकी काण्वशासा, गुजरात और 
'बंगालमें सामवेदकी कोयुमशाखा, दक्षिणमें (सेतुबन्ध रामेश्वरमें) साम- 
वेदकी राणायणों शाला, कर्णाटकर्में सामवेदकी जेसिनोय शाला और 
“गृजराल (नागर ब्राह्मणों) में भ्रथर्ववेदकी शौनक शाखा प्रचलित हे। 
काठक-दशाजावाले ब्राह्मण काइमीरमें तथा इतस्ततः पाये जाते हे। पेप्पलाद- 
शाली ब्राह्मण देश बहुत कम पाये जाते हें। जहां जो शाला प्रचलित 
है, वहां उसो शाखाके कल्पसत्रोंके अनुसार सारे श्रौत, स्मार्त कार्य भौर 
संस्कार झ्रादि होते हे; इसलिये विभिन्न प्रदेशोंके ऐसे कार्यों भौर संस्कारों 
में भेद दिखाई देते हे। कितु ये भेद साधारणसे ही होते हे । 


त्रयोदश अध्याय 
कल्पसञ्रोंके आदेश 


जैसा कि कहा गया है, साक्षात्‌ बेदीसें कथित यज्ञादि-विषयक विधि- 
विधानोको बतानेवाले कल्पसूत्रोको श्रौतसृत्र, गृहस्थके कार्योंकों सम्पन्न 
'करनेके लिये चिर कालसे स्थापित वा समय-समयपर स्थापित अग्निके 
हारा करणीय यज्ञादि-विषयक सूत्रोको गृह्यसृत्र और विभिन्न पारमार्थिक, 
सामाजिक तथा राजनीतिक कत्तंव्योंको बतानेवाले सूत्रोंकों धर्मसूत्र कहा 
जाता है। 

अबतक प्राय: चालीस कल्पसूत्र छप चुके हें। इनमेंसे आइवलायन- 
श्रौतसूत्र, आइवलायन-गृह्यसूत्र, गोभिल-गृहयसूत्र और गौतमधर्म-सूत्र 
से ही कुछ अवश्य ज्ञातव्य विषयोके नमूने, हिन्दू संस्कृति और प्राचीन 
अनुष्ठानोंकी परम्परा समभनेके लिये, यहां दिये जाते हे। 

ऋग्वेदकी आश्वलायन-शाखा तो नही मिलती; परन्तु उसके श्रौत॑ 
और गुहय सूत्र अत्यन्त विख्यात हैं। श्रौतसूत्रमें १२ अध्याय है। ऐतरेय- 
ब्राह्षण और आरण्यक-प्रन्थोंमें जो सब श्रौत यज्ञ विस्तृत रूपसे कहे गये 
हैँ, उन्हीका विधान आदि संक्षेपसे कहना इस आश्वलायनश्रौतसूत्रका 
उद्देष्य है । 

प्रथम सूत्रमें सूत्रकारने कहा है-निवित्‌; प्रैष, पुरोरुक, कुन्ताप, 

- बालखिल्य, महानाम्ती आदि मन्‍्त्रों, ऐतरेय-आ्राह्मणारण्यकादि तथा 

शाकल, वाष्कल संहिताओंके श्रौताग्नि द्वारा करणीय अग्निहोत्र आदि 
भज्ञोंकी प्रयोग-विधि कहूँगा। अगले सूत्रमें कहा गया है-श्रौतारिन ग्रहण 
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करनेवाला अर्थात्‌ नित्याग्निहोत्री (आहिताग्नि) पुरुष ही इन यज्ञोंको 
करनेका अधिकारी है।' 

इष्टि-सज्ञोंके आदर्श दर्श और पूर्णमास यज्ञ हे। इसलिये प्रथम 
इन्हीं (अमावास्था और पूर्णमासीमें सम्पादनीय) यज्ञोंका विधान बताया 
गया हैँ । कहा गया है-यजमानके द्वारा आमन्त्रित ऋग्वेदीय ऋत्विक 
(पुरोहित) हृवि तैयार करनेके लिये आहवनीय (जिस अग्निकुण्डमें चरु, 
पुरोडाश आदि प्रस्तुत किये जाते हे ) वेदीके उत्तर पूर्वाभिमुख बैठकर और 
यज्ञोपवीती होकर आचमन करे।' 

प्रत्येक दैवकार्यमे यज्ञोपवीती और पितृ-कार्यमें प्राचीनावीती होना 
आवश्यक है। अन्य समयोंमें निवीती रहनेकी विधि है। बायें कन्धेसे 
दक्षिण पार्वमे यज्ञसूत्र (जनेऊ)धारण करनेको यज्ञोपवीती, दाहिने कन्धेसे 
वाम पाद्व॑में यज्ञसूत्र पहननेको प्राचीनावीती और कण्ठमें मालाकी तरह 
पहननेको निबीती कहा जाता है। आइवलायनने चौथे सूत्रमें 'यज्ञोपवीती' 
की बात लिखी है। अवश्य ही आजकल निवीती बहुत ही कम दिखाई 
देते है। 

लिखा है, 'आचमनके अनन्तर उत्कर (वेद्ीकी धूुलि रखनेके स्थान ) 
को पूर्व और प्रणीता (हविषका पाक करनेवाले मन्‍्त्रपूत जलके पात्र) 
को पश्चिम करके बीचमें विहार-भूमि (अग्निकृण्डके निर्माण-स्थान) 
की प्रदक्षिणा करे।' जिस यज्ञमे प्रणीताकी आवश्यकता नही है, उसमें 
यज्ञीय इन्धनकी लकड़िया रखनेकी विधि है। उसमें उत्कर और इन्धनके 
बीच प्रदक्षिणा करनी चाहिये। उत्तर वेदीके निर्माणके लिये जिस स्थानसे 
मिट्टी ली जाती है, उस गड्डू को 'चात्वाल' कहा जाता है। वरुणप्रधास' और 
'पशुयवाग” आदियें प्रणीताकी आवश्यकता नही होती। उनमें चात्वालको 
ही पश्चिम करके उत्कर और चात्वालके बीचोबीच विहारभूमिकी प्रदक्षिणा 
की जाती है । इस प्रदक्षिणा-पथकों तीर्थ कहते है । तीथेकी प्रदक्षिणा 
करना होताका प्रथम और आवश्यक करंब्य है ।' 
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इस श्रौतसूत्रका दसवां सूत्र है- बशोपवीतझोले श्र ।” अर्थात्‌ यज्ञ 
करने-करानेवाले समस्त व्यक्तियोंका यज्ञोपवीती होना और आचमनादिके 
द्वारा अंगशुद्धि करना अत्यावश्यक है।' 


“जिस समय विंहारभूमिमें कोई कार्य हो रहा है, उस समय विहारभूमि 
को पीठ नहीं दिखानी चाहिये।' 


जहां कहीं मस्तक, अंगूलि आदिका नाम आया है, वहां सबका दक्षिण 
भाग ही समभना चाहिये। जो अंग-आंख, कान आदि दो हैं, उनमेंसे दाहिने 
को ही समभना चाहिये।' 

दान करना चाहिये -ऐसी जहा विधि है, वहां यजमानके लिये विधान 
समभता चाहिये। अन्यत्र होताके लिये ही विधान, उपदेश समभने चाहिये । 
अध्वर्यू आदिके लिये जहां उपदेश है, वहां तो उनका स्पष्ट ही नामोल्लेख है ।' 

ध्रायकश्चित्त-प्रकरणमें अथवा होम और जप करनेके समय जो विधि 
है, वह ब्रह्माके लिये है।' 

सूत्र-अन्थोंमें जहां-कहीं मन्‍्त्रका प्रथण चरण लिखा गया है, वहां 
समस्त मन्त्र पढ़ना चाहिये ।' 

जहां आधी ऋचाका उल्लेख है, वहां उस ऋचाके साथ समस्त सूक्‍त 
समभना चाहिये ।' 

एक पादसे कुछ अधिक जहां ऋचा लिखी है, वहां 'तृच' वा तीन 
ऋचाओंको समभना चाहिये।' 

जप (पाठ), अनुमन्त्रण (अर्थ-स्मरणके साथ पाठ), अभिमन्त्रण 
(संशोध्य द्रव्यादिकी ओर देखकर अर्थ-स्मरणके साथ पाठ), आप्यायन 
(जल-स्पर्श कर-करके अर्थ-स्मरणके साथ पाठ) और उपस्थान (विनम्‌ 
भावसे अर्थ-स्मरणके साथ पाठ ) जहां कहीं विहित हैं, वहां-वहां सब स्थलों 
में मन्त्रोंका उपांशु-प्रयोग (अशब्द उच्चारण अर्थात्‌ निःशब्द जीभ चलाकर 
पाठ करना) जानना चाहिये।' 
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भन्त्र-पाठ (अर्थ-स्मरणके साथ उच्च स्वरसे पाठ्य )के साथ ही सार 
अनुष्ठान करने चाहिये।' 

साधारण विधिसे विशेष विधि बलिष्ठ है।' 

धूर्वोक्त तीर्थकी प्रदक्षिणा करनेके बाद वेदीकी उत्तर श्रोणी 
(बेंदीके पश्चिमके दोनों कोनों) के ऊपर दाहिना पैर उठाकर और गुल्फ 
को समभावसे रखकर पादाग्र द्वारा, वेदीपर विछाये हुए, कशोको लांघे 
और दोनों हाथोंकी अँगुलियोको (एक हाथकी अऑंगुलियोके भीतर दूसरे 
हाथकी अँगुलियोको घुसाकर ) अपने हृदय या गोदमें रखते हुए तथा अन्त- 
रिक्षका निरीक्षण करते हुए होता बैठे ।! यही बेदीकी उत्तर श्रोणी ही 
होताका कर्मे-स्थान है।” सारे कार्योमें होताको यही बैठना पड़ता है।' 

अध्वर्य (यज्ञका विधिवत्‌ सम्पादन करनेवाले) के द्वारा आदेश 
पानेपर ही होता सामिधेनी (अग्नि जलानेके लिये पठनीय मन्त्र) आदिका 
जप करे।' 

होम करनेके समय बायें हाथकी अँगुलियोंको फैलाकर हृदय वा 
गोदमें रखना चाहिये ।' 

आइवलायन-श्ौतसूत्रके प्रथमाध्यायके प्रायः २७ सूत्रोंका भावानुवाद 
ऊपर दिया गया है। इससे श्रौत यज्ञोका आभास मिल सकता है। 


अब आश्वलायन ऋषिके गृह्यसूत्रका प्रसंग देखिये। यह चार 
अध्यायोंमें विभाजित है। गृह्थसूत्रोंके यज्ञ नित्य कर्म है अर्थात्‌ अवश्य 
क्रणीय हैं। इसीलिये इन्हें पाक यज्ञ वा प्रधान यज्ञ कहा जाता है। ये 
यज्ञ, कूछ मूल रूपमें और कुछ रूपान्तरित होकर, अब तक प्रचलित हैं। 


आइवलायन-गृह्यसूत्रके तृतीय अध्यायकी प्रथमा कण्डिकाके तीन 
सूत्रोंमे देवयज्ञ, भूतयज्ञ, पितयज्ञ, ब्रह्ययज्ञ और मनुष्ययज्ञके लक्षण और 
स्वरूप बताकर चोथे सूत्रमें कहा गया हैं. 


“तानतान्‌ यशानहरहः कुवोत । 
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अर्थात्‌ 'इन पांचो यज्ञोंकी प्रतिदिन अवश्य करना चाहिये।' 

इसके चतुर्थ अध्यायकी चतुर्थी कण्डिकामें नित्य अग्निहोत्री (आहि- 
तागिति) की अन्त्येष्टि-क्रियाका विषय पढ़ने योग्य है। लिखा है-पिन्नादि 
के शवकी क्रियाके अधिकारी पुत्रादि पुरोहितको बुलाकर कहें, आहवनीय, 
गाहंपत्य तथा दक्षिणाग्निको एक साथ प्रज्वलित कीजिये ।' “यदि मृतकको 
आहवनीय अग्नि पहले स्पर्श करे, तो समझना चाहिये कि उसे स्वर्ग मिला, 
बह बही समृद्ध होगा। उसके पुत्रादि भी इस संसारमें समृद्ध होगे।' 

यदि मृतकको पहले गाहंपत्याग्नि स्पर्श करे, तो समभना चाहिये कि 
उसे अन्तरिक्ष मिला, वह वही फूले-फलेगा और उसके पुत्रादि भी संसारमे 
वैभव पावेगे। 


यदि दक्षिणाग्नि पहले स्पर्श करे, तो जानना चाहिये कि उसे मनृष्य- 
लोक मिला, वह वही अभ्युदय करेगा और उसके पुत्रादि भी ऐश्वयं प्राप्त 
करेगे।' 

यदि एक साथ ही तीनो अग्नि शवको स्पर्श करें, तो समभना चाहिये 
कि वह मृक्त हो जायगा।' 

विवाहमे व्यवहृत अग्नि सदा घरमें रखा जाता था। उसे गाईपत्याग्नि 
कह गया है। स्थालीपाक, मोहनभोग आदि जिसमें बनते थे, वह दक्षिणार्नि 
है। अग्निहोत्र-यज्ञाग्निकों आहवनीयारिन कहा गया है। 


चाहिये: 


चिता प्रज्वलित हो जानेपर पढ़ना -प्रेहि प्रेषह पंर्चिभि: 
परवेनि:” (ऋग्वेद १०.१४.७) अर्थात्‌ जिस मार्गेसे पू्वंज गये हें, उसी 
मा्गंसे तुम भी जाओ।* 

“जिसकी मृत देहका ऐसा सत्कार होता है, उसकी आत्मा धूमके साथ 
ही स्वर्ग जाती है।' 

चिता जल जानेपर पुत्रादि और अन्य शववाहक “इसे जीवा वि भूत. 
रावबत्रन्‌” (ऋग्वेद १०.१८.३) अर्थात्‌ 'ये जीवित मनुष्य मृतकके पास 
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से लौट रहे है -पढ़ते हुए, चिताको बायें हाथ छोड़कर तथा पीछे न देखते 
“हुए धरकी ओर प्रस्थान करें।' 


अनन्तर स्वच्छ जलाशयमें स्नान करके मृतकके नाम और गोत्रका 
“उच्चारण करते हुए सब लोग जलाञ्जलि दें। इसके अनन्तर नये वस्त्र 
'पहनें। परन्तु सूर्यास्तके बाद नक्षत्र-दर्शत होनेपर ही धरमें प्रवेश करें।' 
'मृत-संस्कार रात्रिमें होनेपर सूर्योदयके बाद घरनमें प्रवेश करें। 

इसके अनन्तर सप्तमी और अष्टमी कण्डिकाओंमें विस्तृत श्राद्ध- 
विधि है। जिज्ञासुओंकों वही देखना चाहिये। गृहस्थोको यह सारा प्रकरण 
ध्यानसे पढ़ना चाहिये। यहा यह भी ध्यान देनेकी बात है कि प्रत्येक र दू- 
गृहस्थको आहिताग्नि होना अनिवायं बताया गया है। पहले प्रत्येक 
गुहस्थ आहिताग्नि होता भी था-अब भी कुछ ऐसे पुण्यात्मा मिलते है। 


सामवेदकी कौथुमशाखाका गोभिल-पगृह्यसू त्र चार प्रपाठकोंमें विभक्‍्त 
है। इसके द्वितीय प्रपाठकके प्रथम, द्वितीय और तृतीय खण्डोंके कुछ 
सूत्रीमे विवाह-संस्कारका बड़ा ही मािक विवेचन है। इससे बैदिक रीति 
के विवाह-विधानकी भलक दिखाई देती है। 


ह्वितीय प्रपाठकके प्रथम खण्डके १२ वें सूत्रसे प्राप्त प्रसंग चलता 
है। कहा गया है, पाणि-ग्रहण करनेके लिये पहले धरमें अग्नि-स्थापन 
करना चाहिये।' अन्तर कोई कन्याका आत्मीय, जिस तालाबका जल 
कभी नहीं सूखता, उसके जलसे कलहको भरकर और कपड़ेसे ढककर 
तथा स्वयं वाक्संयत होकर अग्निके सम्मुख रखे। अनन्तर प्रदक्षिणा 
करनेके बाद अग्निके दाहिने उत्तराभिमुख बैठे। एक दूसरा भनुष्य भी 
इसी तरह हाथमें लकड़ी लेकर बैठेगा। अग्निके पीछे शमीपत्रके साथ चार 
अगूली ऊँचा भुता धात्य (लावा) और एक लोढ़ा रखा जाना चाहिये। 
पश्चात्‌ कन्याकों सिरतक नहला देना चाहिये। स्नानके अनन्तर भावी 
पति था भ्रहनन्तन्‌' (मन्त्र-आ्रह्मण ५) और परिषत्त घत वाससा ' (म० 
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ब्रा० ६) मन्त्र पढ़कर कन्याको अखण्ड वस्त्र परिधान करावे। पुन. भावी 
पति कन्याको वस्त्राच्छादित और यज्ञोपवीतिनी करके तथा सामने लाकर 
'सोमोडददत्‌' (मं० ब्रा० ७) मन्त्र पढ़े (बश्ञोपवीतिनीमभ्युवातयड्जपेत्‌') । 
अनन्तर अग्निके पीछे रखे हुए चटाई आदि किसी आसनको कन्या 
के पैरसे चलाकर अग्निके पास फैलाये गये कुशोंतक लिवा लावे। कन्यासे 
“प्र में! (म० ब्रा० ८) मन्‍्त्रका पाठ करावे। यदि कन्या मन्‍्त्रपाठ करना 
न जानती हो, तो भावी पति “प्रास्था' (म० ब्रा० ६) मन्त्रका स्वयं पाठ 
करे।' 

--पैरसे लायी गयी चटाईके पूर्वी कोनेपर बैठे हुए पतिके दाहिने 
कन्या बैठे। कन्या अपने दाहिने हाथसे वरका दाहिना कन्धा स्पर्श करे 
और वर कन्याके कल्याणके लिये “अग्निरेतु प्रथम: (म० ब्रा० 
१०-१४) आदि छ. मन्त्रोका पाठ करते हुए अलग-अलग तीन बार हवन 
करे। अन्तको 'भूर्भुवः स्व: मन्त्रसे चतुर्थ होम करे।' 

इस तरह इस गृह्यसूत्रके द्वितीय प्रपाठकके द्वितीय खण्डके १७ 
सूत्रों तथा तृतीय खण्डके १२ सूत्रोमें विवाह-मण्डपकी सारी विधिया और 
विधान कहे गये हे । आर्यजीवनमे विवाह-संस्कार सबसे बड़ा संस्कार है। 
विवाह-मण्डपमें पद-पदपर प्रतापी और शक्तिशाली मन्त्रोका पाठ करके 
इस सस्कारको प्रबल और पावन बना दिया गया है। यह पूरा प्रकरण 
बार-बार पढ़ने योग्य है। इसमें कन्याकों यज्ञोपवीत पहनानेकी बात 
है; मन्त्र-पाठकी बात भी हैं। कुछ लोगोंका मत है कि असाधारण कन्याओं 
के लिये ही ये दोनों विधियां हे-साधारणके लिये नहीं । 


सातवें खण्डमें जात-कर्म' संस्कारका कथन है। कहा गया है- जिस 
समय सूतिका-गृहमें दाई आदि बोल उठें-कुमारने जन्म लिया', उसी समय 
पिता कहेगा, नाभि-संलग्न नाड़ीको काटकर ओर स्तन्‍्य-पान कराकर 


इसकी रक्षा करनेकी अभिलाषा करो।' चावल और जौको पीसकर उसे 
१४ 
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अपने अँगूठे और अनामिकासे बच्चेकी जीभपर लगा देना चाहिये। साथ 
ही मन्त्र-ब्राह्मणके ( १.५.८) मन्‍्त्रोंको पढ़ते भी जाना चाहिये। अनन्तर मन्त्र- 
ब्राह्मणके १.५.६ और छन्द आचिकके २.२.३.७ मन्त्रोंको पढ़ते हुए अँगूठे 
और अनामिकासे वा स्वर्णकी शलाका (सीक) के अग्र भागसे जीक्षपर 
थी लगा देना चाहिये।' “दस राततक जननाशौच रहता है।' 

आठवें खण्डमे निष्क्रामण-संस्कारका विधान है। यह जन्मसे तीसरे 
शुवल पक्षकी तृतीया तिथिको विहित है। इसी खण्डमें नामकरण-विधि 
भी है। जन्मतिथिसे दसवे वा सौवें वा एक वर्ष बीत जानेपर ग्यारहवें दिन 
नामकरण करनेकी विधि है। मामका पहला अक्षर घोष हो वा अन्तःस्थ 
हो, अन्त्य वर्ण दीघं हो या विसर्ग हो, किसका नाम सम हो और 
किसका विषम-इन बातोंका भी विचार किया गया है। इसी खण्डमें अपनी 
प्रत्येक जयन्तीमें देवाचंनका विधान हैं। नवम खण्डमें चूडाकरण है और 
दसवेमे उपनयन-संस्कार है। 

चूड़ाकरणमे वसिष्ठ ग्रोत्रवालोकों पचचूड' छोड़कर, कुण्डपायी 
कूलवालोको 'चूडात्रय, छोड़तर और कौधुमशाखावालोको शिखाके 
साथ ही मुण्डन करानेका आदेश है। इन संस्कारोको करानेवाले पुरोहित 
को प्रत्येक संस्कारमें एक गौ देनेकी आज्ञा है। 

वेदाध्ययनके लिये गुरुके समीप कुमारकों ले जानेको उपनयन कहा 
जाता हैँ। उपनयनका अर्थ यज्ञोपवीत समझना ठीक नही । 

जिस दिन गर्भ रहा, उस दिनसे आठवें वर्षमें ब्राह्मण-बालकका, ग्यारहवें 
वर्षमे क्षत्रियका और बारहवेमें वैद्यका उपनयन करना चाहिये। यदि 
नियत समयके भीतर उपनयन नही किया जा सके, तो सोलह वर्षतक ब्राह्मण 
कुमारका, बाईस वर्षतक क्षत्रियका और चोबीस वर्षंतक वेश्यका उपनयन 
हो सकता हे, यदि इन वर्षोके भीतर उपनयन नहीं कराया जा सका, 
तो तीनों जातियोके बालकोंकों गायत्री मन्त्र लेनेका, वेदाध्ययनका, 
यज्ञ करनेका और विवाह करनेका अधिकार ही विनष्ठ हो जाता है।' 
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किस जातिके बालकका किस बस्तुका धस्त्र, कैसा उत्तरीय चर्म, 
करघत (कटि-बन्धनी) और दण्ड हो, इसकी भी विधि बतायी गयी है। 

अनेकानेक कृत्योंके अनन्तर और गायत्री-उपदेशके पहले यज्ञोपवीत- 
घारणका विधान है। यद्यपि सूत्रकारोने यज्ञोपवीतके सम्बन्ध इस प्रसंग 
में कुछ नही लिखा है; परन्तु उपनयन होते ही बालकके लिये प्रात:-साय॑ 
हवन करनेका विधान है और बिना यज्ञोपवीती बने देव-कार्य करनेका 
अधिकार ही नही प्राप्त होता, ऐसा सूत्रकारोंका मत है; इसलिये 
गायत्री-उपदेशके पहले ही यज्ञोपवीत धारण करना चाहिये ।# 

“उपनयनके पश्चात्‌ तीन दिनोंतक नमक नहीं खाना चाहिये।' 

“इस संस्कारके लिये भी दक्षिणा गो है।' 


उपनयन यथाविधि तो नही, परन्तु कुछ रूपान्तर प्राप्त करके प्रचलित 
है। गूरुकुल-वास और बेदाध्ययनके लिये तो बहुत ही कम उपनयन होता 
हैँ; किन्तु जनेऊ पहलनेके लिये विवाहके पहले किंसी तरह उपनयन करा 
दिया जाता है। गृह्यसूत्रके अनुसार ही यह संस्कार होता है; परल्तु 
वेद-शाखाओंके अनुसार विविध गृह्यसूत्र विभिन्न व्यक्तियोंकों मान्य 
हैं; इसलिये देशके अनेक प्रान्तोंमें उपतयन-संस्कारमें भेद दिखाई देता 
है । सभी वेद-शाखियोंके लिये न तो एक ही गृह्यसूत्र मान्य है, न सभी 
गृह्यसूत्रोका एकसा विधान ही है। पुरोहितोंमें वेदाध्यपतके अभाव और 
अधिक्षके कारण भी उपनयन-संस्कार बहुत कुछ विक्ृत और अशुद्ध हो 
पड़ा है। 
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# तसिरोयारण्यक (२.११) में लिखा हे-- प्रसतो ह वे यशोपवी- 
तिनो यज्ञः। यत्किझ्च ब्राह्मणों यज्ञोपवोत्यघोते यजत एबं तत्‌।” 
(यश्ोपवोतीका यज्ञ भलो भांति स्वोकार किया जाता हूँ। ज्ञो कुछ यशों- 
पवीती पहला हे, वह यज्ञ हो करता हूं ।)] 
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सामवेदकी गौतम-संहिता तो अब नहीं मिल रही हे; परन्तु उसका 
गौतमधमं सूत्र अतीव प्रसिद्ध हैं। उसमें अठाईस अध्याय है। तीसरे 
अध्यायमें आश्रमधर्म, चौथेमें मिश्रित जातियों, आठवेंमें चालीस संस्कारों 
और ग्यारहवेंमें राजधर्मका विवरण हूँ। 

तुतीय अध्यायके प्रथम सूत्रसे मालूम होता है कि 'किसी-किसी 
आचार्यके मतसे वेदाध्ययनके अनन्तर मनुप्य किसी भी एक ही आश्रममें 
जीवन भर रह सकता है ।' 

दूसरे सूत्रमे बताया गया है कि ब्रद्माचारी, गृहस्थ, वेखानस और 
भिक्षु नामके चार आश्रमवाले हे।' इन सबका जन्म-स्थान गृहस्थ ही 
है, क्योंकि अन्य तीन सनन्‍्तान नही उत्पन्न करते 

'... वेदाध्ययनकी समाप्ति तक ब्रह्मचारीको गुरुके आधीन' रहना चाहिये।' 

“गुरुदेवका कार्य कर लेनेके बाद वेद-पाठ करना चाहिये।” यदि गुरुका कोई 
कार्य न रहे, तो गुरु-पुत्रका कार्य करे।' 'गुरु-पुत्रका कोई कार्य न रहे, तो 
अपनेसे ज्येष्ठ ब्रह्मत्रारीका कार्य करें अथवा अग्निका: कार्य करें।' 
'जितेन्द्रिय ब्रह्मचारी शुद्ध आचरणके द्वारा ब्रह्म-लोकको प्राप्त करते है ।' 

११ वे सूत्रसे सन्यासीके कत्तंव्योकी विवृति है। कहा गया है-भिक्षु 
(संन्यामी ) को सर्वथा सम्पत्ति-शून्य होना चाहिये-“झनिच्रयों भिक्षः ।” 
'उसको ऊद्ध्वेरेता होना चाहिये।' 'वर्षाकालमें उसे एक स्थानपर रहता 
चाहिये ।' 'जिस घरके लोग भोजन नही कर चुके हों, वही भिक्षा लेनी 
चाहिये।' 'उसे सब तरहकी विलास-वासनाकों छोड देना चाहिये। “उसे 
बचन, नेत्र और कमंको सयत रखना चाहिये।' गुप्तागोको ढकनेके लिये 
केवल कौपीन पहनना चाहिये ।' 'किसी-किसी मतसे गेरुएमें रेगकर केवल 
एक वस्त्र धारण करना चाहिये'-“प्रहोणमंके निणिज्य ।” वृक्ष वा धान्य 
आदिसे जो अश स्वय गिर चुका है, उसे ही सन्यासी व्यक्हारमें ले आवे। 
अपने पेटके लिये स्वयं कुछ न तोडे।' 'वर्षाकालके अतिरिक्त संन्यासी 
दो रात एक ग्राममें न रहे।' भिक्षु पूरा मुण्डन करा डाले वा केवल शिखा 
रखे'-“मुष्ड: शिखों वा” पर्यटनके समय अपने पैरसे अश्नादिके बीज 
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नष्ट न करे।! हिंसक और कृपालुको बराबर समझे।' अपने स्वार्थंके 
लिये किसी भी कार्यकों न करे।' 


संन्यासके इन नियमोंका पालन पहले भली भांति किया जाता था। 
पहलेके बौद्ध भिक्ष, (बौद्ध पुरोहित) भी ब्राह्मण-भिक्षुओंकी देखा-देखी 
इन नियमोका कड़ाईसे पालन करते थे। बौद्धोको देखकर शाम, मिश्र, 
ग्रीस और यूरोपके विभिन्न देशोंमे भी भिक्षु होकर लोग संयत और तपस्वी 
जीवन बिताते थे। ब्राह्मण-भिक्षुओके आश्रमोंको देखकर बौद्ध-विहार 
बने और उनकी नकलपर ईसाई विहार ( 0785$779 )बने। तात्पयें 
यह है कि हमारे यहा संन्यासियोंका जीवन इतना त्यागमय और आदर्श 
था कि संसारने उनकी नकल की। परन्तु “ते हि नो दिवसा गताः” 
(हमारे वे दिन चले गये)! अब तो गृहस्थसे भी बढ़कर कितने ही संन्यासी 
बिलासी बनने लगे, लाखों रुपये बटोरने लगे, महल बनाने लगे, सत्रह 
तरहको पोशाक पहनने लगे, गद्दी बाधने लगे ! ऐसे लोगोने हिन्दूजातिसे 
त्याग और तपस्थाकी महिमा ही मिटा डाली ! 


२६ वे सूत्रसे वैखानस (वानप्रस्थ) के कत्तंव्योंका उल्लेख है। कहा 
गया हे-वानप्रस्थ वनमे फल-मूल खाकर तपस्या करे।” साय-प्रातः होम 
करे।' 'प्राम्य अन्न आदिका भोजन न करे।! 


तैत्तिरीय-सहिता (५२ ५.५) से पता चलता है कि सात प्रकारके 
ग्राम्य अन्न और सात प्रकारके आरण्य अन्न हैं। तिल, उड़द, चावल, जौ, 
गेहूँ, चीनी धान (अणु) और प्रियगु (श्यामा लता) आदि सात आाम्य 
अन्न है तथा वेणु, श्यामाक, नीवार, जत्तिल, गवेघुका, मर्कटका और गार्मुत 
आदि सात अरण्यके अन्न हैं। मतलब यह कि जितने अन्न ग्रामोमें उत्पन्न 
होते हे, उन्हें छोड़कर जंगलमें होनेवाले अन्नोंको ही वैखानस खाय॑। 

वानप्रस्थ पंचमहायज्ञ प्रतिदिन करे।' योग्य अतिथिकी सेवा करे।' 
'जोती हुई भूमिपर नही रहे।' वानप्रस्थ कभी गावमें न जाय॑।' 'जठा 
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चारण करे और चिथड़ा (वस्त्र-खण्ड) वा पशु-चर्म धारण करे।' 
दि किसी एक ही आश्रममें रहना हो, तो वेदाध्ययनके अनन्तर 
ग॒ हस्थाश्रममें ही रहना अच्छा है; क्योकि वेदमे गृहस्थाश्रमका ही प्रत्यक्ष 


विघान है। 
क्षेपमें ये वेखानसके कत्तंव्य हे। पहले ऐसे आदर्श वैखानस अनेक 


होते थे। ग्रीक आदिकोंने ऐसे भारतीय वानप्रस्थोंका अपने ग्रन्थोमें उल्लेख 
किया है। आदर्श सन्यासियोंकी-तरह इन दिनों आदशे वानप्रस्थ भी नहीं 
के बराबर मिलते हे । 

आठवें अध्यायमें ब्राह्मण और राजाका स्वरूप, लक्षण आदि कह कर 
चालीस संस्कारोका विवरण बताया गया है। कहां गया है-संसारमें 
बहुश्नुत ब्राह्मण और राजा, ये दो धृत-ब्रत हे ।! सारे मनुप्य और पशु-पक्षी 
इन्हीके वशमें रहते हे।' 'प्रजाका रक्षण, जातियोकी विशुद्धता और धर्मा- 
नृष्ठान इन्हीके हाथमे है ।' “बहुश्रुत वही हे, जो वेद-वेदागके ज्ञाता है और 
जो लोकाचारसे अभिज्ञ है; जो उत्तर-प्रत्युत्तर-रूप वैदिक विचारशास्त्र 
और वैदिक इतिहास, पुराणमें निपुण हे; जो उक्त शास्त्रोका सम्मान 
करते और शास्त्रीय विधानके अनुसार जीवन बिताते है; जो चालीस 
संस्कारोसे खुसस्‍्कृत हे; जो ब्राह्मणोचित छः कर्मोमे लीन है; “जो 
(राजा) द्विजोचित तीन कर्मोमें तत्पर हे; जो सामयिक आचार बताने- 
वाले कल्पसूत्रो और स्मृतियोमे कथित कत्तंव्योसे शिक्षित है।” 

इसी गौतमधमंसूत्र (१०.१.२) में कहा गया हैं कि अध्ययन, यजन 
और दान-ये तीन कर्म तो ब्राह्मण, क्षत्रिय और वैश्य-तीनों द्विजातियोके 
लिये हैं; परन्तु अध्यापन, याजन और प्रतिग्रह-ये तीन केवल ब्राह्मणके 
लिये हे। इस तरह ब्राह्मणके छः कर्म हे। 

इन छः कर्मो से युक्त ओर उक्त लक्षणोंसे समन्वित ब्राह्मणको अदण्ड्य 
बताया गया है। लिखा है-बहुश्रुत ब्राह्मण अबध्य, अबन्ध्य, अदण्ड्य, 
अबहिष्कार्य, अपरिवाद्य (अनिन्दुय) और अपरिहाय॑ है।' 


कल्पसूत्रोंके श्रादेश श्श्श्‌ 


सुप्रसिद्ध ४२ संस्कारोंमेंसे निष्क्रामण और अन्त्येष्टिको गौतम 
संस्कार नहीं मानते; इसलिये इनके मतसे ४० ही संस्कार है। इनका 
यह भी मत है कि चालीस संस्कारोंमेंसे गर्भाधानादि चतुर्देश संस्कार, 
पंच महायज्ञ और सप्त पाकयज्ञ (सब छब्बीस) गृह्य और नित्य कर्म 
है। इन नित्य कर्मों (आवश्यक कत्तंव्यों) को करनेवाला यदि दया, क्षमा, 
द्ेष-शून्यता, आयास-हीनता, मंगल, अक्ृपणता और अस्पृहता आदि 
आठ ग्णोसे सम्पन्न है, तो वह ब्रह्मके सायुज्य और सालोक्यको प्राप्त 
करता है-भले ही वह श्रौतसूत्रोके सात सोमयज्ञों और सात हवियंशञोंको 
न करता हो ।' 

गौतसधर्मसूत्रके एकादश अध्यायमें राजधर्मका वर्णन है। लिखा 
है-राजा स्वस्पेष्टो ब्राह्मणवर्ज म्‌ ।” अर्थात्‌ ब्राह्मणों छोड़कर राजा 
सबका अधिपति है ।'  “राजाकों साघुकारी और साधुवादी होना चाहिये 
उसे तीनों वेद और न्याय -शास्त्रका पण्डित होना चाहिये।' 'उसे शुचि, 
जितेन्द्रिय, गुणी सभासदोसे युक्त और उपाय-सम्पन्न रहना चाहिये। 
सारी प्रजाके प्रति उसे समदर्शी होना चाहिये।” वह प्रजाका हित-साधन 
करे ।” 'ब्राह्मणके सिवा राजा सबसे ऊपर बैठे ।” 'प्रजाकों राजाका सम्मान 
करना चाहिये। 'राजा वर्ण-धर्म और आश्रम-धर्मकी रक्षा करे।' राजा 
धर्म-पतितोंको धर्ममें स्थित करे ।' “राजा विद्या, सत्कुल, वकक्‍्तृत्व, रूप, वय 
ओर शीलसे सम्पन्न ब्नाह्मणकों पुरोहित बनावे।” पुरोहितकी आज्ञासे 
धर्मानृष्ठान करे।' तभी वह समृद्धि प्राप्त करेगा।' 'राजा ज्योतिषियों 
की बात माने | क्योंकि ज्योतिविद्याके ऊपर ही योग-क्षेम निर्भर करते 
हैं।' वेद, धर्मशास्त्र, सामथिक आचार और पुराणके अनुसार राजा न्याय 
करे । बेदके अनुकूल देशधर्म, जातिधर्म और कुलधर्मको भी राजा प्रमाण 
माने । कृषक, वणिक्‌, पशुपालक, सूद लेनेवाले और शिल्पी लोग पंचायत 
के द्वारा विचार करें।' “राजाकों अपना निर्णय वतानेपर राजा धर्मानुसार 
व्यवस्था दे ।' 
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आगे कहा गया है-'यथार्थ निर्णयके लिये तर्क बढ़िया उपाय है-“न्या- 
याधिगरम तकों $भ्युपाय:। तकंके द्वारा प्रकृत अवस्था समभकर सिद्धान्त 
करना चाहिये।' 'परस्पर-विरोधी प्रमाण मिलनेपर वेद-त्रयके पारगामी 
वृद्ध ब्राह्मणसे अपना कर्त्तव्य समभकर राजाको सिद्धान्त करना, चाहिये।' 
“राजाको ऐसा करनेसे ही इष्टकी प्राप्ति होगी।' वेदका भी निर्देश है 
कि ब्राह्मण और क्षत्रिय मिलकर ही देवो, पितरों और मनुष्योका पालन- 
पोषण करते हे ।' “दम घातुसे दण्ड शब्द बना है (निरक्त २.१.४); 
इसलिये राजाको दुष्टोंका दमन भी करना चाहिये ।' विभिन्न वर्णो और 
आश्रमीका कर्तव्य पालन करके लोग परलोक जाते हे और वहां कर्म-फल- 
भोगके अनन्तर शेष कर्म-फल-भोगके लिये ययायोग्य देश, जाति, कुल, 
रूप, आयु, विदा, सम्पत्ति, सुख और मेधाकी प्राप्तिके निमित्त मर्त्यलोकमें 
जन्म प्रहण करने हे ।' 'कत्तंव्य-हीन विनण्ट हो जाते है ।' राजा और आचार्य 
ही उन्हें धर्ममे स्थित कर विनाशसे बचाने है ।” 'इसलिये राजा और आचार्य 
की निन्‍्दा नहीं करनी चाहिये ।' 

यदि कल्पसूत्रोके उपर्यक्त अनुपम आदेशोके अनुसार हम कर्मानुष्ठान 
करें, धर्माचरण करें, कत्तंव्य-परायण हो और सद्गुण-सम्पन्न बनें, तो राम- 
राज्यक्रे आनेमें क्रितनी देर लगे ? 


चतुदंश अध्याय 
निधण्दु और निरुक्‍त 


अधिकांश विद्वातोंका मत है कि “प्रजापति कश्यपने वेदोंके अनेकार्थक, 
एकार्थक और दुरूह शब्दोका संग्रह किया। संग्रहका नाम इसलिये 'निघष्दु” 
पड़ा कि निधण्ट्‌ वेदोका निगमन वा बोध कराता है। परन्तु जैसे निर्धण्ट 
शब्द सूचीपत्रके अर्थमे रूढ है, वेसे ही निधण्टु शब्द वैदिक कोषके 
अर्थमे ! 

जिस निषण्टुपर यास्कने 'निरुक्‍त' लिखा है, उसे सभी वेदज्ञाता, 
महाभारतके प्रमाणानुसार, कश्यप-कृत मानते है; परन्तु स्वा० दयानन्द 
सरस्वती उसे यास्क-प्रणीत बताते हे। यही मत श्रीभगवदहृत्तजीका भी है, 
जो प्रसिद्ध आर्यसमाजी वेदज्ञ है । भगवद्तत्तजी लाहौरमे छपे एक “आथ- 
वेण-परिशिष्ट”को भी कौत्सव्य-कृत निषण्टु मानते है। सुना है, भगवद्धत्तजी 
ने एक तीसरे निघण्टुकों पूनाके “पाठक-स्मारक-प्रन्थ”में छपवाया है। 
इसे वे शाक्रपूणि-रचित मानते है। उनकी यह भी धारणा है कि जिन 
निरुक्‍्तकारों और आचार्योक्रा उल्लेख यास्‍्कने अपने निरुक्‍्तमें किया है, 
वे सब निधण्टुकार भी थे। इस तरह १५-२० निधण्टुओंकी रचनाका उन्होने 
अनुमान लगाया है; परन्तु प्रचलित एक ही है, जिसपर यास्कने निरक्‍्त 
लिखा है। 

इस निषण्टुमें तीन काण्ड और पाच अध्याय है। पहले तीन अध्याय 
नैधण्टुक-काण्ड, चौथा नेगम काण्ड और पांचवां देवतकाण्ड कहते हैं। 
इस निषण्टुपर देवराज यज्वाकी टीका है! इस निषण्ट्के लघु और बृहत्‌ 
दो पाठ हे। 
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अथर्वपरिशिष्ट ७८ है। इनमें कौत्सव्य-कृत निधण्दु ४८ वां परिशिष्ट 
है। इसे रामगोपाल शास्त्रीने १९२१ में आर्ष-ग्रन्यावली (लाहौर) में 
ऋछपाया। इसमें १४८ गण और ६६ खण्ड हैं। कश्यप-निषण्टुकी ही 
अधिक वातें इसमें है । इसके कई पद ऐसे है, जो अथर्वमें भी नही मिलते। 
“बहहेबता'में शाकपृणिके मतका सात वार उल्लेख है। इसमें 
“रथीतर' के विशेषणके साथ शाकपूणिका तीन बार उल्लेख हैँ। इककीस 
बार याप्कने शाकपृणिके मतको उद्धृत किया है। इन उद्धरणोके आधार 
पर लोगोंका अनुमान है कि शाकपूणिका भी एक निरुक्‍त था। परन्तु इसे 
तो अब भगवद्त्तजीने खोजकर सनिषण्टु छपा ही डाला है। 
जहां कही निघण्टु मिला है, वहा निरुकत भी साथ ही मिला है। 
निरुक्‍त भी जहां-कही मिला है, उसके साथ ही निधण्टु भी मिला है। इस- 
लिये निघण्ट्कार और निरुक्‍्तकारकों एक ही व्यक्ति बहुत लोग मानते 
हैं। परन्तु इसमे सन्देह नहीं कि निधण्टु वैदिक कोष हैं और निरुक्‍्त बहुत 
कुछ व्याकरण है। यास्कने तो निरक्तकों ही व्याकरणकी पूर्णवाका स्थल 
माता हँ-/तदिदं विद्यास्थानं व्याकरणस्य कारत्स्न्यम्‌ । 
निधण्टुके साथ ही यास्कीय निरुक्तको अनेक स्थानोंमें छपाया गया 
है। डा० लक्ष्मणस्वरूपका संस्करण सुन्दर हँ। अग्रेजीमें शब्दार्थ भी 
दिया गया है। दुर्गाचार्य और स्कन्‍्द महेश्वरकी टीकाओके साथ (सनि- 
धण्टु) यास्कीय निरुक्तके कितने ही संस्करण छप चुके हैं। १८४६ में ही 
राथने इसका सस्करण निकाला था। सत्यत्रत सामश्रमीका “निरुक्तालोचन' 
प्रसिद्ध है। इन्होंने चार भागोमे १८६९१ में निरुक्‍्तको भी प्रकाशित 
कराया था। चन्द्रमणि विद्यालंकारने निरक्तपर “वेदार्थदीपिका” नामका 
१००० पृष्ठोंका हिन्दी-भाष्य छपाया है। इस निरुक्तपर कई प्राचीन 
टीकाएँ भी थी, जो अनुपलब्ध है। 
निश्चित कथन जिसमें है, वह निरुक्‍त है। यह वाच्यार्थ है; परन्तु 
निरुक्‍त शब्द वेदोंके दुरूह शब्दोंकी व्याख्या करनेवाले गास्त्र' के अ्ध॑में 
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प्रयुक्त होता है। यह रूढ अर्थ है। निचण्टुमें वेदोंके कठिन शब्दोंकी एक 
क्रम-बद्ध तालिका है और निरुक्‍्तमें इन शब्दोंकी व्युत्पत्ति दिखायी गयी 
है । यास्कके मतसे सभी छाब्द धातुओसे उत्पन्न हुए है। शब्द-व्यूत्पत्ति 
दिखाकर इस मतको यास्कने परिपुष्ट किया है। निरुक्‍्तके सम्बन्धमें 
कहा गया है- 


“बर्णागमों वर्ण-विपयंयद्त्त हो चापरों वर्ण-विकार-नाक्षों । 
घातोस्तवर्थातिदययेन योगस्तदुच्यते पञ्चविर्ध निरकक्‍तम्‌ ।* 


अर्थात्‌ निरुकतके पाच कार्य हे-वर्णागम, वर्ण-विपर्यय, वर्ण-विकार, 
वर्ण-नाश और धात्वर्थ-सम्बन्ध | ये पांचो बातें व्याकरणमें हे; इसलिये 
निरुक्तको व्याकरण कहा जाता हैं। कई बेदज्ञ कहते हे, प्रातिश्ञास्योंमें 
वैदिक व्याकरणकी जो त्रुंटियां रह गयी है, उन्हें दूर करनेके लिये निरुक्‍्त- 
जास्त्रकी रचना करनी पड़ी। 


यद्यपि निघण्टुमें अनेकार्थक शब्दोंकों समानार्थंक शब्दोंसे पृथक्‌ 
करके दिखाया गया है; परन्तु कौन शब्द किस अर्थमें प्रचलित था, तत्का- 
लीन विद्वान्‌ क्योंकर किसी शब्दको किसी विशिष्ट अर्थमें लेते थे, अमुक 
शब्दकी प्रवृत्ति अमृक अर्थमें क्यों और कैसे हुई, इन बातोंका रहस्य निघपण्टु 
में नहीं बताया गया है। अन्तिम दो अध्यायोंमें तो केवल पदोकी गणना 
है। कैसे प्रत्येक शब्दसे क्या आशय ग्रहण करना चाहिये, इसका कुछ पता 
नहीं है। परन्तु यास्कनें जो निरुक्‍त नामसे इसकी व्याख्या को है, उससे 
वेदार्थ समभनेमें अदूभूत सहायता मिलती है। यद्यपि निरुक्तमें भी इतना 
स्पष्ट नहीं किया गया है कि पशु-वाचक गौ शब्द षृथिवी-वाचक कैसे और 
कहां-कहां हुआ, तो भी निरुक्‍त वैदिक विज्ञानका भाण्डार गिना जाता हैं। 


यास्कके निरुक्‍्तमें बारह अध्याय है। परिशिष्ट रूपमें दो अध्याय 
ओर है। सायणके मतसे ये १२ ही यास्ककृत हैं। इसके दो पाठ है-गुजेर- 
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पाठ (लघुपाठ) और महाराष्ट्र-पाठ (वृहत्पाठ)। लघुपाठकों ही “बहहे- 
बता” आदि विश्वसनीय मानते हे। 


बेंदार्थ करनेके इतने पक्षोंका उल्लेख यास्कतें किया है-आधिदेवत, 
अध्यात्म, आख्यान-समय, ऐतिहासिक, नैदान, नैरुकत, परिक्नाजक, पूर्व॑- 
याज्ञिक और याज्ञिक । याम्कने इन बारह निरुक्तकारोंके मत अपने निरुक्त 
में दिये हे-औपमन्यव, औदुम्बरायण, वार्प्यायणि, गाग्यं, आग्रायण, शाक- 
पूणि, औण॑वाभ, तैटीकि, गालव, स्थौलाष्ठीबि, ष्टुकि और कात्थक्य। 
एक-एक निरुक्तक्रारको थास्कने कई-कई बार उद्धृत किया है। एके', 
अपरे', अन्ये', आचार्या.' कह-कहकर भी यास्कने विना नामके कई 
आचार्योका उल्लेख किया है। 


भाषा-सम्बन्धी मौलिक सिद्धान्तोका विवेचन करके यास्काचार्यने 
निघण्टुमे कथित शब्दोका निर्वंचन किया हे। इसके साथ ही उदाहरणमे 
कई सौ ऋगवेदीय मन्त्रोको उद्धृत करके अर्थ स्पष्ट किया गया है। उत्तराद्ध 
में देवता-वाद हैं। इसमें मन्त्रोके द्वारा देवोका स्वरूप-निरूपण किया गया है। 


सस्कृतम ऐसे कई कोष हें, जिनमें शब्दार्थ किया गया है; परन्तु वेदिक 
शब्दोमेसे प्रतिशत १४ झब्दोका ही इनमे अर्थ मिलता है। राथ, बोहद- 
लिगक, स्मिट्‌, मोनियर, बेनफे, मैक्‌डानल, ग्रासमान, नोसेर आदिने भी 
वैदिक कोष लिखकर मन्त्रार्थ करनेकी चेष्टा की है, परन्तु इनमें न तो पूर्वी 
बिद्वानोंके किये गये अर्थ हे. न नये विद्वानोके मत ही है। इसलिये ये सभी 
अपूर्ण है। इस क्षेत्रमें निधण्टु और निरुक्‍त सर्वाधिक सहायक है। इनकी 
तथा ब्राह्मण, कल्पसूत्र आदिकी सहायतासे एक बृहत्‌ वेदिक-कोष तैयार 
हो सकता है। एक ' वैदिक-शब्दार्थ-पारिजात” तैयार हो भी रहा हूँ । 


वेदार्थ-बोधके लिये निरुक्‍त सर्वाधिक सहायक तो है ही; साथ ही 
इसमे व्याकरणकी उच्च कलाका विकास भी पाया जाता है। निरुक्‍्तका 
विषय व्याकरणसे व्यापक है। निरुक्तकों समभनेके लिये व्याकरण-ज्ञान 
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आवश्यक है। जो भली भांति व्याकरण नहीं जानता, वह निरुक्‍तका पण्डित 
नहीं हो सकता। इसीलिये यास्कने “तावेयाकरणाय लिखा है। जिसने 
व्याकरण और निरुक्‍्तका अच्छी तरह अध्ययन किया है, वही पूर्ण वैया- 
करण हो सकता है। 

निरुक्‍्त एक वेदाग हैं, ग्रन्थ-विशेष नहीं; परन्तु यास्कको निरुक्‍्तके 
अतिरिक्त अन्य निरुकत अप्रसिद्ध है; इसलिये निरुक्‍त कहनेसे यास्कके 
निरुक्‍्तका ही वोध होता है। यद्यपि निरुक्‍्तसे निधण्टु भिन्न है-दोनों दो 
वस्तुएँ है, परन्तु दोनोंके साथ-साथ रहनेके कारण सायणाचार्यने निषण्ट 
को ही निरुक्‍्त कहा है और लाक्षणिक रूपसे उसकी व्याख्याको भी निरुक्‍्त 
कहा हैं। 

निंरक्‍्तके प्रारम्भमे यास्कने महत्त्वपूर्ण भूमिका लिखी है, जिसमें 
निधण्टु-निरुक्‍्त-निर्माणकी प्रयोजनीयता, वेंद-विद्रोहियोंकी बातोंका खंडन, 
पद-विभाग और निर्वंचनकी रीति, अर्थ-हीन-बेद-पाठसे हानि आदि बातो 
को लिखा हैँ। भूमिकाके पश्चात्‌ 'गौः” से लेकर देवपत्न्य. तक निघण्टुके 
सारे झब्दोंकी व्याख्या की गयी है। जिस भाषा-विज्ञानका आविष्कार 
अभी हालमें यूरोपमें हुआ है, उसका आधार निरुक्‍त ही है, जिसकी रचना 
हजारो वर्षोकी हैं। वस्तुतः निरुक्‍तमें व्याकरण और भाषाविज्ञानकी 
प्रधानता है, परन्तु इसमें साहित्य, विज्ञान, समाजशास्त्र आदिकी 
भी बाते है । रे 

बेदमें इन्द्र और वृत्रका जो युद्ध-वर्णन है, वह ऐतिहासिक है; परन्तु 
निरक्‍्तकार एक विलक्षण अर्थ करते है। यास्क कहते है,-- तत्को वृंत्रः ? 
मेघ इति नरुकताः त्वाष्ट्रोप्सुर इत्येतिहासिकाः श्रपां व ज्योतिषदन मिश्री- 
भावकभंणों वर्ष-कर्म जायते । तत्रोपमार्थत युद्धवर्णा: भवच्ति ।” 

अर्थात्‌ यह वृत्र कौन है? निरक्तकार कहते हैँ कि यह मेघ है और 
ऐतिहासिक कहते हे कि त्वाष्ट्र असुरका नाम वृत्र हैं। जल और तेजके 
मेलसे वृष्टि होती है, उसीका उपमा-रूपसे युद्ध-वर्णन किया गया है।' 
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निरुक्‍्तकार कहते हैं कि कहीं इन्द्रकी वृत्रासुरसे लड़ाई हुई होगी, 
इसे हम अस्वीकार नहीं करते; परन्तु वेदमें इन्द्र-वृत्र-युद्धके बहाने वैज्ञा- 
निक वर्षाका वर्णत है। तात्पय यह है कि यहां अप्रस्तुत प्रशंसा (अन्योक्ति ) 
अलंकार है। 

यास्कने गौ' शब्दका एक अर्थ 'किरण' किया है। वहीं उन्होंने यह 
भी कहा है कि “शअ्रयाप्यस्पेको रश्मिव्चस्द्रमसं प्रति दोप्यते, तदनेनोपेक्षित- 
ध्यमू-झ्रादित्यतो5स्य वीप्तिभंवति।” अर्थात्‌ सूर्यकी एक किरण चन््रमा 
में प्रकाश पहुँचाती है। सूर्यसे ही उसमें प्रकाश जाता है।' दुर्गाचायंने इसकी 
व्याख्या की है कि चन्द्रमा जलमय हैँ, सूर्य तेजसे ही वह प्रकाशित होता 
है ।! आज कलके विज्ञानवेत्ता भी कुछ ऐसा ही कहते हे। 

निरुक्‍तमें उपमा आदि अलंकार तो है ही-उपमावाचक शब्दोंका 
भी विचार है-अ्ग्निरिति रूपोपमा हिरण्यरूप: सः ।” “बदिति सिद्धों- 
पसा-बअ्राह्मणवद्‌ बृषलवत्‌ ।” 


एक स्थानपर लिखा हैं- लुप्तोपमाको ही अर्थोपमा कहा जाता है; 
क्योकि शब्दके विना अर्थानुसन्धानस ही यह जानी जाती है। किसीकी 
प्रशंसा करते हैं, तो उसे लोग सिंह, व्याघ्‌ कहते हे और निन्‍दा करनी होती 
है तो उसे कुत्ता, कौवा कहते हें-यद्यपि कोई मनृष्य न तो सिह-बाघ ही 
हो सकता है, न कृत्ता-कौवा *ही-.“अथ लुप्तोपमान्यथोंपमान्याचक्षते- 
सिंही व्याघु इति पूजायाम्‌; श्वा काक इति कृत्सायाम्‌ ।” यहां निरुक्‍्त- 
कारने सादृश्यमूला अतिशयोक्तिको लुप्तोपमा कहा है। 

इस प्रकार निरुक्तकारने अनेकानेक वेज्ञानिक और साहित्यिक विषयों 
का उल्लेख किया है । 

वैदिक शब्दोंमें अधिकांशका निरवंचन करके यास्कने स्पष्ट अर्थ कर 
दिया है। बहुतसे ऐसे शब्द हें, जिनका अर्थ (ूंढ़ुडांढ! कर धात्वर्थसे वा 
विक्ृत रूपसे वा वाक्यमें स्थान देखकर अथवा जिन-जिन वाक्‍्योंमें उनका 
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ब्रयोग हुआ है, उनकी तुलना करके निश्चित किया गया है। तो भी वैदिक 
संहिताओं में कुछ ऐसे शब्द है, जिनका अर्थ किया तो गया है; परल्तु संदिग्ध 
है। ऐसे शब्दोंका निश्चित अर्थ निकालनेके लिये प्रयत्न करना चाहिये। 
ऐसे शब्दोंके संदिग्ध अर्थ होनेके कई कारण हैं -१ इन शब्दोंके सम्बन्धकी 
सम्प्रदाय-परम्पराका सर्वेथा लुप्त हो जाना, २ इनका कम प्रयोग होना 
तथा ३ जिन प्रसंगोंमें ये पाये जाते हे, उनसे इनके ठीक अर्थका पता न 
चलना। अशुद्ध पाठोके कारण भी अर्थ-निश्चयतामें बाधा पड़ती है। 
यद्यपि पदपाठ, अनुक्रमणी, निधण्टु और भाष्य-टीकाओके रूपोंमें विशेष 
सतर्कता की गयी, ताकि पद-पाठ ज्योंके त्यों रहें; परन्तु बेद-मन्त्रोको, सुन- 
सुनकर कण्ठस्थ करनेवालों और लिखनेबालोकी त्रुटियोंके कारण अनेक 
पाठान्तर हो गये है। 


अनेक पाइ्चात्त्य और उनके अनुयायी वेदज्ञोंका विचार है कि श्रीक, 
लैटिन, प्राकृत आदि भाषाओंका ज्ञान प्राप्त कर लेनेके अनन्तर ही वेदार्थ 
का ठीक पता लगता है। जैसे लैटिन भाषामें [)077प8 शब्दका अर्थ 
गृह है और वेदमे भी 'दम:' शब्दका अर्थ गृह है। जो व्यक्ति केवल संस्कृत 
ही जानता है,लैटिन नही जानता, वह दम: का अर्थ गृहम्‌' नही कर सकता ।* 
ऐसे ही प्रीक भाषामें कमल ( #9797"2 5 कैमेर ) छाब्दका अर्थ 
कर्णद्वार है और वेदमें गर्भ-द्वार। क्या केवल संस्कृतज्ञ कमलका अर्थ कभी 
गर्भद्वार कर सकता है ?' ' 


परन्तु ऐसे सज्जनोंको यह्‌ जानकर आइचय॑ करना चाहिये कि वेद 
के निरुक्तकार-टीकाकारोंने दम:का अर्थ गृह और कमलका गर्भ-द्वार ही 
किया हूँ ! यही सम्प्रदाय परम्परा-प्राप्त अर्थ है। अन्य प्राचीन भाषाजोसे 
वेदाथे करनेमें सहायता मिले भी तो प्राचीन वैदिक सम्प्रदायोंका परम्परा- 
प्राप्त ज्ञान प्राप्त किये विना यह सहायता बहुत काम नहीं दे सकेगी। 
यास्कके पहले वेदाय॑-ज्ञाता सम्प्रदायोंकी परम्परा अक्षुण्ण थी; इसलिये ' 
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बेदार्थ करनेमें सरलता थी। यास्कके समय यह परम्परा टट चली थी; 
इसलिये कठितता और जटिलता उत्पन्न हो गयी। 

स्थान-भे दके अनुसार, प्राकृतिक दृश्योंके आधारपर, निरुक्तकारने 
तीन देव-वर्ग बनाये-पुथिवी-स्थान,अन्तरिक्ष-स्थान और यु-स्थानके । पुथिवी 
के देव अग्नि, अन्तरिक्षके इन्द्र (वा वायु) और यूके सूर्य माने गये हे। परन्तु 
जैसे परस्पर सम्बद्ध होनेके कारण पुृथिवी, अन्तरिक्ष और झू एक ही हैं. 
बैसे ही तत्तत्कर्मानुसार तीन नामोसे पुकारे जानेपर भी तीनो देव एक 
हो है-“तासां महाभाग्यात्‌ एककस्थापि बहुनि नामधेयानि भवन्ति। 
दूसरा उदाहरण यास्कने दिया है-“नरराष्ट्रमिव।” अर्थात्‌ व्यक्ति-हूपसे 
भिन्न होते हुए भी जैसे असंख्य मनुष्य राष्ट्र-रूपसे एक ही है, वैसे ही प्रक्रतिस्थ 
दद्योके विविध रूपोमे प्रकट और प्रकाशित होनेपर भी इनमें एक ही 
परमात्माका निवास है-एको देव: सर्वभूतेषु गृढ़.।” इस तरह भासमान 
भेदमें वास्तविक अभेद और भासमान अनेकत्वमे वास्तविक एकता है। 
इसीलिये निरक्‍्तकारने लिखा है- एकस्पात्मनों नये देवा: प्रत्यंगानि 
भवच्ति | अर्थात्‌ एक ही आत्मा (परमात्मा) के सब दूसरे देवता विभिन्न 
अग हे। इन्ही परमात्माकों याज्ञिको और ब्राह्मण-प्रन्योने प्रजापति' 
कहा है। सभी देवता प्रजापतिकी विशिष्ट शक्ति माने गये हे। ठीक 
ही है। गुलाबको चाहे जिस नामसे पुकारिये, उसमें सुगन्‍्ध तो रहेगी ही- 
म्‌लाबपन तो रहेगा ही। 

निरुषत (१.२०) से जाना जाता हैं कि ऋषियोंने वैदिक मन्त्रोका 
साक्षात्कार और आविष्कार किया था। इनके अनन्तर श्रुति” हुए, 
जिन्‍्होने सुन-सुनकर मन्‍्त्रोकी व्याख्या की |. यह स्वाभाविक है कि बार- 
बार सुनी-सुनायी बातें बहुत कुछ मूल जाती हे। सुनने-सुनानके कारण 
ही संहिताओमें पाठान्तर हो गये हैं, शाखाओके कितने ही नाम अछुद्ध हो 
पड़े हैं, शाखा-प्रवचन-कर्त्ताओं और कल्पसूत्र-कर्त्तानोँके नाम एकमें मिल 
गये हे और एक ही मन्त्रकी कई प्रकारकी व्याख्याएँ हो गयी हैँ'। ऋग्वेद 
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(४.५८.३ ) के एक मन्त्रमें महादेव शब्द आया है- महादेवो मर्त्या श्रावि- 
जेश।” इस महादेव शब्दके कई तरहके अर्थ किये गये है । किसीने महादेव 
को यज्ञ बताया है, किसीने सूं कहा है और किसीने शब्द लिखा है। 


इसी तरह ऋग्वेदके १.१६४.४४ मन्त्रकी व्याख्या निरुक्‍्त-परिशिष्ट 
(१३.६) और सायणके अनुसार सात तरहकी की गयी है ! यास्क (१२.१) 
के अनुसार “अश्विनौ” शब्दके चार प्रकारके अर्थ हैं-स्वर्ग-मर्त्म, दिन-रात, 
सूर्य-चन्द्रमा और दो धर्मात्मा ! 

यहां यह उत्तर नहीं हो सकता कि मन्त्रका साक्षात्कार करनेवाले 
ऋषियोके ध्यानमें ये परस्पर-विरुद्ध सभी अर्थ थे। उनका तात्परय तो किसी 
एक ही अर्थंसे होगा। बादरायणको ब्रह्मसत्रकी एक ही व्याध्या अभीष्ट 
'होगी-चाहे वह द्वैतवादी हो, अद्वंतवादी हो, विशुद्धाहतवादी हो वा विधि- 
ध्टाद्रैतवादी हो । यह नही कहा जा सकता कि उन्होंने सभी वादोकों अभीष्ट 
माना था वा सभीका समन्वय चाहा था। 

इस अर्थ-विविधता और सारी गड़बडीके कांरण है वेदार्थ सुनने-सुनाने 
वाले और चैदिक साहित्यके लिपि-कर्ता वा लेखक । यह बात पहले भी 
कही गयी हैं। 

यह सब होनेपर भी अधिकांश मन्त्रोंकी व्याख्या सर्व-सम्मत है- 
कुछ ही मन्त्रों और शब्दोके बारेमे सन्देह है। इस सन्देहकों दूर करनेके 
उपाय है ब्राह्मण-प्न्थों, आरण्यकों, उपनिषदो, कल्पसूत्रों और निरुक्‍्त 
आदि वेदांगोंका गम्भीर अध्ययन, टीकाओंका स्वाध्याय तथा प्रकरण, 
प्रसंग और वेदार्थ करनेवाले प्राचीन-सम्प्रदाय-परम्परा-प्राप्त आधार। 
इस रीतिसे हम सत्य अथंको समभनेमें समर्थ हो सकते है। इस दिश्षामें 
स्मृतियों, बेद-भाष्यकारों ओर पुराणादिसे भी सहायता मिल सकती है। 
सबका मन्यन करनेपर तात्त्विक अर्थ स्पष्ट हो जायगा। परन्तु अधिकांश 
अन्‍्त्रोंफे अभके लिये सर्वाधिक सहायक निरुक्‍्त है। वस्तुत: सारे संस्कृत- 
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साहित्यका मूल वेद है; इसलिये सभीमें कुछ न कुछ परम्परा-प्राप्त वेदार्थ 
हैं। परम्परा-प्राप्त अर्थ और भावकों छोड़कर शाब्दिक अर्थका अनुसरण 
करना खतरनाक है। इसलिये वबेदार्थ करनेमें पद-पदपर सावधानीसे काम 
लेना चाहिये। 

सारे वेदांग, स्मृति, पुराण आदिका निर्माण बहुत करके वैदिक साहित्य 
के ही आधारपर हुआ है; इसलिये इनकी अनेक बातें वेदोंसे मिलती हैं। 
शिव, विष्णु, इन्द्र, सूय॑ आदिका जैसा विवरण पुराणादिमें है, बहुत 
कुछ वैसा ही वंदोंमें भी है। शुक्ल यजुर्वेद (माध्यन्दिन) के ३.६१ में 
पुराणोके अनुसार ही शिवजीका वर्णन है। मन्त्रमें हथीकी छाल (क्ृत्ति), 
पिनाक, पर्वत, निवास-स्थान आदि सबका उल्लेख है। ऐसे ही वर्षनोकों 
देखकर देशी-विदेशी वेद-ज्ञाता वेदोंमें इतिहास मानते हैं। निरुक्‍्तने भी 
अनेक बार इतिहासका उल्लेख किया है। निरुकत (२.४) में यास्कने 
इफितसेन, शब्तनु, देवापि आदिका महाभारतके अनुसार ही इतिहास 
लिखा है । इसी तरह पिजवन-पुत्र सुदास, कौशिक विश्वामित्र आदिका 
भी विवरण यास्कने दिया हूँ । निरुक्‍्तके ३.३ में यास्कने प्रस्कण्वको “कण्व- 
स्थ पुश्र:” लिखा है। ४.३ में लिखा हे-“च्यबन ऋषिभंवति।” €.३ में 
कहा है- भास्यंद्वों भृम्यश्वस्थ पुत्र:।” इसी तरह “सन्तपन्ति सास्‌ 
मन्त्रका अर्थ लिखनेके बाद यास्कने, सायणकी ही तरह, लिखा है-“कएँ 
में गिरे हुए त्रित ऋषिको इस सूकतका ज्ञान हुआ।” इसी “सन्तपन्ति” 
मन्त्रके नीचे यास्काचायंने लिखा है- 

“तत्र ब्ह्मेतिहास-सिभ्र॑ ऋक्मिश्न॑ गाथा-मिश्र॑ भवति ।” 

अर्थात्‌ इतिहासों, ऋचाओ और गाथाओसे युक्त वेद है।' 

इस प्रकार निरुक्तके अनेक स्थलोंको देखनेसे विदित होता हैं कि 
यास्क वे दर्म इतिहास मानते थे। निरुक्त भरमें एकाघ ही स्थल ऐसा है, 
जहां ऐतिहासिकोंसे निशक्तकारका मत-मेद है। जैसे "प्रतिष्ठस्तो नाभ” 
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(२.५) मन्वमें आया हुआ वृत्र शब्द। वृत्रका अर्थ निरुक्‍्तके मतसे मेष 
है और ऐतिहासिकोंके मतसे असुर। इसके सिवा अन्य स्थलोंमें यास्क 
इतिहास मानते है। सनातनधर्मी भी वेदमें इतिहास मानते हे। अधिक 
लोग इतिहाससे अथंवादकाटटतात्पर्य समभते है। अर्थात्‌ वैदिक क्रियाओं 
और आदेशोंकी ओर साधारण जनकों आक्ृष्ट करनेके लिये (कथा- 
व्याजसे ) प्रफुल्लित और पुष्पित भाषामे ये सब बातें कही गयी हे-वस्तुत: 
वेदमें अनित्य इतिहास नहीं है। फलत: ऐसे लेखोसे वेदकी अनित्यताकी 
कल्पना नहीं की जा सकती ।' 


पत्दश अध्याय 
अनुक्रमणी और वेदांग 


बहुत पहले भारतवर्पमे मुद्रा-यन्त्र नहीं थे, कागज और कलम-दावात 
का भी अभाव था; इसलिये सुन-सुनकर ग्रन्थोको कण्ठस्थ करनेके अतिरिक्त 
अध्ययनका कोई मार्ग नहीं था। ऐसी परिम्थित्मि इन प्रदनोका उठना 
स्वाभाविक था-कित-किन ऋषियोने किन-किल मन्‍्त्रोकों प्राप्त किया 
था? किन मन्‍्त्रोके कौन-कौन देवता थे ? क्सि-किस छन्‍्दमें कौन-कौन 
मन्त्र है? किस शाखामे कितले अनुवाक, वर्ग, सृक्‍्त और मन्त्र हे? मन्त्रों 
में कहा-कहां मन्द्र, मध्यम और तार स्वर पढ़े जाते हे? मन्त्र-पाठका 
क्या क्रम है? वेदोमे क्षेपक क्योकर नहीं मिले? आदि आदि प्रश्नोंके 
उत्तरके लिये, प्राजल भन्त्रोच्चारणके लिये ओर विशुद्ध अर्थ-बोधके लिये 
अनुक्रमणी, वेदाग आदि विविध ग्रन्योकी रचना हुई । अनुक्रमणियोंके 
प्रमेयो और प्रतिपाद्योके मूल रूप ऐतरेय आदि ग्राह्मण-पग्रन्थोमे पाये जाते 
है; परन्तु अत्यन्त सक्षिप्त। ब्राद्मणोने इस दिशामें इंगित भर कर 
दिया है । 

इस क्षेत्रम सर्वाधिक ग्रन्थ लिखे हे मह॒पि भौनकने। “ऋक्सर्वानु- 
क्रमणी की व्‌ त्तिकी भूमिकामे वृत्तिकार षड़गुरुशिष्यने लिखा है- 

“शोतकीया दक्नग्रन्थास्तदा ऋग्वेद-एप्तये । 

श्राष्यंनक्रतणे त्याद्या श्ान्दसी वैबती तथा | 
अनुवाकानकसणी च सुक्तानक्रमणी तथा । 
ऋषकपादयोबिधाने भव बाहंदेबतमेव ले ।॥ 
प्रातिशारूप शोनकोयं समा दशममुच्यते ।” 
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अर्थात्‌ ऋग्वेदकी रक्षाके लिये शौनकने ये दर/पग्रन्थ बनाये-१आर्षानु- 
क्रमणी, २ छन्दोष्नुक्रमणी, ३ देवतानुक्रमणी, ४ अनुवाकानुक्रमणी, ५ 
सूक्‍तानृक्रमणी, ६ ऋग्विधान, ७ पाद-विधान, ८ बुहद्देवता, ६ प्रातिशास्य 
और शौनकस्मृति। ये दसो ग्रन्थ छप चुके हैं। 

भार्षानक्मणी कलकत्तेमें छपी है। इसमें दस मण्डल हैं। छोटी-सी 
पुस्तक है। इसमें ऋग्वेदके मन्त्र-कमसे ऋग्वेदीय दसो मण्डलोंके भन्‍त्र- 
द्रष्टा ऋषियों और उनकी वशावलीका विवरण है। कृष्ण-यजुर्वेदीय चारा- 
यणीय शाखाका एक “मन्त्रार्षाध्याय” भी छपा है, जो बारायणीय शाखाकी 
आर्पानुक्रणणी है। सामवेदीय क्षुद्रसृकत” (आर्षेयकल्प) में तो रागों 
और लयोकी बाते हे। यह सामवेदीय श्रौतसूत्र है।  छुल्दो5नुक्रमणी में 
भो दस ही मण्डल हैँ। ऋग्वेदके समस्त छुन्दोका इसमें क्रमशः विवरण 
है। 'दिवतानुक्रमणी में ऋग्वेदके मन्त्र-क्रमसे देवोका विद्वदद विचार है। 
“अनुवाकानुक्रमणी मे केवल ३६ इलोक है। इसके अनुसार ऋग्वेदकी 
ऋकूसंस्या१०५८० है। इसके मतसे ऋग्वेदकी “शैशिरीय शाखा” (कुछ 
लोग “भाकलशाखा को ही शैशिरीय कहते है) में 5१ अनुवाक, १०१७ 
सूक्‍त, २००६ वर्ग और १०४१७ मन्त्र हे। शौनकके प्रसिद्ध शिष्य कात्या- 
यनने अपने “अप्टादश परिशिष्टो'मे एक “अनुवाकाध्याय-परिशिष्ट” 
भी लिखा है, जिसमें अनुवाकानुक्रमणीके समान ही अनुवाक-विवरण है। 
सकक्‍्तानुक्रमणीमें ऋग्वेदके सूक्‍तोंका विवेचन है। “ऋष्विधान में ६६ 
इलोक है। इसमें सूक्त, वर्ग, पाद, मन्त्र आदिके जपके फल लिखें है। 
“आद्याग्निपुराण में चारों वेदोके विधान है। “पजुवद-विधान”मे 
८४, “'सामवेद-विधान मे २४ और “अथर्ववेद-विधान”में २५ इलोक 
हैँ । सबमें एक ही शैलीकी बातें है। “पाव-विधान' में ऋग्वेदीय शब्दोंकी 
सूची है। कृष्ण यजुर्वेदकी एक “पदानुक्रमणो” भी छपी है, जिसमें तैत्ति- 
रीय संहिताकी शब्द-सूची है। आठ अध्यायोमे “बुहद्देबता” सम्राप्त हुई 
है, जिसमें ऋग्वेदीय देवोंका विस्तृत विवरण है। “ऋक्प्राति-धास्य” 
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का एक नाम पार्षद-सुख्र” भी हैं। इसपर उवटका भाष्य है। यह 
३ अध्यायों और १८ पटलोंमें पूर्ण हुआ है। यह ऋग्वेदका व्याकरण है। 
'उवटके “मातृभोदभाष्य' के साथ आठ जध्यायोमें 'शुक्लयजुप्रातिाख्य 
झछुपा है। यह कात्यायन-कृत हैं। ४ अध्यायोमें शौनकका “अथर्वप्राति- 
जझ्ास्य” प्रकाशित है। त्रिरत्न-भाष्यके साथ “तैत्तिरीय-प्रातिशाख्य 
१४ अध्यायोंमें छुपा है, जिसके कर्त्ताका पता नहीं चलता | महधि “पृष्पर्षि” 
का एक “पृष्पसून्र” पाया जाना हैं, जो सामबेदका प्रातिशास्य है। इसमें 
विशेषतः गान-बिचार है। इसमें दस प्रपाठक और ११ कण्डिकाएँ हे। 
एक और भी सूत्र-निबद्ध “अथर्व-प्रातिशाख्य” पाया जाता है। ये सब 
वैदिक व्याकरण है। शौनककी स्मृति भी छप चुकी है। 

“यजुरवेद-मंजरी” टीका (कालनाथ-कृत) के साथ ७ अध्यायोमे “शुक्ल- 
यजुविधान” प्रकाशित हो चुका है। यह महथि कात्यायनका बनाया हैं। 
इसमें मन्त्र-पाठके लाभ बताये गये है। किन मन्‍्त्रोंके पाठोंसे मारण, 
मोहन, वशीकरण आदि सिद्ध होते हे-यह सब कुछ बताया गया है। शौनक 
के छपे “ऋणग्विधान/में भी कुछ ऐसी बाते हे। 

इनमेंसे अधिकाश ग्रन्थ बंगालकी “शणशिवादिक सोसाइटो'ने छापे 
हे-यू रोपीयोने भी छापे हे। स्थान-सकोचके कारण सबके नाम, संवत्‌ 
आदि नहीं दिये गये। 

अनुक्रमणियोंमे सबसे बडी है ऋषि कात्यायनकी “ऋक्सर्वानक्रमणो” । 
उबट-भाष्य और महाराष्ट्रके पड़गुरुणिप्यकी “वेदार्थदीपिका” नामकी 
वृत्तिके साथ १८६६ में ए० 7० मैकडानलने इसे छपाया। इसमें टिप्पतियां 
भी है। प्रायः सभी अलुक्रमणियोके विषयोंका सक्षिप्त वर्णन है। अथर्व- 
बेदकी “बहस्सथोनुक्सणो” भी महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ है। इसमें अथवेवेदके 
ऋषि, देवता, छन्द आदिके विस्तृत क्रम बताये गये हे। परन्तु १६ काणष्डों 
का ही विवरण है। २० वें काण्डंका विवरण आश्वलायनीय “झनुक्रमणी” 
में आया है। इसके रचयिता शौनक हैं। इसमे ११ पटल (खण्ड) है। 
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कात्यायनका “सुक्लबजुःसर्वानकम-सूच्च / ५ अध्यायोंसें प्रकाशित किया 
गया है। इसपर याज्ञिक अनन्तदेवका सुन्दर श्राष्य है। महाष यास्ककी 
एक कुंष्णयजुवेंदीय “बाजुकसर्वानुकणों” है, जिसपर अनन्तदेव और 
होलीरके भाष्य हूँ। कांत्यायनकी सर्वानुक्रमणीके समान ही इसमें सर्व- 
प्रथम छन्दोंका बर्णन है। कात्यायनके उक्त सूत्रमें शुक्ल यजुर्वेद और 
यास्ककी अनुक्रमणीमें कृष्ण यजुर्वेदके ऋषि, देवता, छुन्द आदिका विवरण 
पाया जाता है। 

एक “काण्डानक्रमणी भी मिलती है, जिसमें तैत्तिरीयसंहिताके 
काण्डोका विचार है। वेंकट माधवकी एक 'साधवोयानुफ्रमणो” उपलब्ध 
है, जिसमें ऋग्वेदीय अनुक्रमणीकी मुख्य बातें है। इनके अतिरिक्त और 
भी कई छोटी-छोटी अनुक्रमणियोके नाम पाये जाते है, जिनका अधिक 
महत्त्व नही हैँ । 

शौनकके “चरण-व्यूह-परिशिष्ट”में ५ कष्डिकाएँ हैं, महिदासकी 
चूत्ति भी हैं। इसके अनुसार अथर्ववेदकी “शौनक-सहिता"में १२००० 
मन्त्र हैं। परन्तु इन दिनों इतने मन्त्र नहीं पाये जाते। इसमे विशेषतया 
मन्त्र आदिका विवेचन हैं। अथवंवेदकी 'पंचपर्टलका” लक्षण-मअ्न्थ हैं। 
इसमे अश्र्वेके बीसो काण्डोंके मन्त्रों, सूक्तों और पाठोके क्रम, लक्षण, 
विवरण आदि हूं। इसके मतानुसार शौनक-सहितासें तीन भाग और 
अठारह काण्ड थे। श्म भागमें १ से ७, २ यमें ८ से ११ और ३ य काण्ड 
में १२ से १८ काण्ड थे। ८ से ११ तक क्षुद्र-सक्त” थे। परन्तु कही भी 
छुपी “शौनक-संहिता''में २० ही काण्ड पाये जाते हे । सम्भव है, “पंच- 
पटलिका'-कारके समय १८ ही काण्ड उपलब्ध रहे हों। यह छोटासा 
ही ग्रन्थ है। 

शौनकका ऋग्वेदीय “उपलेख-सूत्र” आठ वर्गोमें विभकत है।इस 
ग्न्थमें शिष्ट पदों और मन्‍्त्रोंका क्रम हैं। चार प्रपाठकोमें सामवेदौय 
“उपस्रन्थसूत्र” छपा है, जिसमें 'गीत-विचार' है। सामवेदका “पंचविध- 
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सत्र” भी प्राप्य है। इस प्र्थमें दो प्रपाठक, चार पटल, सात खण्ड और 
मठ सूत्र है। केवल स्वर-विचार है। “जटादि-विक्ृति-लक्षण के छ्पे 
भी बहुत दिन हो गये, जिसमें जटा, माला, शिखा, लेखा, ध्वजा, दण्ड, रथ, 
घन आदिके पाठोंके कारण मन्‍्त्रोके विकारोंका उल्लेख है। यह आचार्य 
व्याड़िका बनाया हुआ है। प्रीतिकर त्रिवेदीने “साम-प्रकाशन बताया 
है, जिसमे सामवेदीय गानोंका वैज्ञानिक विवेचन है। 

इसी तरह कात्याइनके “प्रतिज्ञासूत्र-्परिशिष्ट” (३ काण्ड), 
“आषिकपरिणिप्टसूत्र” (३ काण्ड) और “अष्टादश परिशणिष्ट” आदि, 
गौतम, बौधायन और हिरण्यकेशीके “पितृमेधस्‌त्र”, आपस्तम्बके 'यज्ञ- 
परिभाषासत्र” (१६० सूत्र), वररुचिके “निरुक्त-समुच्चय”, जयन्तके 
“स्वराकृशझ”, क्रृष्णयजुवेदके “एकाम्निकाण्ड”, अथर्व-परिश्चिष्ट तथा 
सामवेदीय “निदानश्रौतसूत्र ' (१० प्रपाठक, पतञ्जलिकृत), काठकों 
के “बहबुच-गृहय' आदि समस्त ग्रस्थोसे बेदार्थ समभनेमें एवम्‌ 
ऋषि, छन्द, देवता, मन्त्र, स्वर, गान आदिका ज्ञान प्राप्त करनेमें बड़ी 
सहायता मिलती है। 

बेदार्थ समझने और वेदोंका सविशेष विवरण बतानेमे वेदांग-ग्रन्थ 
भी बडी सहायता करते है। वेदाग छ हँ-शिक्षा, कल्प, व्याकरण, निरुक्‍्त, 
छुद और ज्यौनिष | इनमे शिक्षा बेंदकी नासिका है, कल्प हाथ, व्याकरण 
मूल, निरुक्‍त श्रोत्र, छन्द पैर और ज्यौतिष नेत्र हे। इसीलिये वेद-शरीरके 
ये अंग कहाते है । साग बेद जाननेवालेको मुक्तिकी प्राप्ति होती है' (पाणि- 
नीय शिक्षा”, ४१-४२) । थो तो ऋग्वेदका आयुर्वेद, यजुर्वेदका धनु 
बेंद, सामवेदका गन्ध्बवेद और अथवंबेदका भास्कर्य-ब्रेंद उपवेद है, तो 
भी इनसे वेदार्थ और वेद-रहस्य समभनेमें प्रत्यक्ष सहायता नहीं मिलती + 
परन्तु वेदागोंसे प्रत्यक्ष और मूल्यवान्‌ साहाय्य प्राप्त होता है। 

बेद-पाठमें स्व॒रोंका बड़ा महत्त्व है। स्व॒रोंमें अशुद्धि होनेपर अथका 
अनथ्थ हो जाता है। इसलिये स्व॒र-ज्ञान प्राप्त कर शुद्ध उच्चारण करनेके 
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लिये शिक्षा-श्षास्त्रकी रचना हुई। प्रत्येक वेदकी अलग-अलग शिक्षा- 
पुस्तक थीं; किन्तु इन दिनों, अन्य वैदिक ग्रन्थोंकी तरह ही, बहुत ही कम 
उपलब्ध हैं। शुक्ल यजुर्वेदकी “याशबल्क्य-शिक्षा” और सामवेदकी “नारद- 
शिक्षा” प्रकाशित हो चुकी है। अथर्ववेदकी “माण्ड्की शिक्षा” भी, उवठ- 
भाष्यके साथ, छप चुकी है। ऋग्वेदका कोई विशिष्ट शिक्षा-ग्रन्थ नहीं 
है, उसके लिये 'पाणिनोय शिक्षा” ही साधन हैं। 
सभी वैदिक मन्त्र छन्दोंमे हें; इसलिये छन्दोका ज्ञान प्राप्त किये 
विना शुद्ध उच्चारण नहीं हो सकता। इसीलिये छन्दोविद्याकी अवतारणा 
हुई। शौनकके “ऋकप्रातिशारूप के अल्तमें छन्दोंपर य्थेष्ट विचार किया 
गया है। “छन्दोइन्‌क्रमणी” आदि कई अनुक्रमणियोंमें भी छन्दो- 
विचार हैं। यो तो “चछन्द.-सारसग्रह", “छन्दोडनुणासन”, “प्राकृत- 
पेगल”, “बाणीभूषण”, “बृत्तमणिकोष”, “वृत्तरत्नाकर”, वृत्तालंकार”, 
“छन्दोमंजरी”, “श्रुतववोध” आदि अनेक छुन्दोग्रन्थ छप चुके हे; परन्तु 
पिगल तामक आचार्यका “पिगल” ग्रन्थ ही सर्वाधिक उपयोगी है। इसमें 
भी अन्य ग्रन्थोंकी तरह लौकिक छन्दोंका वर्णन है; परन्तु वैदिक छन्दोंका 
वर्णन भी यथेष्ट है। 
बेदके प्रधान प्रतिपाद्य यज्ञोंस “ज्योतिष का विशिष्ट सम्बन्ध है। 
“प्राखायं-ज्यौतिष” (३६ इलोक) में कहा गया है-“यज्ञके लिये वेदोका 
अवतरण है और कालके उपयुक्त संनिवेशसे यज्ञोंका सम्बन्ध है। इसीलिये 
ज्यौतिषको 'काल-विधायक-शास्त्र' कहा जाता है। फलत: ज्यौतिष जानने- 
बाला ही यज्ञ-ज्ञाता है।” वैदिक ज्यौतिषके प्रधान आचार्य 'लगध” हैं। 
लगधके “बेदाग-ज्दोतिष के दो ग्रन्थ पाये जाते है-एक ऋग्वेदीय, दूसरा 
यजुरेंदीय। पहले में ३६ इलोक हैं, दूसरेमें ४३॥ इनपर “सोमाकर'की 
प्राचीन टीका और म० म० प० सुधाकर द्विवेदीका सुधाकर-भाष्य” है। 
कल्पसूत्रोंमेंसे “शुल्वसूत्र” भी ज्योतिषकी ही बातोका विवरण बताते 
हूँ । शुल्वका अथे है “तापनेका डोरा”। इनमें वेदियोका तापना, उनके 
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स्थानोंका चुनाव करना, उनको बनाता आदि आदि का विशद वर्णन है। 
ये शुल्वसूत्र भारतीय ज्यामिति, रेखागणित वा ज्योतिषके प्राचीनतम 
ग्रन्थ हैं। कात्यायन, वौधायन, आपस्तम्ब आदिके कई शुल्वसृत्र छप चुके 
हैं। यूरोपीय वेदाभ्यासी यूनानके “पाइथागोरस”को ही ज्यामित्रिके 
जन्मदाता बताते है; परन्तु इनके जन्मके सैकड़ों वर्ष पहले भारतमें इस 
कलाका प्रचार हो चुका था। 

अनुक्रमणियों और वेदाग-ग्र्थोके स्वाध्यायकें बिना बेंद-ज्ञान होना 
कठिन है; इसलिये इनका अध्ययन करना अनिवार्य है। 

बंदिक व्याकरण, कल्पसूत्र और निरुवतके सम्बन्धमें स्वतन्त्र रूपसे 
पृथक अध्यायोंमें विचार किया गया है 


पोडश अध्याय 
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संस्क्ृत-भाषामें सबसे प्रसिद्ध व्याकरण पाणिनीय व्याकरण है। यह 
आठ अध्यायोमे विभकत है ; इसलिये इसका नाम “आअ्रष्ठाध्यायो है। 
पाणिनि मुनि पहले गाग्यं, भारहाज, स्फोटायन, शाकटायन आदि वैया- 
करण थे। इन्होंने भी व्याकरण बनाये थे। पाणिनिनें इनके नामोंका 
उल्लेख किया है। परन्तु इनके व्याकरण अब नही मिलते ; इसलिये नही 
कहा जा सकता कि इन्होंने वेदिक शब्दोकी व्युत्यन्ति की थी या नहीं। 

पाणिनिने लौकिक संस्कृतका ही व्याकरण लिखा है, वैदिकका नहीं। 
अष्टाध्यायीमे मुख्य रूपसे सस्क्ृत-भाषाके रूपों और प्रयोगोंका व्युत्थान और 
सकलन हूँ। इन्हीका मथन कर नियम बनाये गये हे। इसमें सन्देह नहीं 
कि पाणिनिका “स्वरवंद्दिकों का संकलन वैदिक व्याकरणके लिये ही है ; 
परन्तु यह पूर्ण नहीं, अधूरा है। वैदिक भाषाक अनेक रूपो और प्रयोगोको 
“व्यत्ययो बहुलम””, “बहुल छुन्दसि” कहकर छोड़ दिया गया है। सारस्वत 
व्याकरणने तो पाणिनिके बराबर भी नहीं किया हैं-बैदिक भागकों छोड़ 
ही दिया है ! यह भी एक कारण है कि वेदाध्ययनकी परिपाटी लुप्त हो 
रही है। 

वस्तृतः बैदिक व्याकरणकी नींव ब्राह्मण-प्रन्थोंगें ही पडी। 
इनमें ही पहले पहल वैदिक शब्दोंका निर्वेचन किया गया है। कत्पसूत्रों- 
में भी बैदिक दब्दोंका निवेचन किया गया है। फलतः ये दोनों ही वैदिक 
व्याकरणक आधार हैं। इन्हींके आधारपर ऋषियोंने वेदकी प्रत्येक णाखा- 
के लिये एक-एक व्याकरण लिखा । फलत: बेंदिक व्याकरणका नाम 
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“ग्रातिशाल्य” पड़ गया। बेदोंकी ११३० शाखाओके ११३० प्रातिशास्य 
प्राप्त होने चाहिये ; परन्‍्त्‌ ये उतने भी नही मिलते, जितनी शाखाएं और 
ब्राह्मण मिलते हैँ । इन दिनों केवल ६ प्रामाणिक प्रातिशाख्य उपलब्ध है। 

पाणिनिकी ही तरह प्रातिशाख्योक वर्णनका क्रम है; विषय-अवेश भी 
कुछ पाणिनिकी तरह ही है। हा, पाणिनिकी तरह इनमे प्रत्येक शब्द और 
घातुका “साधन” नही है। स्वर-सम्बन्धी बाते विशद रूपमे हे। शाव्दिक 
सिद्धियोंपर तो अत्यन्त सक्षिप्त प्रकाश डाला गया है। निर्भुज और प्रतृण 
सहिताओके उच्चारणोमे जो कठिनाई उत्पन्न होती है, उसे लक्ष्य कर 
प्रततिशारयोने ऐसे सूत्र बनाये हे, जिनसे उच्चारण सुख-पूर्वक हो सकें। 
छन्द भी इनके वर्णनीय विषयोमे है। विभिन्न शाखाओममे प्रचलित रूप, 
लक्षण आदिका नियमबद्ध वर्णन प्रातिज्ाख्योमें पाया जाता है; 
परन्त्‌ प्रातिणाख्योमे सुव्यवस्थित सारी व्याकरण-प्रक्रिया नही है। अपनी 
अपनी द्यालाकी विलक्षणता तथा सहिता-पाठ, पद-पाठ, क्रम-पाठ, जठा- 
पाठ आदिक द्वारा पावन वेद-पाठको सुरक्षित रखना ही प्रातिशाख्योंका 
प्रधान लक्ष्य है। प्राचीन समयमें इन पाठोके कितने ही आचार्य 
और सम्प्रदाय थे। तैत्तिरीय-प्रातिशाख्यमें ऐसे २२ आचार्योके नाम 
मिलते है । 

मुख्य बात यह है कि वैदिक भाषा अत्यन्त प्रचलित नहीं रही; 
इसलिये वैदिक व्याकरणकी गंभी र और सूक्ष्म बातोकी ओर ध्यान नही दिया 
गया। सन्धियोकी विविध सज्ञाओ, कृत्रिम नामो और प्रत्याहारों तथा 
सूत्रोंकी वैज्ञानिक रचनाका अभाव सिद्ध करता है कि प्रातिशाख्योमे 
मेद-व्याकरणका बाल्य काल ही है। प्रातिशास्योमे शब्द-व्युत्पत्तिका ही 
नहीं ; शब्द-रचना और निबंचन-शैलीका भी प्रायः अभाव ही है। यही 
कारण है कि बहुतसे वेदिक छब्दोंका प्रयोग ही जाता रहा और अनेक शब्दो- 
के अर्थ भी परिवरत्तित हो गये ! अनेक शब्द अज्ञेय हो रहे ! इसका इतनी 
दूर तक दुष्परिणाम हुआ कि मन्‍्त्रोंको निरर्थक-“झनधंका हि सन्‍्त्रा:'-- 


ब्रातिशास्य ए३्३७ 


कहने वाला एक कौत्स-सम्प्रदाय ही उत्पन्न हो गया! बेद-पाठपर ही लोग 
इतने मुग्ध हो गये कि अर्थकी महिमाको ही भूल गये-मानने लगे कि मन्त्र 
अर्थ-बोधक लिये नही, यज्ञोंमें बथाविधि उच्चारणके लिये हें | यही कारण 
है कि जर्भरी, तुफरी, फरफरीका, आलिगी, विलिगी, तैमात, ताबुबम्‌ 
आदि अनेकातेक शब्दोंका कदाचित्‌ ठीक अर्थ-बोध नहीं होता। यरद्धपि 
वेदभाष्यकार सायणाचार्यने इन शब्दोंका अर्थ किया है; परन्तु ऐसा अर्थ 
संदेहसे परे नही है । जिन शब्दोका अर्थ-बोध नही होता, उनका परिगणन भी 
निघण्टु, निरुक्‍त आदियें है । प्राचीन ग्रन्थोक॑ अनुसार प्रातिशास्योंके ये प्रति- 
पाद्य विषय हे-१ वर्ण-समाम्नाय-स्वर-व्यओम्जनोंकी गणना और उनके 
उच्चारण आदिक नियम | २ सन्वि-अच्‌, हलू, विसर्ग आदि। ३ प्रगृह्य- 
संज्ञा, पद-विभागक नियम (अवग्रह) और इनके अपवादसूत्र | ४ उदात्त- 
अनुदात्त शब्दोंकी गणना, स्वरितके भेद और आख्यात-स्वर। ५ संहिता- 
पाठ--पद-पाठमें भ्रेदप्रद्श क नियम--सत्व, षत्व, दीधे आदिका विवरण । 
६ अथर्व-प्रातिशाख्यमें संहिता-पाठ और क्रम-पाठके भी नियम बताये गये 
हैं और तैत्तिरीय-प्रातिशाख्यमें इन तीनोके अतिरिक्त जटा-पाठके नियमों 
का भी उल्लेख है। ७ साम-प्रातिशाख्यमें सामवेदकी विभिन्न प्रकारकी 
गीतियोंमे प्रश्लेष, विश्लेष, वृद्ध, अवृद्ध, गत, अग॒त, उच्च, नीच, क्ृष्ट, 
अक्ृष्ट, संकृष्ट आदि उच्चारण-कृत भेदोंका भी वर्णन पाया जाता है। 

प्रातिशाख्योंक स्वाध्यायसे ज्ञात होता है कि इनका लक्ष्य सम्पूर्ण 
बैदिक व्याकरणकी प्रक्रियाको उपस्थित करना नही है | वस्तुतः ये बाह्य 
परिवतेन, सन्धि आदि और स्वर, ध्वनि आदिके प्रतिपादक शास्त्र हैं। 
अपनी शाखाओंकी विलक्षणताकी ओर इनका विशेष झुकाव है । 

उपलब्ध ६ प्रातिशास्योंमें पहला “ऋकभ्रातिशाल्य है, जिसका नाम 
“वार्यद-सत्र” भी है। इसे मह॒थि शौनकते बनाया है। ३ अध्यायों और 
१८ पटलोंमें इसकी छुन्दोबद्ध रचना है। इसे मैक्समूलरने नागराक्षरींमें, 
जमंन टिप्पनियोंके साथ, १८६६ में और ए० रेग्नियरने फ्रेंचसें, तीन भागों- 
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में, १८५६ में प्रकाशित किया हैं । उवटके भाष्यक साथ १६९०३ में भी 
एक संस्करण निकला है। युगलकिझोर शर्मान १६०३ में, हिन्दी-अनु- 
बादके साथ, इसे छपाया । डा० मंगलदेव शास्त्रीनें इसकी विस्तृत प्रस्तावना 
छपायी है । दूसरा “शुक्लयजःप्रातिज्ञाख्य/ आठ अध्यायोमें कात्यायतने 
बताया है। उवटके भाष्यके साथ यह छः खण्डोमें काशीसे प्रकाशित हुआ 
है। महधि पृष्पके द्वारा “साम-प्रातिज्ञास्य” निर्मित है; इसीलिये इसका 
एक नाम “पृष्प-सूत्र' भी है। इसपर सायण-भाष्य छप चुका है। जमंन 
अनुवादक्क साथ आर० साइमनने भी १६०८ में इसे छुपाया। स्व० म० स० 
प० लक्ष्मण शास्त्री द्वाविडने भी साम-प्रातिशाख्य प्रकाशित किया है। इस 
प्रातिक्ाख्यपर अजातशत्रुका भाष्य है। “अ्रथवे-प्रातिशास्य” (सूत्र 
निबद्ध) को प्रसिद्ध वेदज्ष प० विश्वबन्ध शास्त्रीने कई हस्तलेखोको देखकर 
सम्पादित और प्रकाशित किया है। अमेरिका डब्ल्यू ०डी० हिटनेने अंग्रेजी 
अनुवादके साथ अथर्वे-प्रातिशाल्य (चतुरध्यावी) को प्रकाशित किया है। 
कृष्ण यजू्वेदका “सैत्तिरीय-प्रातिशाख्य” २४ अध्यायोंमें है। इसके 
कर्त्ताका कुछ पता नहीं चलता। इसको भी हिटनेने “त्रिरत्नभाष्य के 
साथ १८७२ में छपाया। सोमयाय और गोपाल यज्वाकी व्यास्याओं 
के साथ सामशास्त्रीने भी इसे प्रकाशित किया है। 'पदक्रमसदन' भाष्यके 
साथ यह मद्रासमें भी छपा है। 


वैदिक भाषा और सस्कृत भाषामें वड़ी विभिन्नता है। सस्कृतमें 
जिस शब्दका जो अर्थ है, वही वैदिक भाषामें नही है। संस्कृतमें “न का 
अर्थ नहीं है; परन्तु ऋग्वेदमें “न” का अर्थ “इव” अर्थात्‌ सदृध है। 
संस्कृतमें घृणाका अर्थ नफरत" है ओर ऋग्वेदमें दया भी है। इस तरह 
सैकड़ो शब्द ऐसे हैं, जिनका अर्थ संस्कृतमें और है तथा वेदमें और ही है। 

इसी प्रकार लोकिक ओर वैदिक व्याकरणोंमें भी भेद है। लौकिक 
संस्कृतमें अकारान्त पुलिग शब्दोके प्रथमा बहुबचनमें जहां असू वा जस्‌ 
प्रत्यय जोड़नेसे देवा:, रामा; रूप बनते है, वहा वैदिक भाषामें असस्‌ प्रत्थय 
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जोड़कर देवास:, रामास: रूप भी बनते हैं। अकारान्त शब्दोंके तृतीया बहु- 
क्वनमें देव, राम: रूप बनते है और वेदमें देवे भिः, रामेभि: भी होते हे । 
बेंदमें प्रथमा द्विवचनमें “आ' प्रत्यय लगाकर मित्रावरणा, अधश्विना आदि 
रूप भी बनते हें और संस्कृतमें 'ओ' प्रत्यय लगाकर मित्रावरुणो, अदिवनी 
रूप ही होते हैं । इकारान्त स्त्रीलिंग छब्दोंके तृतीया एकवचनमें, वेदमें, 
“ई? प्रत्यय लगता है-सुष्ट्ती। संस्कृतमें सुष्टुत्या होगा । अनेक स्थानोंमें 
सप्तमीके एकवचनमें कोई प्रत्यय नहीं लमता-परमे व्योमन्‌ । संस्कृतमें 
व्योमनि वा व्योम्नि प्रयोग होता है । अकारान्त नपु सक शब्दोंका बहुबचन 
आनि' और 'आ' प्रत्ययोंको जोड़नेसे बनता है-विश्वानि अद्भुता । 
संस्कृतमें “विश्वानि अदुभुतानि” होगा । क्यापदोंमें उत्तम पुरुषके बहु- 
यचनके (वत्तमान काल) रूप 'मसि' प्रत्ययके योगसे बनते हे--मिनीमसि 
आदि। संस्कृतमें 'मिनीमः होगा । आज्ञावाचक लोट लकारके मध्यम पुरुष 
बहुवचनमें चार प्रत्यय लगते हे-त, तन, तात्‌, थन्‌ । रूप ऐसे बनते 
हँ-गृणोत, सुनोतन, कृणुतातू, यतिष्ठन्‌ । “लिये! अथंमें सस्कृतमें 'तुमुन्‌' 
का प्रयोग होता है-कर्तृम्‌ (करनेके लिये); गन्तुम्‌ (जानेके लिये )। किन्तु 
वेदमें इस अथं में कई प्रत्यय लगते हे-से, वसे, असे, कसे, अध्ये, शध्ये 
आदि आठ-दस । जीवसे (जीवितुम्‌ ), कत्तंवे (कतु म्‌), दातव॑ (दातुम), 
पिवध्ये (पातुम्‌) आदि । वेदमें आज्ञा और सम्भावनाके अथंमें लेट लकार 
होता है, जो संस्कृतमें नहीं होता । उदाहरण है-“आयूंषि तारिषत्‌” 
(हमारी आयुको बढ़ाओ) । संस्कृतमें 'तारय” होगा । इस प्रकार वैदिक 
ओर लौकिक (संस्कृत) भाषाओंके व्याक रणोंमें बड़ा भेद है और इस भेदका 
पता 'प्रातिशाख्यों को देखनेसे स्पष्ट ज्ञात होता है । 
बेदिक भाषामें संहिता (मंत्र-माग), ब्राह्मण, आरण्यक और उपनिषद्‌ 
है। वैदिक भाषाकी वाक्य-रचना सरल, संक्षिप्त और किया-बहुल होती है । 
उक्त चारोंमें यही बात है। प्रातिशार्य, निरक्‍्त, अनुक्रमणी आदियमें अधिक 
संस्कृत और वेदिक भाषाका कम प्रयोग हुआ है । 


“२४० वे विक साहित्य 


बैदिक स्वरोंको नियम-बद्ध करने के लिये तो प्रातिशाख्य प्रधान 
है। ऋकप्रातिशाख्यमें छन्दोंका भी यथेष्ट विवरण है। छंंटोंका पूरा 
ज्ञान प्राप्त किये बिना मन्‍्त्रोंका ठोक उच्चारण नहीं हो सकता; क्योंकि 
बेंद-मंत्र छन्दोंमें हे। ठीक मंत्रोच्चारण नही होनेसे मन्त्रोंका ठीक 
अर्य भी नहीं लग सकता। दठंदो-विवरण देना इसीलिये प्रातिशाख्य- 
कारने उचित समझा | वेदतें गायत्री, जगती, वृहती आदि छन्द हे 
और संस्कृत वंशस्य, उपजाति, मालिनी आदि हे । 


सप्तदश अध्याय 
भृहरेवता 


प्रसिद्ध यूरोपीय वेदाभ्यासी ए० ए० मैकडानलने १६०४ में टिप्पनियों: 
के साथ “बृहद्ेक्ता” को प्रकाशित किया। प्रत्येक वेद-शाखाकी एक-एक्क . 
बृहदेवता थी; परन्तु इन दिनों यही एक पुस्तक मिलती हैं। भारतंके' 
अधिकांश वेद-विज्ञातांओंफे मतसे इसमें दो शाखाओंका सम्मिश्रण है ।' 
यह ऋग्वेदीय बृहृददेक्ता तो है; किन्तु यह केवल शाकल-शाखाकी 
नहीं है; क्योंकि शाकल-संहिताके कई सूकतोंके देवता “बुह॒देवता'में 
नहीं कहे गये हें-श्न सृक्तोंकाः उल्लेख ही नहीं है। इसके सियए 
बूहदेवतामें ऐसे' ३७ सूक्‍तोंका उल्लेख है, जो शाकलःसंहितामें 
नहीं हैं। बृहद्ेवलामें ऋग्वेद १०.१०३ सूक्‍तके परचात्‌ “बहाजश्ञातं प्रथम: 
पुरस्तात्‌” मन्त्रसे आरम्भ होनेवाला “नाकुल-सूकत” न तो क्लाकल-शाखा 
में हू, न वाष्कल-संहिसामें-सर्वानुक्रमणीमें भी नहीं हैं। इसी तरह 
बुहहेवता (३.११८-११६) में जो लिखा है कि “ऋग्वेद १.७३ सूक्‍तकें 
पश्चात्‌ दस अधिवसूकत हैं, जिनकी १ ली ऋचा “'ब्वद्धि वाभ्‌' आदि 
है; पश्चात्‌ सौफेन्सुबत है। इसके आगे “उपप्रयस्तः' आदि अग्निदेख- 
सम्बन्धी ६ सूक्‍त हैं।” परन्तु यह क्रम न तो शाकलमें है, न वाष्केलमें। 
“प्रइषडि काश मन्य न तो आश्वलायन-ओतसूत्रमें है, न शांलायन-भौक-- 
सूत्रमें। इसलिये अनेक वेदज्ञोंका अनुमान है कि प्रकाशित बृह॒द्देवता प्रजा+ 
नतया ऋश्वेदकी माष्डकेंथ-शालाकी है। ऐसी बात हो, तो भी शाकल- 
संहिताके अधिकांश वेबोका शान इस बृहेंहेक्लाते हो जाता है। 

१६ 


श्४२ बेबिक साहित्य 


किसी-किसीके मतसे बृहद्ेवता और निरक्त-बाशिक एक ही है- 
बृहदेवताकों ही निरुक्‍्त-वात्तिक कहा गया है; क्योंकि दोनोंके अनेक 
इलोक परस्पर मिलते हूँ। निरुक्‍्त-भाष्यकार दुर्गाचायं और स्व० बैजनाथ 
काझीनाथ राजवाड़ेने जो निरक्तवात्तिकके उदाहरण दिये हे, वे इस 
बुह॒देवतामें मिलते हैं। परन्तु कुछ उदाहरणोंको देखकर ही दोनोंको 
एक नहीं माना जा सकता। सम्भव है, एकने 0325 रह उदाहरण लिये 
हों। दोनों दो स्वतन्त्र ग्रन्थ है। इस बृहद्देवताके कर्त्ता ऋषि हैं। 
असम आधुनिक सस्कृत-पुस्तकोकी तरह अध्यायों और इलोकोंका क्रम 
है। ऐसा होते हुए भी ऐतिहासिक लोग बृहदेवताका रचना-केशल ४०० 
बी० सी० (ईसासे पहले) बताते हे; परन्तु वस्तुतः यह ग्रन्थ अतीव 
प्राचीन हैँ। अनेक प्राचीन ग्रन्थोंमें बृह॒देवताका उल्लेख है। 

, ऋष्वेद ५.६१.१ के स्कन्‍्द-भाष्यमे बृहदेदताका आख्यान उद्धृत 
है।ऋग्वेद १०.७९.१ के उद्‌गीय-भाष्यमें बृहद्ेवता (७.१०६) का 
फद उद्धृत है, जो देवतानुक्रमणीके नामसे है। ऋग्वेद १०.१९.१ के 
उद्मीध-भाष्यमें भी बृहद्देवताका उल्लेख हैं। डा० लक्ष्मण स्वरूपके 
मतसे वेंकट माधवने ऋग्वेद, र२य अष्टक, प्रथमाध्यायकी भूमिकामें दो 
कारिकाएँ बुह॒द्देवताके आश्वयसे ही बनायी हेँ। वेंकट माघवने अपने ऋण्वेद- 
आष्यमें बृहहेवताकों बहुत बार उद्धृत किया है। बेंकट साधवके उद्धरण 
मैकडानलके संस्करणसे शुद्ध हें। उवटने भी बृहद्वेवताको उद्धृत किया, 
है दुर्गाचायंने निरुक्‍्त १.१ की व्याख्यामें बृहह्ेवताका पाठ लिया है। 
इस तरह बुहुद्देवता अत्यन्त प्राचीन और प्रामाणिक ग्रन्थ है । 

हा, यह बात अवश्य हैं कि मैकडानलकी श्रथम शाखा (/..) के 
ही श्लोक विशेषत. उद्धृत हैं! परन्तु नीचे लिखा इलोक दोनों शाखामो 
६#. और 3.) में मिलता है- 
“अहाताम्त्य, ऋणचो गुहाास्ताइचेस्ट्वाइशंत थो. पदेत्‌ । 
सहसूवप्रप्न्त॑ झह्ाह्ट॑ सराध्वते ४”. (८.१६) 


बृहददेवता २४३ 

अर्थात्‌ इंन्द्रदेव-सम्बन्धी रहस्यमयी महानाम्नी ऋचाओंको जो 
जपता है, वह सहस्त यूग-पर्यन्त रहनेवाले ब्रह्मके दिनको प्राप्त होता है। 

बृहहेवतामें अनेक ऋषियों और आचारयोंके मत उद्धृत हें। आचार्य 
ओऔपमन्यवका मत एक बार उद्धुत है। गाग्यंका नाम बृहद्देवता (१.२६) 
में आया है। शाक्रपूणिका मत तो बुहद्देवतामें सात बार आया है। लम्बें- 
लम्बे उद्धरण भी हे। रथीतरका मत तीन' बार आया है। अनेक विद्वान्‌ 
शाकपूणिको ही रथीतर मानते हैं। बृहद्देवतामें यास्कका सत तो १६ 
बार उद्धृत है। निरकतका लघृपाठ (गुजेर-पाठ) ही बृहद्देवता (२.४ 
और ७.१०) में आया है । 

बृहद्वेवतामें दैवत-बादके अतिरिक्त प्रसंगतः अनेक महत्त्वपूर्ण बातें 
कही गयी हँ-अनेक उपयोगी आख्यान भी आये है। १म अध्याय, इलोक 
३४ से ४७ में ३१ प्रकारके मन्त्रज्ञाता “मन्त्रवित्‌” कहे गये हें। ३१ प्रकार 
की गिनती भी वहां की गयी है। इसके ५.१२६ में कहा गया है कि 'जो 
ऋषि नहीं है, उसके मन्त्र प्रत्यक्ष नहीं हो सकते-“न प्रत्यक्षमयूवरत्लि 
अन्त्रम | ऋषि ही मन्‍्त्रोंके प्रत्यक्षकर्ता हें। 

बृहदेवतामें सधुक, श्वेतकेतु, गालव, यास्क, गाग्यं, रथीतर और 
शौनकके मत ही प्रधानतया प्रदर्शित हे। एक स्थल (अध्याय १, 
इलोक २४) पर लिखा है- 

“नवस्य इति तेदकक्‍ता: पुराणाः कवयश्य ये। 
सघुकः: इजेतकेतुअण गालवश्जंव सन्वते ॥” 

अर्थात्‌ निरक्‍्तकार, मधुक, श्वेतकेतु और गालव आदि पुराने कवि 
मानते है कि नौ बातोंसे नाम होता है। 

इन सबका विवरण बृहद्ेवतामें देखने योग्य है। 

बुहहेवतामें इस बातपर विचार किया गया है कि देवताओंका नाम 
किस-किस कारणसे किया जाता है। प्रत्येक भन्त्रके देवताको जातना भी 
बुहदेवता अनिवाय बताती है। कहा गया है- 


क्ड४ वेदिक साहित्य 


५ज्रविदित्वा ऋषि छत्दों देवत्थ योगमेव थे । 
योउष्यापमेत्‌ जपेद्ापि पापीयान्‌ जायते तु सः ॥ 
अर्थात्‌ ऋषि, छन्द, देवता और विनियोगको जाने विना जो मन्त्र 
पढ़ाता वा जपता है, वह पापी हैं। 
इ चारोंमें दैवत-ज्ञान तो परमावश्यक है। वेंदार्थ करनेकी कुंजी 
यही ज्ञान है। प्रारम्भमें ही बृहदेवता कहती है- 
“वेद्ितिब्यं देवतं हि मन्‍्ते मसन्जे अमत्नतः। 
देवतशों हि. मत्त्राणां तदर्थ मवगच्छति ॥ 
अर्थात्‌ प्रयत्न करके प्रत्येक मन्त्रके देवताका ज्ञान प्राप्त करना चाहिये; 
क्योंकि दैखत ज्ञान प्राप्त करनेवाला पुरुष वेदार्थ समझता हैं। इसीलिये 
दुहदेगता-कर्ताने प्रथम इलोकमें ही कहा है- 
“अस्थदुस्भ्धो नससस्‍्कृत्वा समास्तायानपूर्वशः। 
अर्थात्‌ मन्त्रद्रष्टा ऋषियोंको नमस्कार करके में आम्ताय वा वेद» 
सरजिके ऋमसे सूक्त आदिके देवता कहूँगा। 
किस मनन्‍्त्रके कौन देवता है, इस सम्बन्ध वेदाचायोमें मत-भेद भी 
है। एक ही देवता विविध रूपोंमें बताये गये हैं। बृहंद्रेवताके रेय अध्यायके 
१३४-१३६ इ्लोकोमें कहा गया है-- 
“सरस्थतीति द्विविंध ऋक्षु सर्वासु सा स्तुता॥ १३४ ४ 
नदी वद्देबतावजय तत्राचायंस्तु झौलकः । 
नवोबच्चिमसा: घट ते सप्तमों नेत्युबाच हु॥ १३६॥। 
तात्पयें मह कि सारी ऋतचाओंमें सरस्वती दो प्रकारसे स्तुत है-नदी 
की तरह और देवताकी तरह। शौनकके मतसे नस्लीकी तरह कही गयी 
सरस्वतीके ६ ही मन्त्र हैं, ७ वां नहीं। वेदाचायोके सतभेदोंको देखिये-- 
“इसस्पति झत्कपूणि: पतंस्माग्ती तु झालवः |” ४५.३६ 
बर्थात्‌ शाकपरृणि ऋग्वेद ५.४२.१४ मलके देवता इलस्पतिको 
तथा गालव पजेन्य और अग्निको मानते हैं। 


बहरेव्ता एड 


मपौष्णी श्रेति प्रयाधी हो सस्थते झाकेटायन:॥ 
एम्रमेवाथ पूर्व तु गालवः पोष्णभुत्तरम्‌॥ (६-४३ 
आशय यह कि शाकटायनके मतसे ऋग्वेद ८.४.१४ से १८ प्रगोथ 
ऋचाओंके देवता पूषा हैं तथा गालवकी रायसे १५-१६ के देवता इन्द्र 
है-१७-१६८ के ही पूषा हैं। 
“लाधित्रभेके मन्यम्ते महों श्रग्नें स्तव परम । 
आाचार्या शौनको यास्को गालवंध्चोत्तमामुचार्म॥” ७.३४ 
अर्थात्‌ कई ऋषि ऋग्वेद १०.३६.१२-१४ के देवता सविताको 
मानते हैं; किन्तु शौनक, यास्क और गालव अन्तिम ऋचाके ही देवता 
सविताको मानते हैं। 
“सोमप्रधानामेतां तु ऋ्ौष्दुकिमस्यते स्तुतिम ॥/ ४.१३७ 
तात्पर्य यह कि क्ौष्दुकिके मतसे ऋग्वेद ४.२८ में सोमकी स्तुति 
है । दूसरोंके मतसे ऐसी बात नहीं है। 
“बराइचतस््रों यत्रेति इल्योल्ललयो: स्तुति: । 
मन्येते यास्क-कात्यक्याविश्वस्पेति तु भागूरि: ॥” ३. १० 
अर्थात्‌ यास्‍्क और कात्यक्यके मतसे ऋग्वेद १.२८.१-४ तकमें 
इन्द्र और उलूखलकी स्तुति है; परन्तु भागुरिके मतसे इन्द्रकी स्तुति है। 
वैदिक देवताओंका क्‍या स्वरूप है, इसपर अनेक अ्रंथोंने अनेक 
अकारसे विचार किया है। इनमें मुख्य हें बृहहेवता और निरुक्‍तका दैवत- 
काण्ड। निरक्‍्तकारने तीन मुख्य देवता मानें हे-पृथिवी-स्थानीय अग्नि, 
अन्तरिक्ष-स्थानीय वायु या इन्द्र और युस्थानीय सूर्य । अन्य सभी देवताओं 
को गौण मानकर इन तीनोंके साथ ही सम्बन्ध प्रदर्शित कर दिया गया है। 
परन्तु ब्‌ हहेवता और निरुक्‍तमें वस्तुतः एक महादेवता (परमात्मा) 
को ही मुख्य माना गया है। परमात्माके एक होते हुए भी 
अनेक॑ रूपोमें उनकी त्सुति की गयी है। एक ही आत्माके अन्य देवता 
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भिन्न-भिन्न अंग हैं। एक ही प्रकृतिकी तत्तत्पदाय-रूपसे अनेकताकों लेकर 
ऋषि लोग इनकी बहुरुपोंमें स्तुति करते हैं; यद्यपि वस्तुतः यह एक- 
अखण्ड-- है। 
इस तरह एक नहीं अनेक उदाहरण देकर यास्कने उसी बातकों सिद्ध 
किग्रा है, जिसको ऋग्वेदरक “एक सत्‌ विप्रा बहुधा बदन्ति” में कहा गया 
है। देवोंके इस एकत्व-वादकों बृहद्वेवताने भी माना है। बृहद्ेवताका मत 
हूँ कि भुद (शव) के भी आंखें हैं; परन्तु बह इसलिये नहीं देख सकता 
कि उसका चेतनाधिष्ठान नहीं है। जबतक जड़ नेत्रका अधिष्ठाता चेतन 
रहता है, तबतक वह भली भांति देखता है। जड़ पदार्थमें स्वयं कत्त त्व- 
शक्ति नहीं है; इसलिये उसका अधिष्ठाता चेतन माना गया है। इस 
तरह अनेक जड़ पदार्थोंके अनेक अधिष्ठाता चेतन (देवता) माने गये हैं। 
परन्तु समुदाय रूपसे सब एक ही हें। एक ही अग्निके अनेक स्फुलिगोंकी 
सरह एक ही परमात्माकी सब (देव-ग्रण) विभूतियां हैं। मनुस्मृतिके 
१२ वें अध्यायमें भी इसी बातकों मनुजीने बताया है। वस्तुतः वेदोंमें 
जो ३३ देवोंका उल्लेख है, वे सब परमात्माके ही अंग हैं- 
“एको देवः सर्वभूतेषु गृढ़ः।” 
यहू बात अवश्य है कि जिस मन्‍्त्रमें जिसका कथन प्रधानतया किया 

गया है, उस मन्त्रका वही देवता कहा गया है। जिनका यह मत है कि 
जिस मन्‍्त्रका जो देवता माना गया है, उस मन्‍्त्रमें उसी देवताके समान 
दिव्य शक्ति है, वह भी ठीक है। इन मतोंसे देवोंके एकत्ववादमें कोई त्रुटि 
नहीं आती। अनेक मन्त्रोंमें अग्नि, इन्द्र आदिकी इस तरह स्तुति की गयी 
हैं, जिस तरह परमात्माकी की जाती है। परमात्माके अनेक नाम हैं, 
इसलिये वह विविध नामोंसे वैदिक मन्त्रोमें स्तुत किये गये हैं। वस्तुतः 
सभी नामोंसे परमात्माकी ही पुकार लगायी गयी है- 


“तस्मात्सवेरपि परमेश्वर एवं हुयते।” -तायजाचार्ये 


बहदेयता. र्‌श 


बेदोंका आध्यात्सिक अर्थ करनेवाले तो सभी देव-ताॉमोको. ईश्वरके 
नाम बताते ही हैं। । 

“दि मिस्टीरियस कुण्डलिती” और “भगवद्गीता-ऐन एक्स- 
पोजीशन” नाभक पुस्तकोंके रचयिता डा० वी० जी० रेलेने “द वैंफिक 
गाइस” नामकी' एक पुस्सक लिखी है। डा० रेलेका मन्तथ्य है कि “वैदिक 
' ऋषियोंने बाह्य विश्वका पूर्ण और शुद्ध ज्ञान प्राप्त कर लिया था| ऋषिशीं 
ने शरीर-विज्ञानपर जब विचार करना शुरू किया, तब उन्होंने अपनी 
पूर्व-परिचित दैवत संज्ञाओंका व्यवहार, आलंकारिक दृष्टिसे, शरीर- 
विज्ञानमें भी करना प्रारम्भ किया। फलत: ये दैवत संज्ञाएँ (नाम) 
दृथथंक और नानाथंक हे। इनको शरीर-विज्ञानके पारिभाणिक छब्दोंकी 
भांति भी समझा जा सकता है।” 

अनेक वैदिक नाना्थंक शब्दोंकी निरुक्ति यास्कने भी की है। रेलेक्रे 
मतसे सभी देव-नाम नानाथेक-कमसे कम द्वअर्थक हे। बाह्य अरथॉर्में जिन 
दब्दोंकी प्रवृत्ति थी, वे ही दरीरके विभिन्न स्थानोंकों बतानेके लिये प्रगुक्षत 
होने लगे। रेले कहते हें-“बैदिक देवता प्राय: शान-तन्तु-संस्थानके ब्रिबिध 
भाग हैं।” रेलेने अपनी उक्त पुस्तकमें १ त्वष्टा, २ ऋभु, ३ सचिता, 
४ अदिवनौ, ५ मस्त, ६ पर्जन्य, ७ उषा, ८ विष्णु, € रुद्र, १० पूषा, ११ 
सूर्य, १२ अग्नि, १३ इन्द्र, १४ अदिति-आदित्य, १५ बृहस्पति (भ्रह्मल- 
स्पति), १६ सोम, १७ वरुण-मित्र और १८ अपू-आपः आदि प्रततिद् 
वैदिक देवताओंके सम्बन्धमें विचार किया है। 

डा० रेलेका दावा है कि “सम्पूर्ण वैदिक देवता और उनके क्ये 
हमारे मस्तिष्क-संस्थानके विभिन्न कार्योंके ही द्योतक हैँ।” डा० रेक्षेक्री 
यह भी प्रतिज्ञा है कि “वैदिक ऋषियोंने बहुत-सी ऐसी बातोंका पता लगा 
लिया था, जो वर्तैमान समयमें आधुनिक , विज्ञानकी सहायतासे फुपः 
आांती जा सकी हँ-बहुतसी ऐसी बातोंका भी उन्हें ज्ञान था, जिनका शान 
अभी वत्तमान युगमें हमें प्राप्त करना है।” 
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, , हा रेजेकी शब्दार्य-लैली केवल बेशातलिक है। ऊटोंने वैदिक व्या- 
करण, कोश, निरुक्‍्त तथा सम्प्रदायकी चिन्ता नहीं की है। रेलेके अर्थ बेदिक 
अर्बादा जोर परम्पराके विपरीत हैं। नहीं कहा जा सकता, बेदिक विद्वान 
हत अ््ोकों कहांतक ग्रहण करेंगे। परन्तु इसमें कब्देह कहीं कि ये अर्थ 
आवेरंजनके साधन अवश्य हें। वेदिक देगताबओोंका रहृत्य बतामेवाले तो 
'चुहदेवताके ही विवरण हैं! देवता-वादपर सर्षोत्तन ब्रन्थ वहदेवता ही है। 


अधष्टदश अध्याय 


यश्ञषरहरय 


जैन-वौद्धोंमें अहिसा, ईसाइयोंमें दया, सिखोंमें भक्ति और हस्लाम 
में नमाजकी जो प्रतिष्ठा और महत्त्व है, वही वैदिक धर्ममें यज्ञके लिये है। 
वेदधर्मका प्राण और आत्मा यज्ञ है। यज्ञ-रूप नीवपर ही धर्म-रूप इमारत 
खड़ी हैँ । अथर्ववेदका तो मत है कि “अ्रय॑ यज्ञों भुवनस्प नाभि: ।* अर्थात्‌ 
संसारका उत्पत्ति-स्थान यह यज्ञ ही है। ऋग्वेदमें भी स्पष्ट ही लिखा 
है, यज्ञसे ही सब कुछ उत्पन्न हुआ है! (१०.६०.८-६) | पुरुषसूबत 
(ऋग्वेद १०.६०.१६) कहता है कि “यज्ञेन यश्षमयजन्त वेवास्ताति 
धर्माणि प्रथमान्यासन्‌ ।” अर्थात्‌ ध्यान-यज्ञसे देवोंने यज्ञ-पुरुषकी पूजा 
की। यज्ञ ही प्रथम वा भुख्य धर्म है। शतपथ (१.७.४.५) इसीसिये 
उद्धोष करता है कि “यज्ञों थे श्रेष्ठतमं कर्म ।” अर्थात्‌ सबसे श्रेष्ठ कार्य 
यज्ञ है। शतपथने यज्ञको ईश्वरका रूप भी माना है-'प्रजापतिय यक्षः”, 
#४बविष्णुब यशः आदि आदि। ऋग्वेदने (१०.६०.६) इस बातको और 
भी मामिक छशैलीमें कहा हे-“'तं यज्ञ बहिषि प्रोक्षत्‌ पुरुष जातमग्रतः। 
आशय यह है कि तपस्वियोंने यज्ञ-पुरुषको हृदयमें प्रबुद्ध किया । 
इस तरहू यज्ञको ईश्वर और धर्मका साक्षात्‌ प्रतीक कहा गया 
'है। बही कारण है कि बेदसे लेकर तन्त्रतक यज्ञषकी महिमा गाते हे और 
अस्पेक हिन्दू प्रत्येक सत्कमंको आजतक “वज्ञ' कहता आया है। यज्ञ ईदवर- 
रूप हो वा धमंरूप हो, वह चराचरका रक्षक है। धर्मका भी लक्षण 
है संस्क्षण करना। घारण वा रक्षण करनेसे ही उसका नाम धर्म पढ़ा- 
+कारकात्‌ क्मेमित्याहु: ।” ( महाभारत ) 
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इस श्रेष्ठ धर्म (यज्ञ) का वैदिक साहित्यमें बड़ा विस्तार है। यज्ञके 
सम्बन्धमें कितने ही ग्रन्थ भी छप चुके हैं। इनमें महषि आपस्तम्बका 
स्यक्षपरिभादासूत्र' बड़े महत्वका ग्रन्थ है। यज्ञ-रहस्य समभनेकी इच्छा 
रखनेवालेको इसे अवश्य पढ़ना चाहिये। परन्तु यह अतीव संक्षिप्त है। 
यंज्ञके विशाल स्वरूपका ज्ञान प्राप्त करनेके लिये तो विविध क्राह्मण-प्रन्य 
देखने चाहिये। स्थानाभावके कारण यहां भी संक्षिप्त बातें ही लिखी 
जायंगी। ; 

यज्ञ शब्दका वाच्यार्थ हैं स्वार्थ-त्याग-पूर्वक पूजन करना। महात्मा 
गांषीने यज्ञका अर्थ परोपकार किया है। अनेक सज्जनोंन यही अर्थ माना 
है। परन्तु सूक्ष्म विचार करनेपर इसके व्यापक अर्थका पता चलता है॥ 
वस्तुत' “श्रेष्ठ धर्म के अर्थमें यज्ञ णब्द योग-रूढसा है। 


वैदिक यज्ञ दो प्रकारके होते हे। एक श्रौत और दूसरा गृहय । प्रथम 
श्रेणीके यज्ञोका विवरण श्रौतसूत्रोमे है और द्वितीय श्रेणीके यज्ञोंका वर्णन 
गृह्यसूत्रोमें है। यथाविधि दीक्षित होनेपर ही श्रौत यज्ञका अधिकारी 
मनुष्य होता है; परन्तु केवल उपनीत होनेपर ही गृह्य-यज्ञका अधिकारी 
मनुष्य हो जाता है। 

धोतयज्ञके दो भेद हें-सोम-संस्था' और 'ह॒विः-संस्था' । गृहय- 
अज्ञको पाकसंस्था' भी कहा जाता है। इस तरह तीन प्रकारके यज्ञ होते 
हैँ। इन तीनोंके भी सात-सात भेद हैँ। इनमेंसे सप्त सोमसंस्थाका वर्णन 
आश्वलायन-श्रोतसूत्र (६.११ और १६.६.२७) तथा कात्यायन-श्रौत- 
सूत्र (१२.३.१६०) में आया है। अन्य स्थानोंमें इन सबका वर्णन है। 
परन्तु गोपयब्राह्मण (पूर्व भाग ५.२३) में इत इृक्कीसोंका विवरण एकज 
पाया जाता है। 

सप्त सोमसंस्थामें ये सात यज्ञ हैं-१ अग्निष्टोम, २ अत्यरिनिष्टोम, 
३ उकथ्य, ४ षोड़शी, ५ वाजपेय, ६ अतिरात्र और ७ आप्तोर्याम। संप्त 
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हवि.संस्थायें ये सात हैं-१ अग्न्याधेय, २ अग्निहोत्र, ३े दर्श, ४ पौ्णमास, 
५ आग्रयण, ६ चातुर्मास्य और ७ पशुवबन्ध। सप्त पाकसंस्थामें ये सात 
यज्ञ हैं-१ सायंहोम, २ प्रातहोम, ३ स्थालीपाक, '४ नवयज्ञ, ५ वैश्वदेव,. 
६ पितृयज्ञ और ७ अष्टका। लाटयायन-श्रौत सूत्र (५.४.१०) में दर्श 
और पौर्णमासको एक ही यज्ञ मानकर 'सौत्रामणि” यज्ञको भी सप्त 
हृविःसंस्थाके अन्तर्गत ग्रिनाया यया है। सोमसंस्थाको सोमयज्ञ', ऋतु", 
ज्योतिष्टोम', सुत्या' आदि भी कहा जाता है और ह॒विःसंस्थाकों 'हढि-- 
यंज्ञ! भी कहते हँ। १२ दिनोंके यज्ञको 'क्रतु' मौर ६ महीनों वा वर्षो 
होनेवाले यज्ञकों सत्र' भी कहा जाता है। संवत्सरसत्र, गवामयन, स्व» 
सत्र, अश्वमेध आदि सत्र” कहाते हैं। कहीं-कहीं इन तीनों संस्थाओंको 
सोम', 'इष्टि' और 'हौत्र' भी कहा गया है। सोमसंस्थाकों सोम, हथिः> 
संस्थाकों इष्टि और पाकसंस्थाकों हौत्र कहा गया है। गोमेष, अश्वमेघ 
आदि सब सोमसंस्थाके अन्तर्गत है । ताण्ड्यमहाब्राह्मणमें कहा गया है कि 
एक दिनमें होनेवाला यज्ञ एकाह', कई दिनोंमें होनेवाला (अहीन' और दीर्- 
कालमें होनेवाला यज्ञ सत्र' कहाता है। चातुर्मास्यके अन्तर्गत ही बलि- 
वैद्वदेव (वेश्वदेव नहीं), वरुणप्रघधास और साकमेघ हैं। पशुबन्धको 
“निरूठ़पशुबन्ध” और इष्टि' भी कहा जाता है। इष्टिके कई भेद है- 
आयुष्कामेष्टि, पुत्रेष्टि, पविश्रेष्टि, वर्षकामेष्टि, प्राजापत्येष्टि, वै्वानरेष्टि, 
नवशस्येष्टि, ऋक्षेष्टि, गोष्पतीष्टि आदि। पशु-साध्य यज्ञोंकों पशु- 
याय' कहा जाता है। अथर्व-परिशिष्ट (५.१) में 'पशुयाग' का अनुकल्प 
पिष्ठ पक्षु' विहित हूँ । पिष्ट पशु' आंटेके बनाये 'पिण्डकों कहा जाता 
है। मनुस्मृति (५.३७) में 'घृतपशु' का भी उल्लेख है। परन्तु कई मतों 
में यह उल्लेख यज्ञार्थ नहीं है। 

कौन-कौन जातियां यज्ञाधिकारिणी हैं, किन बेद-मन्त्रोंसे कौन-कौस 
यज्ञ किये जाते हूँ, किस यज्ञ्में किस (तीद्च, मध्यम और मन्द्र) स्वरमें मस्त 
पढ़े जाते हैं, किसमें मनोजप किया जाता है आदिका विचार “यज्ञ- 
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चंरिभोधांसूत्र” के २३ सूत्रोतक किया गया है। २४ में सृत्रमें कहा गया 
'है कि ऋत्विक (यज्ञ कराने) का एकमात्र अधिकार ब्राहाणकों ही है । 
हैं, यश करनेका अधिकार ब्राह्मण, क्षत्रिय और वैद्य-तीनोंको है। 

सोमयशकें 'अहीम' और एकाह' यज्ञोंमें पोड़ग ऋत्विक्‌ दीक्षित 
होते है । इनमें होता, अध्वर्यु, उद्गाता और ब्रह्मा प्रधान हैं। मैत्रावरुण, 
अच्छावाक और ग्राव॑स्तुत होताके, प्रतिप्रस्थाता, नेता (नेष्टा) और 
उच्नेता अध्वर्युके, प्रस्तोता,प्रतिहर्त्ता और सुब्रह्मण्य उद्गाताके तथा ब्राह्मणा- 
इअछसी, आर्नीध्य और पोता ब्रह्माके सहकारी हैं। इनके सिवा एक गृहपति 
“भी रहता है। ये सत्रह व्यक्ति दीक्षित होते हें. (आरवलायन-श्रौतसूत्र 
४.१) । ऐतरेय-श्राह्मण (७.१.१) के मतसे यज्ञ-विशेषमें आतज्रेय, सदस्य, 
'उपगाता और शमिता आदि भी वृत होते हैं। 

जिन यज्ञोंमें त्रिविध अग्निकी स्थापना की जाती है, उन्हें सोमसंस्था 
कहते है । तीन अग्नि ये है-गाहंपत्य, दक्षिण और आहवनीय। प्रथमको 
पिता, दितीयको पूत्र और तृतीयकों पौत्र भी कहा गया है (आदवलायन 
आतसूत्र २२ और ४) । इन तीनोका विशेष विवरण शतपथ (१.९. 
२.४), कात्यायन-औतसूत्र (२.७.२६९ और ५.5.६), छान्दोग्योपनिषद्‌ 
(२.२४.११ और ४.१३.१) तथा मनुस्मृति (२३.२३१) आदियें देखने 
योग्य है। 

मूसलमानोंमें जो स्थान चांदका और ईसाइयोंमें जो स्थान क्रासंका 
है, वही स्थान हिन्दुओंमें अग्निका है। आये अग्निको प्रकाशक, तेजस्वी 
और ज्योतिःस्वरूप मानते थे। प्रकाश, तेज और ज्योति पानेकी इच्छा 
रखनेवालेको असण्ड अग्नि प्रज्वलित रखता चाहिये। आये लोग सदा 
ऐसा करते चले आये । विवाहमें व्यवहृत अग्निको घरमें लाकर प्रज्वलित 
'रखों जाता था। इसे ही गाईपत्थाग्ति वा विवाहाग्नि कहां जाता है। 
दक्षिणाग्नि बह है, जिसमें दक्षिणाके लिये हलुआ, मोहनभोग आदि बनते 
थे और यज्ञाहुतियोंके लिये स्थालीपाक भी बंनते थे। इसका नाम कांत्वा- 
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यन-ओऔतसूत्र (२.५.२७) ने अन्वाहायेंपचन रखा है। अम्निहोत्रादि 
यज्ञाग्नकों आहवनीयाम्नि कहा जाता है। गाहँपत्याग्वि पिता इसलिये 
है कि इससे भी दक्षिणाग्नि और आहवनीयाग्तिको लिया जाता: है। दक्षि- 
णास्निसे भी आहवनीयाग्निकों लिया जाता है। इसीलिये दक्षिणारिति 
पुत्र और आहबनीयाग्नि पौत्र है। अरणि-मन्थनसे भी दक्षिणाम्नि ओर 
आहवनीयाग्निको उत्पन्न किया जाता है। गाहंपत्याग्तिको कभी बुभने 
नहीं दिया जाता था। इसीसे मृत्त-दाहाग्निको भी लिग्रा जाता था। यास्‍्क 
ने गाहँपत्याग्लिको वनस्पति-अग्नि, दक्षिणाग्निको झमिता और आहवनी- 
याग्निको देवाग्नि भी लिखा है। 

प्रत्येक यज्षमें गोधृतका ही व्यवहार करना लिखा है। प्रत्येक यज्ञमें 
अध्वर्यको साधारण कर्त्ता माना गया है। यज्ञके अनेकानेक पात्र होते 
हैं; परन्तु होम मात्रमें जूहंका ही व्यवहार लिखा है। इसके अभावमें 
जुबका उपयोग उचित है। जो नित्य अग्निहोत्र करनेवाले हैं, उनकी 
मृत्यु हो जानेपर उनकी चितापर समस्त यज्ञीय पात्र रखकर जलानेकी 
विधि है। पात्रोंको प्रतिदिन उष्ण जलसे प्रक्षालित करनेकी विधि भी 
है। संहिताओं और ब्राह्मण-प्रन्थोंके अनुसार समस्त यज्ञोंका सम्पादन 
करना चाहिये-“मन्जबाहाणे यशस्य प्रसाणम” (यज्ञ-परिभाषा-सूत्र 
३३) । यज्ञपरिभाषासूत्रके ३४ वें सूत्रमें स्पष्ट ही कहा गया है कि “मस्त 
और ब्राह्मण-दोनों ही वेद हें-“सन्त्र-अाह्मणयोवेंदतामलपभ ।” जिस 
वाक्योंसे अग्निष्टोम आदि कर्मोंका विधान किया गया है, उन सघस्त 
वैदिक वाक्योंकोीं ब्राह्मण” माना गया है। जैसे 'कृत्तिका नक्षत्रमें अग्निका 
कषान करना चाहिये (शतपथ १.१.२.१)। 

इन विधान-वाक्योंका वर्णन करनेवाले वाक्योंको अभंवाद! कहा गया 
है-जैसे क्रत्तिकार्में अग््याधान (अग्नि-स्थापन) करनेवाला बअद्भावर्चशा 
प्राप्त करता है' (शतपथ १.१.२.२) | अ्ंवादके चार भेद हें-निन्‍्दा; 
प्रशंसा, परकृति और पुराकल्प। निन्‍्दा- यह है-जात्महत्या. करवेवाला 
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नरक जाता है।' प्रशंसा- अध्यमेध यज्ञ करनेवाला ब्रह्महत्यासे छट जाता 

है। परंकृति-चरकाध्वय शाखावाले पृषदाज्य/ (द्धिमिश्चित घृत) 
से हवन करते है।' पुराकल्प-प्रजापतिने इच्छा की कि में बहुत हो जाऊे।' 

ये चारों प्रकारके वचन अर्थवाद' हें और ब्राह्मण-ग्रन्थोंमें अर्थंवाद बहुत 

है। अर्थवादकी ही तरह ब्राह्मण-त्रन्धोंमें मन्त्र भी बहुत हँ-जैसे ताण्ड्य- 
ब्राह्मण और छान्दोग्य-ब्राह्मणके प्रथमके दोनों अध्यायोंमें हें। इसी तरह 
संहिताओंमें भी बहुत ब्राह्मण-बचन पाये जाते है। 


मीमांसाकारने अर्थवादके तीन भेद किये हे-गुणवाद, अनुवाद और 
भूतार्थानुवाद। भूतार्थानुवादके सात भेद फिर कहे गये हे-स्तुत्यर्थवाद, 
फलाथंवाद, सिद्धार्थवाद, निन्दार्थवाद, परकृति, पुराकल्प और मन्त्र। 
कहीं-कहीं हेतु, निवेचन, संशय आदिको भी अथंवाद कहा गया है। वैदिक 
साहित्यमें जर्थवादके बहुत प्रसंग आये है; इसीलिये यहां थोड़ीसी चर्चा 
की गयी। अथ्थ॑वादका पूरा ज्ञान प्राप्त किये विना मन्त्रों और ब्राह्मणोंके 
अथेके अनर्थ कर दिये जाते हे-यज्ञ-रहस्य समभनेमें भी बाघा होती है; 
इसलिये अर्थवादका सांगोपांग शान प्राप्त करना आवश्यक है। 


यज्ञ-कार्यमें अनध्याय नहीं होता। प्रत्येक देव-कार्यको पूर्व वा उत्तर 
मुख करके और यज्ञोपवीती होकर करना चाहिये। (यज्ञपरिभाषासूत्र 
६३) । यशोपवीती बायें कन्षेके आधारपर जनेऊ पहननेको कहा जाता 
है और प्राचीनावीती दाहिने कन्धेके आश्रयसे जनेऊ पहननेको कहा जाता 
है। दक्षिणाभिमुख और प्राचीनावीती होकर पितृ-कार्य करना चाहिये 
(य० प० सू० ६४) | अभावस्थाके दिन दर्शयाग और पूर्णमासीके दित 
पौर्णमास-यज्ञ करना चाहिये (य० प० सू० ६७)। जहां-जहां तुष्णीम्‌' 
विधि है, वहां-वहां छोड़कर अग्नि्में घृत, हृवि: आदि जो कुछ दिया जाता 
है, सो सब स्वाहा' कहकर देना चाहिये! (य० प० सू७ ६०)। 'सपत्लीक 
यश्न करनेकी जहां विधि है, वहां अपत्नीक यज्ञ नहीं किया जा सकता, 
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जहां आहवनीयास्ति प्रतिनिधि लिखा है, वहां गराहपत्याग्विको प्रतिनिधि 
नहीं किया जा सकता । अग्निका प्रतिनिधि सूर्य नहीं हो सकता, एक मस्त 
का प्रतिनिधि दूसरा मन्त्र नहीं हो सकता, प्रयाजादि कर्मोके प्रतिनिधि 
प्रोक्षणादि नही हो सकते और यज्ञर्में निषिद्ध मसूड़, चता और कोदो आदि 
याग-द्रव्यके प्रतिनिधि नहीं हो सकते (य० प्‌० सू० १३९) । मतलब 
यह कि जहां जैसा विधान है, वहां वैसा ही होना चाहिये; विहितक्रे स्थान 
पर भ्रविहितसे काम नहीं चल सकता। 

. यज्परिभाषासूजमें केवल १६० सूत्र हेँ। यज्ञ-विवरण पढ़नेवालोंको 
थे सारे सूत्र देखने चाहिये। यहां स्थानाभावके कारण अधिक उल्लेख नहीं 
किया जा सकता। इन सूत्रोंमें दो ही सूत्र ऐसे है, जिनमें सुराधार, कुम्भी, 
मास-पाक करनेके शूल और चर्बी पकानेके कड़ाहा' (व्ा-श्रपणी ) का 
उल्लेख है। सूत्रोंमें कहा गया है कि 'एकजातीय पशुजओंके लिये ये वस्तुएँ 
एक-एक ही होनी चाहिये” (सूत्र १५४ और १५५)। श्रीसंत्यब्रत 
सामंश्रमीके मतसे बैदिक साहित्यके इन ग्रन्थोंमें कुम्भीका उल्लेख है- 
वाजसनेय-संहिता १९.१६.१.७ और 5८5७; अथ वंवेद-संहिता ९.५.५ 
और ५.६.१७; ११.३.११; १२-२.१५१ और १२.३.२३; तैत्तिरीय- 
संहिता ३.२.८.४ और ५; शतपथ-बाह्मण १.१.२.१; १.६.१.३; १.४. 
३.१६; आइवलायनगृहयसूत्र ४.५; कौशिकसूत्र ६.६१; लाटबायन- 
श्रौतसूत्र ३.४ और १४; कात्यायन-श्रौतसूत्र १६.३.२० । शूलका उल्लेख 
इन ग्रन्थोंमें ह-शतपथ-ब्राह्मण ११.४.२.४; ११.७.१.२; ११.७.४.३; 
आइवलायनगृह्यसूत्र १.११.१२; कात्यायन-शऔतसूत्र ६.७,१४; ८.८. 
३२; २०.७.२७; छान्दोग्योपनिषद्‌ ७.१५.३। वपाश्रपणीका उल्लेख 
इनमें है-शतपथ-ब्राह्मण ३.६.३.१०; ३.८.२.१७ और २८५; तैत्ति- 
रीयसंहिता ६.३.८५.२; कात्यायन-शौतसूत्र ६.५.७ और २६। इन उल्लेशों, 
से तो मालूम होता है कि कदाचित्‌ यज्ञोंमें पशुओंकी बलि होती थी । परत्तु 
इसके उत्तर सार प्रकारसे दिये जाते हें- ह 
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“ (१) आध्यात्मिक अर्थ करनेवाले तो इनका उल्लेख ही नहीं मानते; 
वे इत शब्दोंके अर्थ और करते हैं। 

(२) पशु-मागोंमें अनुकल्पका (पशुओंके स्थानपर दूसरी वस्तुओंका ) 
बहुत विधान है; इसलिये आंटेके पिण्ड आदिसे ही काम चलाया जाता है; 
पशु-बलिकी आवश्यकता ही नहीं समभी जाती। 

(३) कुछ लोग कहते है कि अन्य यूगोंके लिये भले ही विधान हो; 
परन्तु कलिमें, यज्ञोंमें, पशु-बलि निषिद्ध है।' 

(४) अनेक सज्जन यह भी उत्तर देते हे कि पहले भी कुछ निम्न 
कोंटिके अधिकारी थे। ऐसे ही तामस लोगोंके लिये पशु-बलिकी विधि 
है, अन्य लोगोंके लिये नही।' 

पाठक विचार कर देखें कि कौन उत्तर कहतक उपयुक्त है। लेखक 
के मतसे थे चारो उत्तर यथा-स्थल ठीक हो सकते हैं। 


श्रीमद्भागवतगीताको संस्कृत-साहित्यका अमूल्य रत्न माना जाता 
है; परन्तु प्रसिद्ध ऐतिहासिक विद्वान्‌ स्व० चिन्तामणि विनायक वैद्यने 
अपने “संस्कृत-साहित्यके इतिहास” (“वैदिक काल”) में गीताको वैदिक 
साहित्यका महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ माना है। कितने ही अन्य विद्वान भी ऐसा 
ही मानते है। इसलिये यज्ञके सम्बन्धमे गीताका अभिमत जान लेना प्रासं- 
मिक ही है। गीतामे यज्ञके अर्थ परोपकार, श्रेष्ठ धर्म, उत्तम कर्म आदि 
हैं। महात्मा गाघीकी ही तरह लो० बाल गंगाघर तिलकने भी यज्ञका 
अध॑ परोपकार किया है। 

यों तो गीतामें यज्ञ शब्दकी बहुत चर्चा आयी है; परन्तु कुछ विस्तृत 
उल्लेश ३ रे. ४ थे, १७ वें और १६८ वें अध्यायोंमें हें। भगवानने सबसे 
पहले घोषणा की है-“यशार्थात्कर्मजोडन्यन्न लोको5यं कर्मकपनः' 
(गोता ३-६ ) । अर्थात्‌ यशके लिये जो कम किये जाते हैं, उनके अतिरिफ्त 
अन्य कर्मोसि लोक बेषा हुआ है'। तात्पये यह है कि यश्-कर्म मुक्ति देनेकालेः 


अशपफ्त्त श्श्७ 


है और अन्य कर्म क्धन डालनेबाले हैं। इस घोषणाके अनन्तर भगवानूने 
& इलोकोर्मे यज्ञषकी प्रकृति और प्रक्रिया बताबी है। 

कहा गया है-वज्ञके साथ प्रजाको उत्पन्न करके प्रजापति ब्रह्माने 
कहा-गश्षके द्वारा तुम्हारी वृद्धि हो। यह तुम्हें इच्छित फल दे। तुम 
यज्ञके द्वारा देवताओको सन्तुष्ट करते रहो और वे देवला तुम्हें सन्तुष्ट करते 
रहें। इस प्रकार परस्पर सन्तुष्ट करते हुए दोनों परम कल्याण प्राप्त 
करो। यज्ञसे सन्तुष्ट होकर देवता लोग तुम्हें इच्छित भोग देंगे। उन्हींका 
दिया हुआ उन्हें वापस न देकर जो केवल स्वयं उपभोग करता है, वह 
सचमृच चोर है। यज्ञ करके शेष बचे हुए भागको ग्रहण करनेवाले सज्जन 
सब पापोंसे मुक्त हो जाते हे। परन्तु यज्ञ न करके केवल अपने हो लिये 
जो अश्न पकाते हैँ, वे लोग पाप भक्षण करते है। प्राणियोंकी उत्पलि अन्नसे 
होती है, अन्न वर्षासे उत्पन्न होता है, वर्षा यज्ञसे उत्पन्न होती है और कर्मसे 
यज्ञकी उत्पत्ति होती है। कर्मकी उत्पत्ति प्रकृतिसे हुई है और प्रकृति पर- 
मेश्वरसे उत्पन्न हुई है। इसलिये सर्व-व्यापक ब्रह्म सदा यक्ञ्में विद्यमान 
रहते है। इस प्रकार जगत्‌की रक्षाके लिये चलाये हुए यज्ञ-त्रक्रकों जो 
आये नहीं चलाता, उसकी आयु पाप-रूप है। देवोंको न देकर स्वय उपभोग 
करनेवालेका जीवन व्यर्थ है! (गीता ३.१०-१५) | 

कई ग्रन्थोंकी बातें भगवानने इत ६ झलोकोंमें कह दी हूँ। इनसे 
ज्ञात होता है कि यज्ञ करना और देवोंको सन्तुष्ट करना हर एकके लिये 
अनिवाय॑ है, यज्ञ न करनेवाला घोर और पापी है, यज्ञसे ही परम्परया 
जीबोंकी उत्पत्ति और प्राण-रक्षा होती है, यश्षमें साक्षात्‌ परमात्मा विराजते 
है और यज्ञ न करनेवालेका जीवन व्यर्थ है। 

वस्तुतः यज्ञ करना प्रभुकी सेवा करना है। मगवान्‌ने स्पष्ट ही 
कहा हे-श्रद्धाके साथ अन्य देवोंके भक्त बनकर जो लोग यजन करते 
हैं, वे भी मेरा ही मजन करते हैं; क्योंकि में ही सारे यजशीय पदार्थोका 
भोदता और स्वामी हैं! (६.२४--२५)। १७ वें अध्याय (२३) में तो 
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अऑकारसे यशकी उत्पत्ति बतायी गयी है। .१८ वें अध्याय (५) में यज्ञको 
पवित्रता-कारक और अनिवाम् कर्म बताया गया है।. 

१७ वें अध्याय (११-१३ इलोक) में भगवान्‌ने सात्विक, राजस 
और तामस यज्ञोंके लक्षण भी बताये हे। कहा गया है-'फलाशा छोड़कर 
और कतेंब्य समभकर, शास्त्रीय विधिके अनुसार, आान्त चित्तसे, जो 
यज्ञ किया जाता है, वह सात्तिक है। फलकी इच्छासे और ऐद्वर्य दिखाने 
के लिये जो यज्ञ किया जाता है, वह राजस है। शास्त्र-विधि-रहित, अन्नदान- 
बिहीन, विना मन्‍्त्रोंका, बिना दक्षिणाका, श्रद्धा-शून्य यज्ञ तामस यज्ञ 
हैँ ।' यज्ञाभिलाषियोको ये इलोक कण्ठस्थ कर लेने चाहिये। 

गीताके ४ र्थ अध्याय (२४-३३) में भी यज्ञकी कुछ विशेष चर्चा 
है। कहा गया है-'यज्ञमें अपेण (हवन-क्रिया ) ब्रह्म है, हवि (अर्पण-द्रव्य ) 
श्रह्य है और ब्रह्महूपी अग्निमें हवन करनेवाला भी ब्रह्म है। इस प्रकार 
यज्ञ-कर्मके साथ जिसने मेल साधा हे, वह ब्रह्मको ही पाता हैं। कोई-कोई 
कर्मयोगी (ब्रह्म-यज्ञके बदले) देवोहेश्यसे यज्ञ किया करते हे। किन्तु 
अन्य ज्ञानी पुरुष ब्रह्मरूप अग्निमें यज्ञसे ही यज्ञका यजन करते हे अर्थात्‌ 
ब्रद्मामें ज्ञान द्वारा एकीभावसे स्थित होते है। कितने ही श्रवणादि इन्द्रियों 
का संयम-रूप यज्ञ करते हे और कुछ लोग इन्द्रिय-हप अग्निम शब्द आदि 
विषयोंका हवन करते है। कितने ही इन्द्रियों और प्राणोंके कर्मोंको ज्ञान- 
दीपकसे प्रज्वलित आत्म-सयम-रूप योगकी अग्निम्में हवन किया करते 
हैँ'। इस प्रकार कोई यज्ञार्थ द्रव्य देते है, कोई तप करते है, कितने ही अष्टांग 
योग साधनेवाले होते है, कितने ही स्वाध्याय-यज्ञ और ज्ञान-यजञ्ञ करते 
है। ये सब कठिन-ब्रतधारी प्रयत्नशील याज्ञिक हैं। प्राणायाममें तत्पर 
होकर प्राण और अपानकी गतिकों रोककर, कोई प्राण-वायुका अपानमें 
हवन किया करते है और कोई अपान वायुका प्राणमें हवन किया करते हैं। 
कुछ लोग आहारका संयम करके प्राणोंमें ही प्राणोंका होम किया करते 
है। यज्ञोंके द्वारा अपने पापोंको क्षीण करनेवाले थे सब यज्ञको जाननेवाले 
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हैं+ बक्से बचे .हुए अभृतकों खानेबाले खोग सनातन बह्मको बाते हैं। 
यज्ञ,न करनेवालेके लिये यह संप्तार ही नहीं है, तो परणोक तो हो ही कहांसे 
सकता है? इस भ्रकार वेदमें अनेक प्रकारके यज्ञोंका वेणेत्र हुआ है। सबको 
कर्मसे उत्पन्न जान। इस प्रकार सबको जानकर लू मोक्ष पावेगा। द्रव्य- 
अज्ञकी अपेक्षा ज्ञानयज्ञ श्रेष्ठ है। सब प्रकारके सम्पूर्ण कर्मोंका अन्त 
ज्ञानमें होता है।' 'यज्ञके लिये कर्म करनेवालेके सारे बन्धन छूट जाते हे” 
(४.२३) । ः 

इस प्रकार भगवानने ब्रह्म-यज्ञ, देव-यज्ञ, संयम-यज्ञ, योग-यज्ञ, द्रव्य- 
यज्ञ, तपो-यज्ञ, स्वाध्याय-यज्ञ, ज्ञान-यज्ञ आदि कितने ही यज्ञोकों बताया 
है और सबका वेदमें उल्लेख भी बताया है। साथ ही मज्ञोंके द्वारा पापो 
का नष्ट होना और कर्म-बन्धनसे छुटना भी कहा हैं। यज्ञोच्छिष्टको 
अमृत बताकर उसका भक्षण करनेवालेके लिये ब्रह्म-प्राप्ति भी बतायी 
है। यह भी कहा है कि काय-मनो-वुद्धि आदिके संयमके विना यज्ञ नहीं 
हो सकता और यज्ञके विना मोक्ष नहीं प्राप्त हो सकता। म० गांधीने भी 
अपने “अनासक्ति-योग”में लिखा हँ-'यज्ञ विना मोक्ष नहीं होता' (४. 
३२) | अन्तको भगवान्‌ने ज्ञान-यज्ञको श्रेष्ठ कहा है। प्रायः यही बात 
१८ वें अध्याय (७०) में भी कही गयी है। यह ठीक ही है; क्योंकि ज्ञान- 
शून्य परोपकार भी किसी कामका नहीं होता। ज्ञान-रहित दान भी हानि- 
कारक हो सकता है। कोई भी कर्म तभी सुन्दर, शुद्ध ओर उपयुक्त होता 
है, जब उसके साथ ज्ञानका मेल हो। अज्ञानी तो यज्ञाधिकारी भी नहीं 
हो सकता और यज्ञ-रहित मनुप्यका जीवन ही व्यर्थ है। 

पहले कहा गया है कि प्रत्येक अमावस्था और पूणिमाकों अनुष्ठित 
होतेके कारण 'दरशशपौर्णमास' नाम पछा। इस यज्ञर्में उपवास करके यजमाने 
दम्पतीकों संयम-पूर्वक रात बितानी पड़ती हैं। दूसरे दिन यज्ञानुष्ठाने 
होता है। अभावास्यथाके दिन अग्निके लिये पुरोडाज्, इन्द्रके लिये दक्षि 
और पुनः इच्द्रके लिये दुरघका त्याग किया जाता है। ये तीनों सीन याग 
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ऋहाते हूँ। पूलिमाकों पहला अग्नि-सम्बन्धी अध्टकपालवाला पुरोडाश- 
आय, दूसरा आग्नि और सोमके लिये आज्य द्रव्यवाला उपांशु-बाग और 


पुनः तीसरा जग्नि और सोमके लिये एकादश कपालवाला पुरोडाश-पाय 
किया जाता है। इस प्रकार दर्शापौर्णमास यज्ञ्में सब छः याग होते हैं। 


वाजसनेय-माध्यन्दिनके प्रथम दो अध्याय दर्शपौर्णमास यज्ञकी विधियों 
में ही बिनियुकत हैं। जैसे संहिताओंमें माध्यन्दिनकी प्रसिद्धि है, वैसे ही 
यज्ञोंमें दर्शपौणंमासकी । 
सभी यज्ञोंमें अनुप्ठान-विधि बडी विस्तृत होती है। अनेक यज्ञोंकी 
अनेक अनुष्ठान-विधियां भी हे। नमूनेक्री तरह यहां दर्शपौर्णमास्की 
अनुप्ठान-विधि लिखी जाती है। अनेक यज्ञो्में तो कुछ घटा-बढ़ाकर 
यही अनुष्ठान-विधि प्रयुक्त की जाती है। 
१. अग्नि-उद्धरण-गाहंपत्याग्सिसि आहृवनीयाग्ति और दक्षिणाग्निका 
पुृथक्‌ किया जाना। 
२. अग्नि-अन्वाधान-तोनों अग्नियोमे छः-छः समिधाओका दिया जाना। 
३. ब्रह्म-वरण--यजमानके हारा ऋत्विकृका वरण। 
४. प्रणीता-प्रणणन-चमसमे जल भरकर निर्दिष्ट स्थानमें रखना। 
५. परिस्तरण-अग्निके चारों ओर कृशाच्छादन। 
६. पात्रासादन-यज्ञीय पान्नोंकी यथास्थान रखना। 
७. शूर्पाग्निहोत्रहवणीका प्रतपन। 
झ. शकटसे ह॒विःग्रहण करना। 
६. पश्चिज्ीकरण । 
३०. पात्रहबि:-प्रोक्षण-ह॒विष्य और पात्रोका मार्जन। 
११. फलीकरण-तण्डलसे कणोंको दूर कर शोधन करना। 


१२. कपालोपधान-दो अंगुल ऊँचे किनारेवाले मिट्टीके पात्र कपाल कहे 
जाते हैं। झहें ययास्थान रखना। 
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३१. 
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यशरहल शहर 


उपसर्जनीका अधिक्षयश-पिष्ट-संयवतके लिग्रे तप्त जलका नास 
उपसर्जनी है। इसे नीचे रखना। 

वेदीकरण। 

स्तम्बयजु:-हरण-मन्त्रसे कुशषको छिल्न कर रखना। 

लुवा, जुहू, उपभृत्‌ और घृ वाआदि काष्ठ-मिमित यज्ञ-पात्रोंका 
संमार्जन । 

पत्नीसंनहन-मूंजकी रज्जुसे पत्नीकी करधनी बनाना। 

दृष्म, वेंदी और बहिकाका प्रोक्षण । 

प्रस्तर-प्रहण-कुशमुष्टिको प्रस्तर कहा जाता है। 
वेदिकास्तरण-बेदीपर कृज्षाच्छादन करना। 

परिधि-परिधान-वेदीके चारो ओर परिधि बनाना। 

इध्मका आधान | 

विघृति-स्थापन । 

जुह आदिको वेदीपर रखना। 

पव्चददा-सामिधेनी-अनुवचन । 

अग्नि-संमाजन । 

आधार-अग्निके एक छोरसे दूसरे छोरतक आज्यकी धाराका प्रक्षेप 
करना। 

होतृ-बरण। 

प्रञ्च प्रयाज (पांच प्रकृष्ट याग) | 

आज्य-भाग (अग्नि और सोमदेवताके निमित्त)। 

प्रधान याग-प्रधान देवताके लिये याग। 

स्विष्टकृत्‌ (प्रधान यागको शोभित करनेवाली याग-विधि)। 
प्राशित्रावदान-ब्रह्माके भागको प्राशित्र कहते हैं। उसका ग्रहण | 
इडावदान आदि। ः 

अन्वाहायं-दक्षिणा (ऋत्विक्का खाद्य ओदन अन्वाहार्य कहाता है) | 
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३६, लौन अनुयाज (पीछे किये जानेवाले याग) | 
३७. व्यूहन-जुहू आदि पात्रोको हटावा।ः 

३८. सुक्तवाक । विशे 

३६. धांयुवाक | -स्तुति-विशेष। . 
४०, पत्नी-संयाज (पत्नी देवताके लिये चार याग) । 
४१. दक्षिणारित-हवन । 

४२. बहिंहों म। 

४३. भ्रणीता-बिमोक । 

१४४, विष्णु-क्रम | 

४४. ब्रत-विसगे ! 

४६. ब्राह्मण-तर्पण । 


एकोनविंश अध्याय 
जैमिनीय मीमांसा और बेद 


पुराण-कर्त्ता बादरायण व्यासके शिष्य जैमिनिकी बनायी “पूर्वमीमासा' 
को प्राचवा शास्त्र मानकर लौकिक साहित्यमे गिना जाता है, परन्तु इसमे 
वेदकी नित्यता, प्रामाणिकता और वैदिक यज्ञोका इतना विद्वद विचार है 
कि इसे वैदिक साहित्यका ही ग्रन्थ समभना उचित होगा। वस्तुत्॒ पूर्व 
मीमासाका परिचय दिये विना वैदिक साहित्यका परिचय पूर्ण ओर सागो- 
पाग नही कहा जा सकता। 

यह दर्शनशास्त्र न्याय, वैशेषिक, साख्य, योग और उत्तरमीमासा 
(वेदान्तदर्शत) से बडा है। इसम बारह अध्याय, अडतालीस पाद तथा 
एक हजार अधिक्रण और हजारसे क्छ कम सत्र हे। कोई अधिकरण 
एक ही सूत्र है कोई दो, तीत, चार वा इससे भी अधिक सूत्राम है और 
किसी-किसी सूत्रम दो तीन अधिक्रण भी है। अधिकरण विचारकों कहा 
जाता है। 

इसके कई नाम हे-द्ादशलक्ष्णी, पृवमीमासा, पूर्वकाण्ड, कर्ममीमासा, 
कमें-काण्ड, यज्ञविद्या, अध्वरमीमासा, धर्ममीमासा आदि। बारह 
अध्यायोमे विभकत होनेके कारण द्वादशलक्षणी नाम पडा। फर्मकाण्ड, 
उपासनाकाण्ड और ज्ञानकाण्डमे बेद विभक्‍्त है और कर्मकाण्डात्मक 
वेदका विशेष विचार रहनेके कारण इसके नाम पूर्वमीमासा, प्‌र्वकाण्ड, 
कमंमीमासा, कर्मकाण्ड आदि पड़े। यज्ञका अत्यधिक विचार रहनेके 
कारण इसके नाम यज्ञविद्या और अध्वरमीमासा रखे गये। धर्म-निरूपण 
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ही इस शास्त्रका प्रधान उद्देश्य है; [ इसलिये इसका एक नाम धर्ममीमांसा 
भी हुआ। मीमांसा शब्दका अर्थ निर्णय है। 
इसके प्रथम अध्यायमें धर्मशानका प्रयोजन, धर्मलक्षण, धर्ममें प्रमाण, 
वेदोक्त क्रियाएँ क्योंकर धर्म है, आदिका विचार है। द्वितीय अध्यायमें 
याग-यज्ञकी विविधता कही गयी है। तृतीयमें इन बातोका निरूपण है कि 
किस यज्ञका कौन अंग है तथा कौन अंग प्रधोन और कौन अप्रधान है। 
चतुर्थमें याज्ञिकके गुण कहे गये हे और जो यज्ञ जिस शैलीसे सम्पादित 
किया जाता है, उसका विवेचन हैं। पांचवेंमें यज्ञादि कर्मोंका क्रम-निर्णय 
हूँ । छठेमें अधिकारि-निर्वाचन है। सातवेंमे अतिदेश” वाक्योंका विवेचन 
है। अमृक कर्म अमुक कर्मकी तरह करना चाहिये-ऐसे वाक्योंको अति- 
देश कहा जाता है। आठवेमें विशेषातिदेश” वाक्योंकी मीमांसा है। नोवेंमें 
उह-विचार है। मन्‍्त्रादिम अप्राप्त पदार्थकी उल्नेक्षा वा उल्लेखको 'उह! 
कहा जाता है। उहका विचार कहा करना चाहिये, कहां नहीं, यही उह- 
बिचार' का उद्देश्य है। लिखित द्रव्यके अभावमें प्रतिनिधि-द्रव्यके द्वारा 
कार्य करने और अतिदेश-विधानके कार्य करनेके समय 'उह-विचार' 
का सिद्धान्त लागू होता है। मधुके अभावमें गुड देनेकी व्यवस्था है। परन्तु 
गुड़ देनेके समय “मषुबाता ऋतायते” मस्त्रका पाठ करना चाहिये कि 
नहीं , यह संशय होता हैं। 'उह-विचार' का सिद्धान्त है कि 'इस भन्त्रका 
अविकल पाठ होना चाहिये। दसवेमें बाध-निर्णय है। कहा किस मन्त्र, 
किस द्रव्य और किस क्रियाका परित्याग करना चाहिये , इसका निश्चय 
करना बाध-विचारका उद्देश्य है। ग्यारहवेंमें तस्त्रताका विचार है। 
जहां एक कंर्त्ताको अनेक कर्म करने होते हैं, वहां एक कर्मके अनुष्ठानसे 
अन्य कमंका फल सिद्ध होता है, इसका निर्णय 'तन्त्रता-विचारका उद्देश्य 
है । जैसे स्नान करना प्रत्येक क्रियाका अंग है; परन्तु कर्ताको यदि एक 
दिनमें पांच कर्म करने है, तो एक ही बार स्नान करना होगा और इसीसे 
अन्य स्नानोंका फल प्राप्त हो जायगा-बार-बार स्तान करनेकी आवश्यकता 
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नहीं पड़ेगी। बारहवेंमें प्रसंग-निर्णय है। एक बातको लक्ष्य करके कार्य 
करनेपर यदि अस्य फल सिद्ध होता है, तो उसको प्रसंग-सिद्ध कहा जाता 
है.। जैसे आमृ-फलके लिये वृक्षकों रोपा जाता है; परन्तु छाया प्रसंगतः 
मिल जाती है। किसी यशके लिये पुरोडाश (पिंसान) तैयार करनेपर 
अंग-यज्ञके लिये उसे नहीं तैयार करना होगा; क्योंकि अंग-यागका पुरो- 
डाह प्रसंग-सिद्ध है । 

इस विषय-सूचीसे स्पष्ट विदित होता है कि मीमांसादर्शन वैदिक 
साहित्यकी बातोंसे भरा पड़ा है। 


मीमासाकारके मतसे मन्त्र वह है, जो अनुष्ठानके समयमें उपयुक्त 
अनुष्ठेय अर्थका बोध कराता है। कई आचारयोंके मतसे 'चिर कालसे 
कहे जानेवाले मन्त्र मात्र मन्त्र हे।' मन्त्रावशिष्ट वाकयोंको ब्राह्मण कहा 
गया है। परन्तु बेदके ये ही दो भाग नही हें-इतिहास, पुराण, कल्प, नारा- 
शंसी, गाथा आदि भाग भी है । प्राचीन घटनाएँ बतानेवाला वेदांश इतिहास 
है, पूर्वावस्थाको बतानेवाला वेदांश पुराण कहाता है, कर्त्तव्याकत्तंव्य 
बतानेवाले ब्ेद-भागकों कल्प कहते हे, मनुष्य-वृत्तान्त-बोधक सन्दर्भको 
नाराशंसी कहा जाता है और प्रशंसा तथा गाने योग्य सन्दर्भभों गाथा कहते 
है। इनके अतिरिक्त और भी छोटे-छोटे बेद-भाग है । 


इन सारे भागोंको पुनः जैमिनिने चार भागोंमें बांदा है-विधि, अ्थे- 
वाद, मन्त्र और नामधेय। इन्हीके द्वारा धर्म, धर्मजतक यज्ञ, दान, होम 
अआदि कर्मोके स्वरूप और अनुष्ठान बताये गये हे। मीमांसाका पहला 
झूत्र है-“झबजातो धमे-जिशासा। जाशय यह है कि विचार हारा धर्मे-तत्व 
जानना आवश्यक कत्तंव्य है। धर्म क्या है? इसका उत्तर जैमिनिने दिया 
है-“बोदनालक्षणोदर्थों धर्म: ।” अर्थात्‌ जिसके ज्ञापक वा बोधक विधि- 
वाक्य हैं और जो श्रेयस्कर और इष्ट है, वही धर्म है। आशय यह है कि 
विधि-बोधक और श्रेयस्कर क्रिया-कलाप (यज्ञ, दान, होम आदि) धर्म 
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हैं। मीमासा भाष्यकार शबर स्वामीन घमपर विश्वद विचार किया है। 
शक तो यहा स्थान-सकोच है दूसर एसी प्रगाड और पाण्डित्य पूण शैली 
मे भाष्यकारत विचार किया है कि हिन्दीम उसका अनुवाद होना तो 
दूर रहे छायानुवाद होनम भी सन्देह हैं। 
जैम्ििनि कहत ह-- अथक साथ शब्दका जो सम्बन्ध है वह ओत्पत्तिक 
नित्य है-कृत्रिम वा साकेतिक नहीं ह। वह तो स्वाभाविक है। इसलिगम 
विधि वाक्योत्पन्न ज्ञान अवाधित और सत्य है। बद शाब्द अज्ञात विषयों 
था ज्ञान करत € “सलिय स्थायी ण्माण ह। उच्चारणक पहन शब्द 
अब्यक्त रहता है. उच्चारणस व्यक्त होता ह-शब्द सदा रहता ही है 
उत्पन्न नही किया जाता। उच्चारणबे अन/तर भी शब्द रहता ह-अवध्य 
ही अव्यक्त हो जाता है-विनष्ट नहीं हाता। छाब्द क्रो वा तात्वय 
शब्द बनाना नही ह ध्वनि करना ”। शब्द तो नित्य रूपस रहता हा है 
हा भ्यनिक द्वारा अभिव्यक्त अवश्य क्या जाता ₹। जैसे नित्य स्थित 
सूथकी एक ही समय अनक स्थानाम अनक मनधष्य देखते € वसे रा 
नित्य स्थित वणात्मक दाब्दका भा एक ही समय अनक स्थानाम अनक 
मानव सुनते और बोलते ह। प्रत्यक वण स्वतत्र ह कोई किसीकी विकृति 
नशा है। पलत विसी वणक बदल क्सी वणवका आना (जैस व्याकरणम 
इ के स्थानम य का आना) विक्रति नही ह। शब्द बढता घटता भा नही 
ध्वनि ही बढती घटता ह। शब्द ता ज्योक्ा त्यो रहता है। ध्वनिके द्वारा 
कंबल दूसराकों बताया जाता ह। शब्दके अनित्य रहनपर उसे अभिव्यक्त 
क्रनके लिय काई ध्वनि भी नहा वरता कक्‍्यांति नित्य और अव्यक्त की 
ही अभिव्यक्ति होती है-अनित्यंकी नहीं। कोई भी नही कहता कि आठ 
आर शब्द बनाओ। सब यहा कहते ह कि आठ बार शब्दका उच्चारण 
करो। यह अनादि काल सिद्ध व्यवहार शब्दकी स्पष्ट ही नित्यता बताता 
है। इसके सिवा दाब्दका उपादान कारण भी कोई नही है। ध्वनिसे अभि 
व्यक्त शब्द ध्वनिसे भिन्न है। ध्वनि अभिव्यञ्जक है और शब्द अभिव्यक्ज 
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नीय। ध्वनिकां ही उपादान कारण वायु है, शब्दका नहीं। इसलिये शब्द 
मित्य है। कई शास्त्रोंका भी ऐसा ही मत है। 

मनुष्यके भूम, प्रमाद, इन्द्रिय-दोष, विप्रलिप्सा आंदिके कारण मनृष्य- 
कल्पित वाक्य अप्रमांण हे , परन्तु अपौरुषेय वैदिक वाक्योम कोई दोष नहीं 
है, इससिमे वे प्रमाण और स्वत सिंद्ध है। शाकक्‍ल-सहिता, शौनक-सहिता, 
चैप्पलाद-सहिता आदि शब्दोके कारण शाक्ल, शौनक और पेप्पलाद सहिता- 
ओके कर्ता नही हँ, केवल प्रचारक है। वेंद-कर्त्ता तो कोई है ही नही। 

मीमासाके मतसे वेदोक्त यज्ञ दान होम आदि ही धर्म हे-ये ही एक 
विशेष सामथध्यं उत्पन्न करते है। इसीके हारा अनुष्ठान करनेवालेको स्वर्गा- 
दिकी प्राप्ति होती है। इसी साम यका मीमासाम अपूर्व कहां जाता हैं 
और अन्य ज्ास्त्रोमे इसीको अदृष्ट पृषण्य आदि कहते हैं। कोई कोई मीमासक 
अपूर्व-शक्तिको ही धर्म” कहत हं-यज्ञ-क्याको धम कहना उपचार मात्र 
बताते है। यह धर्म योगज ज्ञानक वलसे योगियांके लिये प्रत्यक्ष है। यहा 
मीमासाकोने बडा विस्तृत झारतार्थ उठाया है, परन्तु निष्कर्ष यही है। 
भीमासक यज्ञोत्पन्न “अपूर्व -से ही मोक्षकी प्राप्ति भी मानते हे। 

अपीरुषेय' के दो भद टे-सिद्धा्थ और विधायक। जो सिद्धवस्तु- 
क्षियक ज्ञान उत्पन्न करता है, वह सिद्धार्य है। जैसे यह आपका पुत्र है। 
जो वाक्य कुछ करनेको कहता है बह विधायक है। जैसे ' स्वर्गाभिलाषी 
यज्ञ करे।” विधायक वाक्य भी ट्िविध होते हे-उपदेश और अतिदेश। 
“इसे इस तरह करे, यह उपदेश है और 'अमुक कार्यके समान अमुक कार्य 
करे, यह अतिदेद् है। 

मीमासकोके मतसे केवल शब्द ही नित्य नही, शब्द-दब्दा्थ और 
वाक्य-वाक्यार्थकवा बोध्य-बोधक सम्बन्ध भी नित्य है। यह भी स्वाभाविक 
हैँ, साकेतिक वा कृत्रिम नही है । शब्द नाम है, अर्थ नामी है, शब्द सभा 
है, अर सज्ञी है, शब्द बोधक है, अर्थ बोध्य है। यह सम्बन्ध किसीका बनाया 
हुआ नही है ,अनादिपरम्परागत है। ध्वन्यारूद वर्ण,पद,वाक्य सुननेके अनन्तर 
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शआोताके अन्त:करणमें जो अर्थ-प्रत्यायक ज्ञानमय बर्ण, पद, वाक्य उदित 
होते हैं, प्रस्फुरित होते है, वे ही प्रस्फुरित, अमूर्स पदार्थ 'स्फोट” हैं। 
स्फोट” निराकार वर्ण, पद, वाक्यकी प्रतिच्छाया है अथवा 'स्फोट” ही 
अनादि-निधन और वर्ण, पद, वाक्य नामोंका तामी (नामयाला) है। 
एब्द असंख्य हैं, अर्थ भी असंख्य है। ब्रह्मा वा कोई भी एक व्यक्ति शब्दों, 
अर्थों वा उनके सम्बन्धोंका कर्ता नहीं है-ब्रह्मा द्वारा बेद-निर्माणका कोई 
भ्रमाण भी नहीं है । 

वेदका विधि-भाग अज्ञात तस्वोका विज्ञापक है; इसलिये वह स्वतः 
प्रमाण है। विधि-पोषक वाक्य वा विधिके साथ मेल खानेवाले वेद-बाक्य' 
भी प्रमाण हे । 

स्वत:प्रमाण बेद चार भागोंम विभकक्‍त है, यह बात पहले भी कही 
गयी हूँ । ये चारों ये है-विधि, अर्थवाद, मन्त्र और नामधेय। जो कत्तंब्य 
अन्य किसी प्रमाण वा वाक्यमें नही पाया जाता, वह विधि है। जैसे “स्वर्गा- 
भिलाषी यज्ञ करे” वाक्य अन्य किसी प्रमाण वा वाक्य-राशिमें नहीं 
पाया जाता। जो जीवकी स्वाभाधिक प्रवृत्तिके कारण प्राप्त है वा शास्त्र 
प्राप्त है, उसे नियम कहा जाता है। यह भी विधिका एक भेद है। जैसे 
एकादशीके उपवासके बाद द्वादशशीको पारण' (भक्षण) करे। यह 
नियम स्वाभाविक इच्छा और शास्त्र, दोनोंसे प्राप्त है। परिसंख्या भी 
विधिका एक भेद हैँ । जो वाक्यमें पाया जाता है तथा प्रमाणान्तर और 
बाक्यान्तरमें भी पाया जाता है, वह परिसंख्या है। जैसे "पांच पंचनखके 
अतिरिक्त अन्य जीव अभक्ष्य हे।” साही, गोधा, कूर्में आदि पांच जीव 
पण्चनल हैं। यहा इच्छा और शास्त्र, दोनोंसे ही 'पञ्चनख-भक्षण” प्राप्त 
है। यही परिसंख्या है। किसी-किसी मीमांसकतें विधिका अर्थ भावना 
(उत्पादन) किया है और किसी-किसीने नियोग। इस दोनोंकों लेकर भी 
आधुनिक मीमांसकोंने बड़ा विचार किया है। परन्तु मुख्य बात यह समभिये 
कि सबमें विधि और उसके भेदोंके रूप “कर्यात्‌ , क्रियेत, कर्संश्य:, गजेत' 
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आदि हे अर्ध्रात्‌ “करे” हे। सभी तरहके विधि-बाक्य कार्य वा कर्तेव्यमें 
अबृत्ति जनमाते हैं। 

विधिके अन्य चार भेद भी देखे जाते हें-उत्पत्ति,विनियोग, अधिकार 
और प्रयोग | कर्सध्यकार्यका जो बोधक है,वह उत्पत्ति-विधि है। जैसे “अर्लि- 
होत् जुहोति' वावय केवल अग्निहोत्र नामक कर्मका विधान करता है, अन्य 
कुछ नहीं। जंग-कर्मका जो विधायक है, वह घिनियोग-विधि है। जैसे 
“इध्ता जहौति”में दधि-होम अग्निहोत्र यज्ञका अंग है। जो फल-बोधघक 
हैँ, वह अधिकार-विधि है। जैसे “स्वर्गंकामों बजेत”। इस विधिसे ज्ञात 
होता है कि थज्ञकर्ता स्वगेंफलभागी है। जो इन तीनों विधियोंका सम्मेलन 
है, उसे प्रयोग-विधि कहा जाता है। जिस पद्धतिसे सांग-अधान यज्ञादिं 
कम किये जाते हैं, वह प्रयोग-विधिके द्वारा जानी जाती है। 


कर्मानुष्ठान दो प्रकारके होते हैं-अंग और श्रधान। जो दूसरेके लिये 
होता है, वह अंग हैँ और जो दूसरेके लिये नहीं होता, वह प्रधान है। 
अंग प्रधानका सहायक है और प्रधान स्वयं फल-जनक है। जैसे “दुर्गा 
पूजन” प्रधान है और स्नान, आचमन, संकल्प आदि उसकी अंग-क्रियाएँ हैं। 


अंग द्विविध हें-सिद्धू-रूप और क्रिया-रूप । द्रव्य, संख्या आदि सिद्ध 
रूप है और शेष क्रिया-रूप हैँ । 

करिया-रूप अंगके दो भेद हे-सन्निपत्योपकारक और आरादुपकारक । 
हव्यादि (सिद्ध-एप अंग) के उद्देश्यसे जिस क्रियाका विधान है, वह संश्रि- 
चत्योपकारक है। “ब्रीहोनबहन्लि', “सोमसभिषुणोलि” आदि वाक्योंमें 
ज्रीहि (धान्य) और सोम द्रव्योंको कूटने और चुलाने (अभिषव) की 
क्रियाओोंका विधान है। जहां द्रव्यादिका उद्देश नहीं दिखाई देता; परन्तु 
क्रियाका विधान हूँ, वहां आरादुपकारक अंग होता है। सन्निपत्योपका रक 
कर्म प्रधान कर्मके उपकारक हैं और प्रधान कर्म उपकरणीय हूँ। यह 
उपका रक-उप्रकरणीय-माव वाक्य-ाम्म हैं, प्रमाणान्तर-गम्ब नहीं हें। 


२७० चैदिक साहित्य 


आरादुपकारक कर्मके साथ प्रधान कर्फे जो उपकारक-उपकार्य-माव 
हूँ, उन्हे प्रकरणानुमार देखना चाहिये। 
बिविकी प्रशसा और निषेषकी निन्‍दा करनेवाल वाक्योको अर्थवाद 
कहा जाता है-“बिहितकायें प्ररोचना निविदकायें नियतंता प्रभंवाद । 
अर्थवादके तीन भेद हे-गुणवाद अनुवाद और भूताथवाद। प्रमाण-विरुद्ध 
अर्थ क्हनवाला वाक्य गृणवाद क्हाता है। जैसे “झ्रादित्यों यूष ” वाक्यमें 
यप ही आदित्य है अथ प्रत्यक्ष विरुद्ध टे इसलियें समभता होगा कि 
यह उक्ति गृण-ममानताक कारण है। जैस सय दिनको प्रकट करके यज्ञका 
उपबार करते है वैसे ही यूप (एक सरहका स्तम्भ) भी पशु बन्धनका 
आश्रय हानके तारण यागोपकारक है। प्रमाण सिद्ध अथ कहनवाला 
वाक्य अनुवाद कहाता है। जैस ' बायुव क्षेपिष्ठा देबता। वायु क्षिप्रगामी 
है, यह अथ प्रमाण भिद्ध है। जा प्रत्यक्ष प्रमाण विरुद्ध नहीं है और अज्ञात 
वा अप्राप्त अउया वींध वराता है वह भताथवाद है। जैस "इस्दो वत्राय 
बजमुद्रयच्छत । यट सन्दभ महाभारत आदिम प्रसिद्ध है इसलिय प्रमाण- 
विरुद्ध नही है और अप्राप्त जयका बाव भी कराता है। 
वस्तुत अतवादबान वाकक्‍्याका यथाश्रुत आक्षरिक अब ग्राह्य नहीं 
होता। गुणवाद ओर अनवाद वाक्याता अक्षराथ प्रमाण नहीं होता 
फिस्तु भूतायवादवा प्रामाण्य ता स्वीकृत है। 
अथवाद वाक्याम जो फ्लका उल्लख रहता है वह केवल प्रलोभन 
है आर जा निन्‍्दा रतती है बह केवव भयव" प्रदशन हैं। जैसे आरोग्या- 
भिलाषी पिता अपन रोगा पुत्रका प्रलाभन दिखाकर तिक्‍त भाजन कराता 
है, उस ही शास्त्र भा फतका लाभ दिखाकर मनुण्योका सन्‍्मागपर आरूढ़ 
कराता है और भय दिखाकर बुर क्मोंसे बचाता है। रोगी पुत्र मिठाईके 
लोभस तिक्‍स भोजन करता है परन्तु पिता उसे सिदाई नही देता। वैसे 
ही श्ञास्त्र भी स्वोक्त फल नहीं देता। जैसे पिताकी इच्छा पुत्रकों नीरोग 
देखनेकी रहती है वैसे ही शास्त्र चाहता है कि सनुष्य ऐहिक और पारत्रिक 
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उच्तयन करें। पिताके प्रलोभनसे पुत्र तिबत (तीखा) भक्षण करनेपर 
किवल नीरोगिता पाता' है, अन्य मिष्ठान्न नही, वेसे ही शास्तके प्रतोभवन 
दिखानेसे मनुष्य शास्त्रानुसार चलकर ऐहिक और पारत्रिक अभ्युदय 
मात्र पाता है, अन्य फल नहीं। अथंवाद वाक्योंका यही रहस्य हैं। अर्थ- 
वादके और भी कई भेद हें। सबका उल्लेख आवश्यक नही है। 

अनुष्ठान-सम्बन्धी द्रव्य, देवता आदिके स्मरणके मिमित्त प्रकाशक 
बान्योंकों मन्त्र कहा जाता हैं। ऋक्‌, यजुः, साम आदि कई प्रकारके मन्त्र 
होते हैं। अनुष्ठानके समय अनुष्ठेय पदार्थके स्मरणके लिये मन्त्रोंकी आवृत्ति 
करनी पड़ती हूँ। मन्त्रोंकी आवृत्ति (पाठ) से द्रव्य, देवता आदिका और 
क्रम-विशेषका स्मरण होता है, इससे आत्मामें अदृष्ट उत्पन्न होता है+ 
प्रयोग-विधिके साथ एकता स्थापित करके ही मन्त्रोका प्रामाण्य माना 
गया है, स्वतन्त्र रूपसे नही। जिस विषयका जो मन्त्र है, उसका उच्चारण 
उसीके साथ होना चाहिये। वैदिक कार्यमें वैदिक मन्त्र, पौराणिक कार्यमें 
पौराणिक मन्त्र और तान्त्रिक कार्यमें तान्त्रिक मन्त्र पढ़ने चाहिये । जहां 
विषय-विशेषके मन्त्र नही मिलते, वहां देवताका नाम ही प्रणम्य और मन्त्र 
है। इसीलिये पूजा आदिके समय “अ्रमुकदेवताय नमः” मन्त्र प्रचलित 
है। वैदिक मन्त्रोमें स्वर-चिन्ह रहते हे । 

“उद्भिदा यजेत'', “विश्वजिता यजेत, “गोमेघेन यजेत” “प्रइवे-* 
मेथेन यजेत” आदि वाक्‍योंमें जो उद्भिदु, विश्वजितू, गोमेध, अश्वमेध 
आदि शब्द है, वे “नामधेय” हैं अर्थात्‌ विशेष-विशेष यज्ञोंके नाम है। 
ऐसे वाक्य विधि, अर्थवाद वा मन्त्र नही हें, केवल नाम हे। ये सब नाम 
विधि-अंशर्मे अवस्थित यज्ञादिके साथ अभेद अन्बय प्राप्त करते हे। 
बेदी और बैदिक साहित्यके सम्बन्धमे मह॒षि जैमिनिके जो मत हैं, 
उन्हें, अतीव संक्षेपमें, अबतक लिखा गया। जैमिनीय मीमांसाने बेदोके 
ऊपर जो प्रकाश डाला है, वह अमूल्य है। इस दर्शनके अभावमें अनेक 
वेद-विषय संदिग्ध ही रहते। इस दिल्लाममें इतना महत्त्वपूर्ण कार्य किसी भी 
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'हिलू दर्शन-झ्ास्त्रते लही किया है। इसीलिये इसको प्रतिष्ठित नाग दिया 
अबा है “पर्मे-मीमांस'। इसे बिधिवत्‌ पढ़े विना कोई भी वेद-विज्ञात 
नहीं हो सकता। 

मीमांसाके प्रधान प्रतिपाद्य वेदिक विषय हे; किन्तु प्रसंगतः शरीर, 
मन, इन्द्रिय, जीव, ईश्वर, ब्रह्म, मूल-तत्त्व, स्वर्ग, नरक, मोक्ष, सुख 
दुःख, प्रमाण, प्रमेय, सुष्टि, स्थिति, प्रलय आदि आदिका भी, दार्शनिक 
दष्टिकोणसे, विचार किया गया है। परन्तु ये सब विषय इस पुस्तकके 
बाहरके हे; इसलिये इतकी यहा चर्चा करना प्रसंग-रहित समझा गया। 

इस दर्शनका प्रकाशन, नाना स्थानोंसे, विविध भाषाओंमें हुआ है । 
नवीन मीमासकोने मीमासा-दर्शनका विराट विस्तार भी कर डाला है। 
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जैसा कि पहले लिखा गया है, निरुक्तकार यास्कने वेदार्थके सम्बन्ध 
में अनेक प्राचीन आचार्योके मत दिये हे । इनमें एक मत कौत्सका है। 
उनका कहना है-“अनर्थका हि सन्‍्त्रा:।” अर्थात्‌ 'मन्‍्त्र अर्थ-हीनत 
होते हे । परन्तु जिन वेदिक शब्दीसे अर्थंका बोध नहीं होता, उनका 
परिगणन तो विशेष रूपसे निघटुमे किया ही गया है । इसलिये कौत्सका 
यहा इतना ही आशय है कि वैदिक मन्त्र केवल अर्थ-बोधके लिये ही 
नही है, यज्ञोमे उच्चारणके लिये भी हे । यास्कने कौत्सको उत्तर दिया 
हे-“प्रथंबन्त: शब्दसासान्यात्‌ ।” भकर्थात्‌ लौकिक सरकृतमे प्रयुक्त 
शब्द वेदोमे हे, इसलिये वे अथंवान्‌ हे, अनर्थक नहीं। वेदोके भन्त्र- 
पाठपर मुग्ध होकर अनेक आचार्यो की धारणा होने लगी थी कि 
यज्ञार्थ ही मन्त्र हे।! यही कारण है कि अब तक बेंदोके जितने 
प्राचीन भाष्यकार हुए हे, सबने प्राय याज्ञिक ( आधिदेविक ) 
अर्थंका ही अनुधावन किया है। तो भी अधिक आचार्य यह भी मानते 
है कि “जो वेदार्थ नही जानता, वह सूखा काठ हैँ ।' 

पहले कहा ही गया हैं कि वेंदोके क्तिने ही ऐसे दब्द है, जिनका 
अर्थ बिलकुल अज्ञात है, कुछ शब्द ऐसे हे, जिनका अर्थ ढृढ़-ढाढकर 
चात्व्थंसे या विकृृत रूपसे या वाक्यमें स्थान देखकर अथवा जिन 
वाक्योम उनका प्रयोग हुआ है, उनकी तुलना करके निश्चित 
किया जा सकता है । किन्तु वैदिक गब्दोका एक ऐसा बडा समुदाय है, 
जिनका अर्थ यास्कके 'दाब्दसामान्यात्‌॒के अनुसार निश्चित रूपसे 
ज्ञात होता है वा जिनका अर्थ निर्वेचचनके अनुसार किया जा सकता है। 


श्८ 
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बहुतसे ऐसे वैदिक शब्द हैं, जिनका अर्थ सम्प्रदाय वा परम्परासे 
प्राप्त है । परम्परा-प्राप्त अर्थ अत्यन्त प्ररमाणिक माना जाता है ।' 

मन्त्रा्थ करते समय इन सारी बातोंपर ध्यान रखना चाहिये। 
यदि ध्यान रखा जाय, तो यथार्थ मन्त्रार्थ समझनेमें कठिनाई नही होगी। 

कबिका काम कविता कर लेनेके बाद समाप्त हो जाता है; उसके 
लिये आवश्यक नहीं कि वह अपनी कविताका अर्थ भी कर दे। अर्थ 
करनेवाले नाना रुचिके व्यक्ति होते हे और अपनी अपनी रुचिके अनुसार 
विविध अर्थ कर डालते है । यदि कवि अपनी कविताका अर्थ भी लिख 
दे, तो लिपिकारोंकी अज्ञता, अल्पज्ञता, प्रमाद, पक्षपात आदिके 
कारण हजारों वर्ष बाद लिखा हुआ अर्थ विलुप्त-सा हो जाता हैं और 
नाना प्रकारके विक्ेत अर्थ सामने आ जाते हैं। यदि कवि अपनी 
कविताका अर्थ किसीकों सर्मझा दे, तो समझनेवाला दूसरेसे कहेगा, 
दूसरा तीसरेसे और तीसरा चौथेसे--इस तरह समभाया हुआ अर्थ 
हजारो मुखों और मस्तिष्कोसे छतकर विकृत हो जाता है । ये ही 
सब कारण हे कि पद, क्रम, जटा, माला, शिखा, लेखा, ध्यजा, दण्ड, 
रथ, घन ( विकृृतवल्लो १.५ ) आदिसे आवद्ध करनेपर भी लिपि- 
कारोंके प्रमाद आदिके क/रण ब्रहुतसे वैदिक ग्रन्थोम पाठान्तर हो गये । 
एक ही मन्त्र, दो-एक शब्द इधर-उधर करके, दुवारा लिखा गया तथा 
अनेक मन्‍्ते ओर झठ्द ऐसे विक्षत हो पड़े, जिनका शुद्ध पाठ और 
अर्थवोध दुरूह तथा मिगूढ हो रहे । 

इसमें सन्देह नहीं कि कोई भी ग्रन्थकार अपने सारे ग्रन्थको 
इलेषालंकारका जामा नहीं पहता सकता । अपने ग्रन्थका वह 
एक ही अर्थ, एक ही प्रतिपाद्य रखता है । यह कोई नहीं कह 
सकता कि सूत्रकारकों ब्रह्मसूत्रकी अद्वेतवाद, विशुद्धाद्वतवाद, किशि- 
ध्टाईैतवाद, द्वैतवाद, हंताहतवाद आदिकी संभी व्याख्याएँ अभीष्ट 
थी । उन्हें तो केवल एक ही वाद अभीष्ट रहा होगा, बह चाहे 
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जो रहा हो । इसी प्रकार मन्त्र-प्रणता ऋषिको भी एक ही अर्थ 
अभीष्ट होगा; परन्तु व्याल्याताओने सीधे अथवा परंपरागत प्रसंगके 
अनुकूल कल्पनाके अनुसार अथवा अभीष्ट अभिमतकोा प्रामाणिकता 
देनेके हेतु मनमानें अर्थ कर डाले। ऋग्वेद (४.५८. ३) के एक भन्त्रको 
नमूनेके तौरपर लीजिये- 

“बत्वारि शदूगा त्रयो भ्रस्य पावा हे शीर्ष सप्त हस्तासों भ्रस्य। 

त्रिधा बड़ों वषभो रोरवोति महादेवों मर्त्या भ्राविवेश ।* 

सायणने इसका एक अर्थ किया हँ-“महादेव यज्ञ है । यज्ञकी चार 
सीगें है चार वेद । उसके तीन पैर हे प्रातः सवन, माध्यन्दित सबसे 
और साय सवन | दो हवन ( ब्रह्मोदन और प्रवर्ग्य ) दो सिर है । 
सात हाथ गायत्री आदि सात छन्‍्द हे। मन्त्र, ब्राह्मण और 
कल्प-तीन तरहसे वह वधा है । वह अभीष्ट-वर्धक है । अतीव 
दब्द करता है। वह महान्‌ देव (यज्ञ) मर्त्यों के बीच प्रवेश करता हैं ।” 

तैत्तिरीय ब्राह्मणके अनुसार सूयंकी गतिका सम्बन्ध तीनों वेदोंसे 
होनेके कारण इसका दूसरा अर्थ सूर्यपर किया गया है । 'सूर्यकी 
चार सीगे चार दिशाएं हे । उनके तीन पैर तीन वेद है। दो 
सिर है, दिन और रात । सात किरणे, सात हाथ हूँ । वह ग्रीष्म, वर्षा, 
हेमनत अथवा पृथिवी, अन्तरिक्ष, झुलोक-तीन तरहसे बंधे हैं ।” 

महषि पतञजलिने इस मन्‍्जका एक तीसरा ही अर्थ किया है। 
उनका महादेव 'शब्द' है। चार सीगे चार शब्द-भेद हे-ताम, 
आशूया, उपसर्ग और निपात । तीन पैर तीन काल हें-भूत, वर्तमान 
और भविष्य । दो सिर हैँ दो प्रकारकी भाषाएं-नित्य और काय । 
सात हाथ हैँ सात विभकतियां । हृदय, कंप्ठ और मुखसे वह 
महादेव ( शब्द ) बंधा है । ह 

इसी प्रकार ऋगेदके १.१६४ के ४५ वें मन्‍्त्रको, निरकत-परिशिष्द 
(१३.६), सायण और पतड्जलिने, सात प्रकारसे, व्यास्याएं की हे ! 
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नमुनेकी तरह यहां दो भन्‍्त्रोंकी ही बात कही गयी । ऐसे सेकड़ों 
शब्द और मन्त्र हैं, जिनकी व्याख्याएँ वेद-व्याख्याताओंने नाना प्रकारसे 
की हैं। परन्तु यह कहनेका कोई भी साहस नहीं कर सकता कि 
ये सभी व्याख्याएं मन्त्रकर्ताकों अभीष्ट थी । 


इसमें सनन्‍्देह नहीं कि अधिकाश मन्त्रोके अर्थ असन्दिग्ध हे। 
अह्राण-प्रन्थ, तिरुक्‍्त, प्रातिशाल्यकी सहायतासे बहुत कुछ मल्त्रार्थ 
मौलिक रूपमें सुरक्षित है। अवश्य ही अनेक मन्‍्त्रोके बारेमें सन्देह 
है| यास्कतें तीन ऐसे साधन बताये हे, जिनसे भन्त्रोका अर्थ जाना जा 
सकता है। वे हें-१ आचारयंसिे परम्परया सुना हुआ ज्ञान अर्थात्‌ इस 
अकारके सुने हुए शानके ग्रन्थ, २ तर्क और ३ गम्भीर मनन। बस्तुतः 
मन्त्र ऋषियोके विश्व-विषयक मननके उदगार है। तकंसे तात्पर्य 
है बेंदान्तसूत्र आदिसे | वेदान्तसूत्रके शारीरक-भाष्यमें शंकराचार्यने 
अनेक मंत्रोंका अथे-निर्णय इन्हीं साधनोसे किया भी है । 

बांत यह है कि जेसे भाषा-विज्ञानियोके द्वारा बैंदिक और अवबै- 
दिक (प्रीक. लैटिन आदि) भाषाओका एक ही उदगम-स्थान माना 
जाता है, वेसे ही कया, उससे भी अधिक वैदिक साहित्य और पीछे 
के संस्कृत-साहित्यका एक ही मूल-स्थान है। यही कारण है कि 
“भ्रम्तरकोष' रटनेवाला छात्र वेदमं प्रयुक्त होने वाले शब्दोंको गिना जाता 
है । आप उससे पूछिये, वह अग्निके अर्थमे वेश्वानर, जातवेदस, तनून- 
परात्‌ और आशुशुक्षणि जेसे वैदिक दब्द बता जायगा। उसे यह पर- 
म्परा-गत बंदिक अर्थ प्राप्त है। 

बृहदारण्यकोपतिषद्‌ (४. ४. ७) और कठोपनिषदु (४. १४) 
में कहा गया है- 

तब सर्व प्रमुच्यन्त कामा य्रेपस्य हृदि स्थिता:। 

श्रम मर्त्यों भ्रमतो भवत्यय ब्रह्म समवनते ॥” 
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(जब इसके हुदयमें स्थित सारी कामनाएँ छट जाती है, तब 
मरणशील मनुष्य अमर होकर ब्रह्मको प्राप्त करता हैं ।) 

इस मनन्‍्त्रकी परस्परा-प्राप्त व्याख्या गीता (२. ७१) में है- 

“बिहाय कामान्‌ यः सर्वान्‌ पुमांक्चरति निःस्पहः। 
लिर्ममो निरहकृकार: स शान्तिसधिगच्छति ॥/ 
(जो मनुष्य सभी कामनाओं, ममता और अहंकारको छोड़कर निःस्पृह 
भावसे आचरण करता है, वही शान्ति पाता है ।) 

ईशोपनिषद्का एक मन्त्र हे- + 

“कुवेस्नेवेह कर्माणि जिजोविषेच्छत समा: । 
एवं त्वयि नान्यथेतो5स्ति न कर्म लिप्यते सरे ॥॥” 

(कर्म करते हुए ही सौ वर्ष तक डीनेकी इच्छा करो। इस प्रकारसे 
ही तुम्हारी सिद्धि होगी, अन्यथा नही । कर्म मनुष्यम लिप्त नही होता । ) 
यह मन्त्र शुक्ल यजुवेंदके चालीसवों अध्यायमें भी है। समूचे कर्मतरद- 
के साथ इसकी परम्परा-प्राप्त व्याख्या स्मृति ( भागवत गीता ) 
में है- 

"न सा कर्माणि लिम्पन्ति न से कर्मफले स्पृहा। 
इति मां योडनिजानाति कमंभिन स बध्यते ॥” 

( कर्म मुझे लिप्त नहीं करते और कर्म-फलमें मेरी इच्छा भी 
नही रहती। मुझे ऐसा जानतेवाला कमं-बन्धनमें नहीं बंघता।) 

बेद और संस्कृत-साहित्यको लकर यहां अधिक लिखनेका स्थल 
नहीं है । भुख्य बात इतनी ही है कि स्मृतिश्ञास्त्र, पुराण आदि परम्परा- 
प्राप्त अर्थोंके भाण्डार हे और वेदार्थ करनेमें इनसे यथ्ेष्ट सहायता ली 
जानी चाहिये । 

दुर्भाग्यसे विदेशी और कुछ एतद्देशीय विह्मत्‌ परम्परा-प्राप्त अर्थ 
की चिन्ता नहीं करते और भाषा-विज्ञानकों ही मृल्य मानते है । इसी- 
लिये ये कभी-कभी घोर अनर्थ कर डालते हें। कई ब्राह्मणों और तैसिरीय- 
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उपनिषदरमें श्रद्धादेव शब्द आया हे, जिसका अर्थ भाष्यकारोंन श्रद्धालु 
किया हैें। सायणने तैत्तिरीय-संहिता (७.१ ४-२) में इसका अर्थ 
किया हँ-“अद्धा हूँ देवता जिसको, बहु। यही परम्परागत अर्थ है; 
परन्तु परम्परासे दूर भागनेवाले एगलिग साहबने इसका अर्थ वेवशोरु 
(600-०४8४ं४९) कर मारा हैँ ! 

छान्दोग्योपनिषद्‌ (४.१७.१०) में एक वाक्य हैं- 

“बह्मेव ऋत्विक्‌ कुरूतश्वाभिरक्षति ।” यूरोपीयोंमें शब्दाचायं और 
भाषा-विज्ञानाचाय माने जानेवाले तथा “संस्कृत-जर्मन-महाकोष 
(“पीटर्सबर्ग लंक्जिकन”) के लेखक राथ (रोठराचार्य ) और बोट्लिग्कने 
“झइया' शब्दका अर्थ किया है, 'न' > समान, 'श्वा' कुत्ता अर्थात्‌ 'कुत्तेकी 
तरह (क्त्तेके समान) ।' वस्तुत, यह “अव्बा' तृतीया एकवचन है, 
जिसका अर्थ हू घोड़ेंके द्वारा । 

इसी प्रकार चीनी, मंगोलियन, तिव्वती, सस्कृत आदि कितनी ही 
आषातओके विद्ान्‌ रिप्ोतत2' ने 'दशभुमिक सुत्त के प्रसिद्ध बौद्ध शब्द 
+ब्रह्मविहार का अर्थ किया है “]378)7778-78)]7” ! इसका अर्थ है 
मेत्री, करुणा, मुदिता और उपेक्षाकी भावनासे उत्पन्न मनकी अत्युत्कृष्ट 
जान्त अवस्था । 

ब्रिठिश म्यूजियमके डा० एन० डी० बनेंटने अपने गीता-अनुवादमे 
“हषीकेश का अर्थ किया है 'खडे खड़े बालोबाले' और 'गुडाकेश का 'लट- 
वाले बालोंवाले |” परन्तु हृषी-केशका अर्थ है जितेन्द्रिय और गुडाकेश- 
का निद्वा-जित्‌ । 


फलत: परम्परागत अर्थंको छोड देनेसे बड़े अनर्थ और खतरेकी 
सम्भावता है। फेवल यौगिक अर्थंके पीछे पड़नेवाल घोखा खा 
सकते हें। 'गौका योगिक अर्थ हे चलनेवाला। परन्तु चलनेवाले 
मनुष्यको गौ कहता धोखा खाता है । किसी मनृष्यको गो कहने पर 


बह युद्ध ठान बैंढेगा ! इसीसे कहा गया हे-“रुढ़ियोगाद बलीयसो' 


वेदब्यास्याता और परम्परा-प्राप्त वेदा्थ २७९ 


(यौगिक अर्थंसे रूढ़, प्रचलित और स्वीकृत अर्थ बलवत्तर है )। इसलिये 
वाच्यार्थ, व्युतत्ति-लम्य अर्थ, शाव्दिकार्थ और यौंगिकार्थ करते समय बड़ी 
सावधानी रखनी चाहिये । 

सायणाचार्यने समस्त वेदिक और संस्कृत साहित्यको सामने रखकर 
और अनेक पण्डितोंके साथ परम्पराप्राप्त अर्थोकी प्री छान-बीन 
कर वेद-भाष्य लिखा है। इसीलिये इस ग्रन्थमें अधिकतया सायण-भाष्य 
का अनुगमन किया गया है। ऐसे स्थान विरल हैं, जहां सायणसे 
मतभेद है । अपना मतभेद भी प्रायः उन्हीं मन्त्रार्थोमें है, जहा सायणने 
शब्द, वावय और भन्त्रके कई अर्थ कर दिये है । कई अरथोमेंसे अधिकतर 
परम्पराप्राप्त अर्थकों ही इस ग्रन्थमें ग्रहण किया गया है । 


एकविंश अध्याय 
बेद और भूगोल 


संस्क्ृत-साहित्यके अन्यान्य ग्रन्थों (पुराणादि)की तरह यद्यपि वैदिक 
साहित्यमें समुद्रों, देशों, पवंतों और नदियोंका ऋरम-बद्ध विवरण नहीं 
है, तथापि सबका सूक्ष्म विवरण अवश्य पाया जाता हूँ । इससे सिद्ध 
होता है कि आर्य लोग भूगोल-विद्याके आदि ज्ञाता थे। आगेकी 
पड क्तियोंसे यह बात सिद्ध होती है । 

समुद्र 

पृथिवीमे अपेक्षाकृत स्थायी वस्तु समुद्र है। ऋग्वेदमे ही अनेक 
ध्षमुद्रोंका विवरण पाया जाता हूँ । ऋग्वेद (३.३३) के दूसरे और तीसरे 
धन्त्रोका यह तात्पयं है कि श॒तुद्री (सततलज) और विपाश (व्यास) 
तामकी दो नदिया, रथियोकी तरह, समुद्रमें गिरती हें। यह पंजाबसे 
दक्षिणका समुद्र था। जहा आजकल राजपूताना है, वहीं यह समुद्र 
था । भूगर्भविद्याकी खोजे बतलाती हूं कि प्राचीन कालमें राजपूताना 
समुद्रके गर्भमें था । यह समुद्र अरबली पर्वतके दक्षिण और पूर्व भागों 
तक फैला हुआ था। जंसा कि पहले कहा गया है, वफुलांत्रो 
ए७ण्ट्टलॉ[€९" ० पञा0 के प्रथम भागकों देखनेसे विदित होता हैँ 
कि भूगमंवेत्ताओने इसका नाम राजपूताना समुद्र (फि&]ए9प्रौक्या७ 
$09 ) रखा है । आज भी राजपूतानेके गर्भमें खारे जलकी भीलें (सांभर 
आदि) और नमककी तहें इस बातकों बताती हैँ कि किसी समय इस 
प्रदेशको समुदकी लहरें प्लावित करती थी । 

ऋणग्वेदके (० म भमण्डलके १३६ वें सूक्‍्तके ५ वे भन्त्रसे ज्ञात 
होता है कि पंजाबके पूर्व और पश्चिममे दो समूद्र वत्तमान थे । मन्त्र 
यह है- 


बेद भौर भूगोल रघहे 


“बातस्थाश्यो बायो: सलायो देवेषितो मुनिः। 
उभ्रौ समुड़ाबा क्षेति यद्ल पूर्व उतापरः ॥ 

अर्थात्‌ मुति वायु-मार्ग घूमनेके लिये अश्वरूप हें। वे वायुकै 
सहचर हैं । देवता उन्हें पानेकी इच्छा करते है । बह पूर्व और पद्चम- 
के दोनों समुद्रोंमे निवास करते हें।। 

पद्चम समुद्र तो अब तक है; परन्तु पूर्वी समुद्र लुप्त हो गया है । 
यह "पूर्वी समुद्र' बंगालकी खाड़ी नहीं था; पंजाबसे पू्व॑ समस्त गांगेय 
प्रदेश (उत्तर भारतके साथ) था । 

परन्तु ऋग्वेदके दो भनन्‍त्रों (६.३३.६ और १०.४७.२) में चार 
समुद्रोंका भी उल्लेख पाया जाता है । वे मन्त्र ये हे- 
“राय, समुद्रांशचतु रो5स्मभ्य सोम विश्वत:। श्रा पवस्व सहसिण.” 

अर्थात्‌ 'सोम, धन-सम्बन्धी चारों सम्‌द्रोंको चारों दिज्ाओंसे हमारे 
पास ले आओ और असीम ऑभलाषाओंकों भी ले आओ ।' 

चारो समुद्रोंकोका अर्थ है चारों समुद्रोसे युक्त भूखण्डके 
स्वामित्वको ।' 

दूसरा भन्त्र हें- 

“स्वायघं स्ववर्स सुनोयं चतुः:समुद्रं धरुणं रगोणाम्‌। 
चक्र त्य शंस्यं भूरिवारमस्मभ्यं चित्र बुधण राय दा: ॥ 

अर्थात्‌ इन्द्र, तुम्हें हम शोभन अस्त्र और शोभन रक्षणवाले, 
सुन्दर नेत्रबाले, चारो समुद्रोंको जलसे परिपूर्ण करनेवाले, धन-धारक, 
बार-बार स्तुत्य और दुखोके निवारक जानते हँ। इन्द्र, तुम हमें 
विलक्षण और वर्षक धन दो ।' 

यह चौथा समुद्र कौन था ? "प्राटएटक्थ्वां& पिल॑(&- 
पांए&” (प्रथम भाग) से विदित होता है कि एशियार्मे, बल्लख और 
फारसके उत्तर, एक विशाल समुद्र था, जिसका नाम भूगमंवत्ताओंने 
'एशियाई मेडीटरेनियन' (एशियाई भूमध्य सागर) रखा था। बहू 
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इतवा विदश्वाल था कि इसका उत्तरमें आकंटिक महासागरसे सम्बन्ध था । 
इसके पास ही वर्तमान यूरोपीय भूमध्य सागर था। पहले कहा जा 
चका है कि एशियाके भूमध्य सागरका तल ऊँचा था और गूरोप 
वालेका नीचा । फलतः पृथिवीके परिवर्त्तनोंने जब वासफरसके मार्गकी 
बना दिया, तब एशियाई समुद्रका पानी यूरोपीय समुद्र्में पहुँच गया 
और एशियाका समुद्र विनष्ट हो गया । भूगर्भशास्त्रियोंका मत है कि 
अब इसके अंश मात्र, झीलोंके रूपोर्मे, सूखकर रह गये हैं, जिन्हें 
इन दिनो कृष्ण-हुदू (882८: 509), काश्यप-हुदू ((88])९७॥ 
529 ), अराल-हुद्‌ (5९8 0। /'छ&)) और बल्काश- हुद्‌ (7,0९2 
प8:88॥) कहा जाता हैँ। ये चारों स्वतन्त्र रूपसे अवस्थित हे । 
इन्हीको ऋग्वेदका 'उत्तर समुद्र' कहा जाता है । 

कहा गया है कि आय लोग इन चारों नसमुद्रोंमे घृम-च्रूमकर व्यापार 
करते थे (ऋग्वेद १.४६.२) । एक बार तुम्र नामके राजषिने अपने 
पुत्र भुज्युकों, शत्रु-जयके लिये, सेनाके साथ नावोसे समुद्र-स्थित' 
द्वीपमें भेजा था । भुज्यु डूबने लगा था, जिसे अश्विनीकुमारोने अपनी 
'अन्तरिक्ष' तक जानेवाली नौकासे जाकर बचाया था। यह नौका ऐसी 
थी कि इसमें जल पैठ ही नहीं सकता था। 

मन्त्र यों हँ- 

/तुप्रो हू भुज्युमध्विनोदसघ रापि ने कश्चिन्मम्‌वां श्रवाहा:। 

तम्हथुनों भिरात्मन्वतोभिरन्तरिक्षभुद्भिरपोदकामि: ४! 

“ऋग्वेद १.११६-३ 

यद्यपि समुद्रब्यात्राका उल्लेख अन्य स्थानों (१०४५८.३;४.५५,६) 
में भी हे, परन्तु ऋग्वेद (७.८५.३)मे एक ऐसा सुन्दर मन्त्र है, जिसे यहां 
उद्धृत करनेका लोभ संवरण नहीं किया जा सकता- 

“शा यहुदराव वरुणइव नाव प्रयतू-समद्रमीरयाव मध्यम । 

अधि यदपां स्नुभिदद्वरात्र प्र प्रेड्ल इंजयावहे शुभे कम्‌ ॥ 


वेद और ऋुगोख र८रे 


अर्थात्‌ 'जिस समय में (वसिष्ठ) और वरुण, दोनों नावपर चढ़े 
थे, जिस समय समुद्रके बीचमें नावकों हमने भली भांति संचालित 
किया था और जिस समय जलके ऊपर नावपर हम थे, उस समय 
शोभाके लिये नौका-रूपी ऋूलेपर हमने सुखसे क्रीड़ा की थी ।' 

इस तरह समुद्रोपर आरयोका अखण्ड राज्य था। परन्तु यह सब 
कुछ होनेपर भी इने दिनों राजपूताना सागर, गांगेय प्रदेशस्थ सागर 
और फारसके उत्तरीय सागरका कही ठीक स्वरूप नहीं है । 

अथवंबेद (१९.३५.२) में समुद्रोत्पन्न वस्तुओंका और (४.१० 
में) समुद्रोत्पन मुक्ता (शंख-कृशन) का उल्लेख है। दो समुद्रोंका 
वर्णन अथर्वबेद (११.५.६) में भी हैं। शतपथ-ब्राह्मोण (१.६.३.११) 
में दो, पूर्व और पश्चिम, सागरोका उल्लेख है। 

यहां यह बात भी ध्यानमें रखनेकी हैँ कि भूकम्प आदिके 
कारण कभी समुद्र सूख जाते थे, कभी पंत समतल हो जाते थे और 
कभी नदियां अपनी धाराएं बदल देती थी। इस तरह कभी कभी ये सब 
स्थानान्तरित भी हो जाते थे । कदाचित्‌ इसीलिये इन्द्रके द्वारा पृथ्वी 
और पव्वतोंका दृढ़ करना लिखा है (१.६२.५; २.१२.२ आदि) ! 

पर्चत 

पर्वेतका एक नाम भूधर है, जिसका अर्थ होता है 'पृथ्वी-धारक'। 
इसका इतना ही मतलब है कि पृथ्वीपर पर्वत स्थिर वस्तु हैँ। वैदिक 
साहित्यमें पव॑ंतका नाम बहुत बार आया हूँ। रूपकके रूपमें कही-कहीं 
बादलोंको भी पब॑त्त कहा गया है। 

मेत्रायणी-संहिता (१.१०.१३) और काठक-संहिता (३६.७) में 
कहा गया है कि पूर्व कालमें पव॑तोंके पंख होते थे, जिससे अपनी इच्छाके 
अनुसार पर्वत कहीं भी जाकर उतर सकते थे । इससे अव्यवस्था हो जाती' 
थी; इसीलिये इन्द्रने पवंतोंके पंखोंको काट डाला। परन्तु यह वर्षाके 
रूपकंसे बनी हुई कवि-कल्पना है-भूगोलकी अज्ञानजन्य कल्पना नहीं । 


श्घड बेंदिक साहित्य" 


पवेतोंसे नदियां निकलीं, ऐसा भी उल्लेख बहुत है। निविड़ कान्तारमें 
रहनेवाले सिहका भी उल्लेख हैं। परन्तु पर्वतोंक अधिक नाम नहीं पाये 
जाते। हिमालय शब्दसे हिमालयका भी नाम नहीं आया है। जहां-कही 
हिमालयका उल्लेख अभीष्ट हुआ, वहा 'हिमवत्‌' शब्द आया है। हिसा- 
लयगकी लम्बाई-चौड़ाई कहीं भी नहीं लिखी है। 

ऋग्वेद-संहिता (१०.३४.१) में मूजवत्‌ परवंतका नाम आया है। 
अन्तर्म मोजवत शब्द है, जिसको सायणने सोमका विशेषण बताया 
है और अर्थ लिखा है, मूजवत्‌ पर्वतपर उत्पन्न सोमलता | यास्‍्कने भी 
यही अर्थ किया है ( निरक्‍त ६८) । अथर्ववेद (५.२२) और तैत्ति- 
रीय-संहिता (१.८ ६.२) से ज्ञात होता हे कि मूजवान्‌ पवत गान्धार वा 
बाहलीक प्रदेशकी तरफ, उत्तरा-खडमें, था। यजुर्वेदके तृतीय अध्यायमें 
मूजवान्‌ या मूजवत्‌का उल्लेख है। कदाचित्‌ आय॑ं-निवासकी उत्तरी 
सीमा यही पर्वत था । कुछ लोग मूजवानको कैलास पर्वत भी कहते हे। 
महाभारत (१४.८.१) में लिखा हे- 

“गिरेहिमवतः पृष्ठे मुम्जवान्‌ नाम परतः। 
तप्यते ततन्र भगवान्‌ तपो नित्यमुसापति: ॥” 

इससे भी उक्त मतका समर्थन होता है। जो हो; परन्तु यह 
निस्सन्दिग्ध है कि भारतका उत्तर-प्रदेशस्थ पर्वत मृजवान्‌ था। 

हिमालयमें तिककुदू वा त्रिककुम्‌ नामके एक जिकूट परबंतका उल्लेख 
आया है। यहांसे एक विशेष प्रकारका अंजन आता था। यह वितस्ता 
वा झेलम नदीके उद्गम-स्थानसे उत्तर था। कदाचित्‌ इससे भी उत्तर 
मूजवान्‌ था। 


तैत्तिरीय-आरण्यक (१.३१) में इन तीन परवृ॑तोके नाम आये हैं- 
सुदर्शन, क्रौडुच और मैनाग' । क्रौज्च और मैनाग (मैनाक) के नाम 
तो पुराणोंमें पाये जाते हें; परन्तु सुदर्शनका पता नहीं। कुछ लोग मेदको 
ही सुदर्शन मानते हैं; क्योंकि परबर्ती संस्कृत-साहित्यमें मेरुका पर्याय- 


वेद और भुगोल र्ष्ध्‌ 


वाची सुदर्शत आया हैं। उक्त आरण्यकर्ोें कहा गया है कि इन तीनों 
पव॑तोंमें कुबेर वा कुबेर-पुत्रका नगर है। 

इसी आरण्यक (१.७) में महामेरुका नाम आयाह । कहा गया 
है कि इस पवंतकों कश्यप नामका आठवां सूर्य कभी छोड़ता नहीं।' 
इससे सूचित होता हैं कि यहा महामेरुसे सुमेरु ( “१००४ 700८ ) 
समझना चाहिये। 

कुछ लोगोंके मतसे ऋरश्देद (१.३५.८) में तीन मरुस्थलोंका 
उल्लेख है; परन्तु ये मरुस्थल कहां थे, यह जाननेका कोई उपाय नहीं है । 

सिन्धु-प्रदेशके दक्षिणमें समुद्र-तटपर एक मरुस्थलका उल्लेख भी 
ऋग्वेदमें है (१०.६३.१५) । इस स्थलकी वालुकाराशिने उड़-उड़कर 
कितने ही स्थानोंकों अनुवंर और वालुकामय बना डाला था। 

नदियाँ 

आये लोग नदियोंके बड़े भक्त थे। वे"नदियोंके तटोंपर रहना बहुत 
पसन्द करते थे। ऋग्वेदमे अनेकानेक नदियोका विवरण आया है। 
अनेक नदियोंके नाम तो ज्योंके त्यों हे; परन्तु कुछके नाम बदल गये 
है। आय॑ लोग ज्यों ज्ष्यों आगे बढ़ते गये, त्यों त्यों उन्हें नयी नयी नदियां 
और नये-नये देश मिलते गये। औपनिवेशिकोंकी स्वाभाविक प्रवृत्तिके 
अनुसार नयी नदियों और नये देशोंको आये वे ही नाम देते गये, 
जो आयों के पुराने देशों और नदियोंके नाम थे। 

जैसे इंगलैंडके याक॑ शहरके नामपर अमेरिका एक छाहरका 
नाम 'न्यूयाक' रखा गया ओर इंगलेडके वेल्सके अनुकरणपर आस्ट्रें- 
लियामें एक प्रदेशका नाम “न्यू साउथ वेल्स' रखा गया; बसे ही 
मथुराकी नकलपर दक्षिण भारतमें “मदुरा' रखा गया और पंजाबकी 
इराबती नदीकी नकलपर बर्माकी एक नदीका नाम इरावती रखा 
गया। इसी तरह वैदिक यमुता, सरयू और गोमतीसे भिन्‍न; परन्तु 
इन्हीं नामोंकोी धारण करनेवाली आधुनिक नदियां पायी जाती हैं। 


२८६ बंदिक साहित्य 


नदियौँका प्रवाह भी एक-सा नहीं रहता। ईसाके पहले (म 
शताब्दी वक्षु ( 0575 ) नदी कास्पियन सागरमें ग्रिरती भरी; 
परन्तु इन दिनों अराल सागरमें पहुंचती हैं। अरबोकी भारतपर चढाईके 
समय हुकरा वा वाहिन्दा नामकी एक बड़ी नदी पंजाबके दक्षिणमें 
बहती थी; परन्तु इन दिनों वह अपने पुराने सूखे हुए मार्गोंको 
लेकर यों ही पड़ी है। दरभंगा जिलेकी कमला नदीकी घारा तो अभी” 
हालमें ही बदली है। जिस समय सिन्धका 'मोहन जो दड़ो' छहाहर 
बना था, उस समय उसके पास ही सिन्‍्धु नदी बहती थी; परन्तु 
अब वह कई मील दूर हट गयी है। सभी देशोंकी जलवायु धीरें- 
धीरे बदलती है, जिससे वर्षाम परिवर्तन होता हैं। इस कारण भी 
सदियोकी धारा बदल जाती है। इसलिये यह जोर देकर नहीं कहा 
जा सकता कि वैदिक साहित्यमे जो तदी-एथान निर्दिष्ट है, वे ही अब 
तक हैँ वा नदियोके नाम-रूप भो ने ही हें। 

ऋग्वेदर्म “सप्त सिन्धव.” और “सप्त सवत.” शब्द कई बार 
आये हूँ, जिनका अर्थ है सात नदिया'। परन्तु पजावम या कही भी ऐसी 
सात नदियोंक नाम नहीं पाये जाते । दक्षिण भारतकी नमंदा, ग्रोदावरी 
और काबेरी नदियोक नाम वैदिक साहित्यमें नहों आये हे; इसलिये 
जन-शूद्धिवाले इलोककी सात नदिया # यहा विवक्षित नहीं है। फलतः 
अनुमान होता है कि 'सव नदी के अर्थ ही सात नदियों'का 
प्रयोग हुआ हैं। हो सकताहँ कि आयोके आदिनिवासके पास 
सात नदिया रही हो ओर 'सब नदी' के अर्थमे 'सात नंदी' कहनेका 
उन्हें अभ्यास हो गया हो । 





के पांगे से यमन चैषव गोदाबरि सरस्वति । 
नर्मद सित्धु काबरि जले<स्मिन्‌ सस्निधि कर॥ 


बेद शौर भूगोल र्प्७ 


ऋणग्वेदके १०म मण्डलके ७४वें सक्‍तका नाम “नदीसूकत' है । 
इसमें जगती छन्द्में & मन्त्र हें ओर इसके ऋषि हैं प्रियमेध-पुत्र 
सिन्वुक्षित । इस सूक्ततमें अनेक नदियोंके नाम पाये जाते हें। इसके 
पांचवें भन्त्रमं सिन्धुके पूर्वी तठकी नदियोंके नाम क्रमशः आये हैं 
और छुठे मन्त्रमें सिन्धु तथा उसकी परिचम सीमावाली 
नदियोंके नाम है । वैदिक साहित्यमें इन नदियोंके नाम पाये जाते हे- 

अंशुमती, अध्जसी, अनितभा, असिकनी, आपया, आर्जीकीया, कुभा, 
कुलिशी, क्रम, गंगा, गोमती, जह्ावी, तृष्टामा, दुषद्वती, परुष्णी, 
मरुद्गघा, मेहत्तू, यमूना, यव्यावती, रथस्था, रसा, वरणावती, वितस्ता, 
विपाश्‌, विबाली, वीरपत्नो, शिफा, शृतुद्री, श्वेत्या, सदानोरा, सरयू वा 
सरयु, सरस्वती, सिन्धु, सुदामा, सुवास्तु, सूषोमा, सूसत्ते और हरि- 
यूपीया । अब इनका विवरण देखना चाहिये। 

१. श्रंशुमतो-ऋग्वेद (८5. ६५.१४) में इसका नाम आया हैँ। 
इसके तटपर भहाशक्तिगञाली कृष्ण नामका असुर रहता था। वह 
इन्द्रका परम शत्रु था। उसको युद्धमे इन्द्रत मार दिया था, जिसका 
उल्लख इसके अगले १५वें मन्त्रमें किया गया हें। अंशुमती कहा 
बहती थी, इसका ठीक पता नहीं चलता। 

२. अड्जसो-ऋग्वेद ( १, १०४, ४ ) में कुलिशी और बवीरपत्नी 
नदियोंके नामोंके साथ इसका नाम आया है । इसके तटपर कुयव 
नामका असुर रहता था। कदाचित्‌ यह पश्चिमोच्तर सीमा प्रांतकी 
नदी है । 

झ्रनितभा- ऋग्वेद (५.५३. €) में रसा, कुभा, सरस्वती 
और सरयुक साथ अनितभाका नाम आया है। यह सिन्धकी कोई 
पश्चिमी सहायक नदी है । 

४. झसिबनो-ऋग्वेद (१०, ७५. ५) में गंगा, यमता, सरस्वती 
शुतुद्री आबिक साथ ही इसका नाम आया हैं। यास्कर्क मतसें 


रघव बेदिक साहित्य 


(निरुक्‍त ९. २६) यह वर्तमान चिनाव वा चन्द्रभागा नदी है । ऋग्वेद 
के ८. २८.२४ में सिन्धु और समुद्रोंके साथ इसका उल्लेख है । वहां 
लिखा हैँ कि इसको तटपर रोगापहारी बड़ी-बड़ी जड़ी-बूटियों! होती 
थीं । ग्रीक ( यूनानी ) इस नदीकी “अकेसिनेस” कहते थे । 

५. झापया-ऋग्वेद ( ३. २३. ४ ) में सिन्धु और दुषद्वतीके 
साथ इसका नाम आया है । महाभारत (३. ६३. ६८०) का मत है कि 
यह कुरुक्षेत्रकी एक नदी है । 

६ ब्रार्जीकोया-ऋग्वेदक नदीसूक्त (१०. ७५. ५ ) में ६ नदियों 
के लामोंके साथ इसका नाम आया है। यास्कके मतसे (निरुक्‍्त ६. 
२६) यह विपाश्‌ (व्यास) नदीका ही एक नाम है | कहा जाता है 
कि यास्‍्कके पहले इसका नाम “उरुज्जिरा” था। 

७. कुभा-ऋग्वेदके ५ ५३ ६ और १०. ७५. ६ में अनेक 
नदियोंके साथ इसका ताम आया है। यूनानी इसे कोफेन कहते थे। 
यह सिन्धुको पश्चिमी सहायक नदी है। इसका वर्तमान नाम 'काबुल' 
नंदी है । 

८. कुलिशी-ऋग्वेद (१. १०४. ३) में अअज्जसी और वीरपत्नी नदियों 
को साथ इसका नाम आया है । यह बाह,लीक प्रदेशकी कोई नदी 
होगी । 

६. कऋमु-ऋग्ेद (५.५३.१०.७५.६) में कई नदियोके 
नामोंके साथ इसका नाम आया है| इसका वत्तंमान नाम क्रंम 
नदी है । 

१०. गंगा-ऋग्वेद १० ७५.५ में गंगाका, कई नवियोंके साथ, 
नाम आया है । ६:४५-३२१ मे “उरः कक्षो न गाय: शब्द आये 
है। इनका तात्पर्य यह हैँ कि गंगाके ऊँचे तटकी तरह ऊँचे स्थान 
पर बृत्‌ अवस्थित हुए । बृबु शिल्पकलाचार्य थे। 'नीतिमझ्जरी' और 
अनुस्मृतिमें भी बृबुकी बे हैं। जेमिनीय-ब्राह्मण (३.१८३), 
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शतपथ-ब्राह्मण ( १३. ५.४.११ ) और वैत्तिरीय आरण्यक (२. १०) 
में भी गंगाका उल्लेख है । 

११. गोसती-अनेक नदियोंके साथ १०.७५.६ में गोमतीका नाम 
आया है। ऋग्वेदके ५.६१.१६ मे भी इसका उल्लेख है। राजा 
रथवीति इसीके तटपर रहते थे । द्यावाइव ऋषिक पिता अचे- 
नानाने रथवीतिके लिये सोमयाग कराया था ओर इन्हीं राजा 
की कन्यासे अपना विवाह भी किया था। यह सिन्ध॒की पर्चिमी' 
सहायक नदी हैं। अब यह गोमती नहीं रही । इसका नाम गोमल हूँ 
जऔर यह अफगानिस्तानकी नदी है । 

१२. जद्भावी-ऋग्वेद (३.५८.६) में जहनावी शब्द आया है। 
सायणने इसका अर्थ “जहनु-कुलजा' किया है। कुछके मतसे यह 
भी कोई नदी है। यह गगा तो नही है। सिन्धुके पश्चिम, पाचकोटाके 
पूर्व और बुतार प्रदेशके उत्तरमें, जहनावी प्रदेश है। इसे उक्त मन्त्रमें 
'प्राणमोक:' (पुरानां घर) भी कहा गया है। कदाचित्‌ जहनावी 
यहीं बहती थी। ठीक पता नहीं चलता । 

१३. तृष्टामा-ऋग्वेद (१०.७५.६.) में इसका नाम आया हूँ। 
यह सिन्धुकी पश्चिमी सहायक नदी है। चित्रालमें पूर्वकी ओर 
बहती है। 

१४. दृषद्तो-ऋग्वेद (३.२२-४) में आपया और सरस्वतीके 
साथ इसका नाम आया हूँ । कहा जाता है कि ऋग्वेद (१०.४३-८) में 
अश्मन्वती नदीका जो नाम आया है, वह इसी नदीका है। कुछ लोग 
यह भी कहते हें कि राजपूतानेकी वालुका-राशिमें विलुप्त 'घघ्घर' नदीका 
ही नाम दृषद्तती है। कईका मत हैँ कि सरस्वतीके दक्षिणमें यह नदी 
बहती थी। मनुस्मृति (२.७) में रहा गया है कि सरस्वती और 
दृषढ्ती देवनदियां हें; इनके बीच देव-निर्मित देश ब्रह्मवर्त है- 

१६ 
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“सरस्यतोजषहत्योदेंदनथोयं दन्तरम्‌ । 
तें बेब-निर्मितं देश ब्रह्मवर्त प्रचक्षते ॥” 

ताण्डमहाब्राह्मण (२५, १०० १४-१५ और २५.१३.२-४) में भी 
इसका उल्लेख हे । 

१५० परष्णो-ऋणगेद ५.५२.६; ७,१८- ८-६; १०.७५.५ भादियें 
इसका उल्लेख है । शत्रुओंने इसके तटको भूष्ट किया था। इन्द्रकी कृपासे 
सुद्रास राजाने इसके तटकों ठीक किया था। पंजाबकी इरावती 
वा वर्तमान रावीका नाम परुष्णी है। निरुक्‍्त (६, २६) का 
भी यही मत है । 

१६. मरद्धा-ऋग्वेद (१०.७५.५) में इसका नाम चिनाव (असिक्नी) 
और भ्लेलम (वितस्ता)के बीच आया है। इसलिये इसे चिनाबकी 
पर्चिचमवाली 'मशवर्दबन! नामकी सहायक नदी माना जाता है। अरल 
स्टाइनका भी यही मत है। 

१७ मेहत्नू-ऋग्वेद (१०.७५.६) देखनेसे ज्ञात होता है कि यह 
सिन्धु की पद्चिचमी सहायक नदी है । 

१८. यमुना-ऋग्ेद (५.५२.१७;) ७.८.१६ और १०.७५.४५ में 
इसका नाम आया है। हापकिसके मतसे रावीका नाम यमुना है। 
कोई चिनावकों यमुना बताता है, कोई झेलमको। परन्तु इन मतोंका 
कोई भी आधार नहीं है। यह वत्तंमान यमुना ही है। अथव॑-संहिता 
(४.९.१०), ऐतरेय-ब्राह्मण (८.२३), शतपथ-ब्राह्मण (१३.५.४.११), 
तापण्डयमहाआह्ाण (६.४.१०; २५.१०.२३; २५.१३.४), जैमितीय- 
ब्राह्मण (३२८३), आपस्तम्बीय एकाम्तिकाण्ड (२.११.१२) आईियें 
भी यमुनाका विवरण आया है । 

१६. प्रध्यावतो-ऋग्वेदके ६.२७.६ में लिखा है कि यव्यावतीके 
तटपर वरशिख असुरके एक सौ तीस पुत्र मारे गये थे। ताण्डबमहा- 
ब्राह्मणमें भी इसका उल्लेख है (२५.७.२) | ऋग्वेदके उक्त भन्त्रके 
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पहलेंके ५ वें मन्त्र्में हरियूपीया तदीका नाम आया हूँ । सायणके मतसे 
यथध्यावती और हरियूपीयां एक हो नदीके नाम हैं। यह नदी' कहां थी, 
इस बातका ठीक पता नहीं चलता। कदाचित्‌ यह कोई पंजाबी 
नदी थी । 

२० रथस्था-जैमिनीय-ब्राह्मण (२३.२३५) में इसका नाम तो आया 
हैं; परन्तु स्थानका पता नहीं लगता । 

२१. रसा-ऋग्वदके १.११२.१२; ५-५३.६; १०.७५.६ तथा 
जैमिनीय-ब्राह्मणके २.४४० में इसका विवरण मिलता है। यह सिन्धुकी 
परदिचमी सहायक नदी मानी जाती है। पारसी लोग इसे “रहा' 
कहा करते थे। कुछ लोगोंके मतसे यह अफगानिस्तान और बिलोचि- 
स्तानके उत्तरमें प्रवाहित होनेवाली नदी है । इसे खुरासानकी नदी भी 
कहा जाता है। 

२२० वरणावती-अथवंवेद (४.७.१) में इसका नाम मिलता है । 
सायणके मतसे यह एक औषध है । कुछ लोग इसे काशीकी वरुणा वा 
चवरणा नदी कहते हैं । 

२३० वितस्ता-ऋगेद (१०.७५.५) में अनेक नदियोंके नामोंके 
साथ इसका नाम आया है। कश्मीरमें इसे अबतक “ब्यथ” कहा जाता 
हूँ। यूनानी इसका नाम “हीदास्पेस” रख गये है । यह वत्तंमान भेलभ 
नदी है। आश्चर्य है कि यास्कने (६.२६ में) इसका स्पष्ट परिचय 
नहीं दिया है । 

२४. विपाशु-ऋग्वेदके ४३०११ में कहा गया है कि “इन्द्रके 
द्वारा विचूणित उषा देवीका 'शकट” विपाशा नदीके तटपर गिर पड़ा ।' 
३-३३ के १ म और हे य मन्त्रोंमें सतलज (शुतुद्वी) के साथ विपाशका 
उल्लेख है। एक तरहसे सारे ३३ दें सूक्तमें विपाशका वर्णन है। ' 
सायणाचार्यने लिखा है कि “राजा पिजवनके पुत्र सुदासके पुरोहित 
विंद्वामित्र एक बार पैरोहित्य कमेंसे बहुतता घन लेकर व्यास 
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(विपाश) और सतलजक संगम-स्थलपर पहुंचे । विध्वामित्रने अगराध-. 
गंभीर नदियोंकी प्रथम तीन मन्त्रोंसे स्तुति की। पीछे वेदियोंते 
जल घटाकर उन्हें पार जानेकी अनुमति दी ।' इस तरह सारे सूक्‍तमें 
उपमा, उत्प्रेज्षा और रूपककी भरमार है। गोपय-ब्राह्मण (१.२७) 
में भी इसका नाम आया है। यह वतंभान व्यास बंदी है। अरबोंके 
भारताक्रमणके समय यह नदी 'हकरा' पहुंचती थी । 

२४- विदाली-ऋग्वेदक ४.३०.१२ में यह कोई अपरिशात 
नदी है। 

२६० वौरपत्नी-कुलिशी नंदीके साथ ऋग्वेदके १.१ ०४.३में 
इसका उल्लेख है। कदाचित्‌ यह बाहलीक प्रदेशी एक 
नदी है । 

२७. शिफा-ऋग्वेद (१.१०४.३) में इसका उल्लेख है। किसीके 
मतसे शिफा समुद्रका नाम भी हो सकता है। इसके स्थानका ठीक 
पता नहीं चलता । 

३८. शुतुद्री-ऋग्वेदके ३.३३.१ और १०.७५.५ में इसका नाम 
और विवरण हूँ। यह वत्तंमान सतलज नदी है। अरबोंके हमलेके 
समय यह नदी व्याससे न मिलकर सीधे हकराको जाती थी। 

२६. ह्वेत्या-ऋग्वेद (१०.७५.६) की यह नदी सिन्धुकी पश्चिमी 
सहायक नदी थी। डेरा इस्माइल लां जिलेमें यह अजुनी' नामसे 
प्रसिद्ध है। 

३०. सदानीरा-शतपथब्राह्मण (१.४.१.१४) आदिसें. इसका 
उल्लेख है। शतपथके विवरणसे ज्ञात होता है कि कोसल और 
विदेहू प्रदेक्षोंकी सीमा यही नदी थी। इस्रके वत्तमाव नामके सम्बन्धमें 
बढ़ा विधाद है। जर्मन वेद-ज्ञाता वेबरने इसका साम गण्डकों बताया 
है। परन्तु कदामचित्‌ वत्तेमान विदेह और कोसल बंदिक विदेह-कोसलसे मिलन 
हैं । इस लिये सम्भवतः सदानोरा गण्डकी नहीं हो सकती। कुछ 
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खोगोंके मतसे सदानीराका ही नाम करतोंगां है। परन्तु करतोया 
उत्तर बंगालकी नदी है और विदेह ( दरभंगा जिला आदि) के पूर्वमें 
है, पदिवममें नहीं। इसलियें कोषकारोंकाः यह लिखना ठीक नहीं कि 
करतोया और सदानीरा एक ही नदीका नाम है। इसके निश्चित 
स्थानका पता नहीं । 

३१. सरयू वा सरयु-ऋग्वेद (४.३०.१८) में लिखा है कि 'सरयू 
नदीके पारमें रहनेवाले अर्ण और चित्ररथ राजाओंका इन्द्रने बध किया 
था।' ऋग्वेद (५.४२.६) में रसा, अनितभा, कुमा, कुमु, सिन्धु आदिके 
साथ भी सरयु (सरय्‌ नहीं) का नाम आया है। इससे तो विदित 
होता है कि यह कोई परिचमी नदी है। इसी वेदके १०.६४.६ में 
सिन्धु और सरस्वतीके साथ सरयूका उल्लेख है। पारसियोंकी “अवरता”में 
“हरोयु” नामकी एक नंदीका नाम आया है, जो कि वत्तंमान 
'हरिरुद' ( वा हरीरुद ) नदी है। कुछ लोग कहते है कि संरयू 
और हरिश्द्‌ एक ही हें। अनेक लोगोंके मतसे यह वत्तमाव सरयू ही 
है; परन्तु ऋग्वेदमे न तो गंगासे पूर्व किसी नदीका नाम ही है, न उन दिनों 
अवध तक आर्यो के आनेका कदाचित्‌ कोई प्रमाण ही मिलता है । 

३२. सरस्वती-ऋणग्वेदक॑ अनेकानेक स्थलोंमें सरस्वत्तीका विवरण 
है। कमसे कम ३५ स्थानोंमें तो सरस्वतीका स्पष्ट उल्लेख हूँ । इसके 
तटपर कितने ही यज्ञ और युद्ध हुए थे। अनेक मन्‍्त्रोंमें सरस्वतीको 
बड़ी ही दिव्य स्तुति की ग्ट्ठी है। ऋग्वेदक २.४१.१६ में सरस्वतीको 
मातृगण, नदियों और देवोंमें श्रेष्ठ कहा गया है। इससे ज्ञात होता 
है कि आयोकी दृष्टिमें गंगासे भी बढ़कर सरस्वती नदी थी। तैत्ति- 
रीय-संहिता (७.२.१.४), अथर्वेसंहिता (६.३०.१), तैसिरीय-ब्राह्मण 
( २.४.८.७), भमन्त्रग्राह्मण (२.१.१६), ताण्ड्यमहाब्राह्मण (२५.१०.१ 
और १६), जैमितीय-ब्राह्मण (२.२६७ और ३.१२०), ऐतरेय-बाह्यण 
(२:१६), ज्ञांसायन-आाहण (१२.३) और छंतपथ-ब्राह्मण (१.४१, 
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१४) आदियें भी सरस्वतीकी बड़ी महिमा गायी गयी है। कुछ लोग कहते 
हैं कि कई मल्त्रोंमें सिन्धुके लिये ही सरस्वती शब्द आया है। परन्तु 
इस विषयमें कोई ठोस प्रमाण नहीं हैँ। मैकडानल और कीथक मतसे 
भी ऋग्वेदमें सरस्वती छब्द सर्वत्र सरस्वतीके लिये ही आया हैं। अनेक 
का मत है कि क्रुक्षेत्रकी सरस्वती ही वैदिक सरस्वती है। यह इन 
दिनों पटियाला राज्यमें विलृप्त हो चुकी है। 

किन्तु पुराणवादियोंके विश्वासानुसार सरस्वती पृथ्वीके भीतर ही 
भीतर आकर प्रयागमें गंगा और यमुनाके साथ मिल गयी है। इन्हीं 
तीनोंका नाम त्रिवेणी है। तांड्य-महाश्वाह्मणमें सरस्वतीके लुप्त होनेके 
स्थानका भौर जैमिनीय-ब्राह्मणमें पुनः बाहर निकलनेके स्थानका 
उल्लेख है। पहले पहल क्षीण धारामें सरस्वती बहती थी, इस बातका 
भी उल्लेख जैमिनीय-ब्राह्मणमें है। ऐतरेय-ब्राह्मणसे विदित होता है 
कि सरस्वतीसे कुछ दूरपर मरुदेश (॥)८४८८४) था। इसलिये यह 
बात भी निराधार नहीं कि राजपूतानेकी मरुमूमि बीकानेर ( विन- 
दान ) में सरस्वती विलुप्त हुई है। इसका उत्पत्ति-स्थान मीरपुर 
पवंत मात्रा गया है। सरस्वतीके उत्पत्ति-स्थानपर तुषार>-क्षेत्र 
(७82&] )8६९) था। यही तुषार-क्षेत्र प्लीज कर सरस्वतीको 
पुष्ट करता था। इस तुषार-क्षेत्रकों ऋवेदर्मं “सरस्वान्‌” कहा गया 
है। ऋग्वेद (३.२३.४) में सरस्वती और दूषद्गवतीके बीचकी भूमिको 
“उत्तम स्थान! कहा गया है। कुछ लोगोंकी घारणा है कि कभी 
सरस्वती सिधुक्रे साथ मिलकर पश्चिम 'समुद्रमें गिरती थी। परन्तु 
ऋणग्वेदम इसका कोई प्रमाण नहीं। हां, देवतावाची सरस्वती शब्द भी 
कहीं-कहीं अवद्य आया है । सरस्वतीक लुप्त होनेके दो स्थान-बीकानेर 
और पटियाला माने जाते हैं। 

|, औै३. सिल्धु-ऋग्वेदके अनेक स्थानोंमों सिन्धु शब्द आया है। अथ- 
वेवेद (६.२४.१; ७.४५.१; १२.१.३ और १४,१.४३), माध्यन्दिन , 
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संहिता (5.५६.१), जैमिनीय-बराह्मण (३.२३७) आदियें भी सिन्धु 
शब्द आया है। सिन्धु शब्द कहीं समुद्रके लिये, कहीं तदीके लिये और 
कहीं खास नदीके लिये भी आया है। निस्सन्देह अधिकांश स्थानोंमे 
वत्तंमान सिन्धु नदी ही वैदिक सिन्धु है। आर्य लोग सिन्धुके बड़े ही 
भक्त थे। अनेक स्थानोंमें सिन्धुका बड़ा विमल वर्णन किया गया है । 

सिन्धु नदीको ईरानी (पारसी) लोग “हिन्दू” कहते थे। 
कहते है कि इसीलिये सिन्धुके पार रहनेवाले हिन्दू कहलाये और 
इस देशका नाम हिन्दुस्थान पड़ा। अमेरिकाके लोग तो इस देशषमें 
रहने वाले हिन्दू, मुसलमान, ईसाई-सबको हिन्दू कहते हें । प्रीक सिन्‍्धु- 
को “इन्दस्‌” कहते थे। इसी इन्दस्‌ वा इंडस से इंडिया शब्द बना है । 

सिन्धुके तटपर अच्छे घोड़े होते थे । इसीलिये संस्क्ृतमें घोड़ेका 
एक नाम सैन्धव हो गया। बृह॒दारण्यकोपनिषद्‌ (२.४.१२ और ४.५. 
१३) में नमकके लिये भी सैन्धव शब्द आया है। अथर्वसंहिता (१६. 
३८०२) क में सेन्भव गुएगुल्‌का नाम आया है । 

सिन्धुके घोड़े बिक्रीके लिये बाहर भेजे जाते थे। वहां सूती 
और ऊनी कपड़े भी होते थे । सिन्धुतटपर बकरों और भेड़ोंके लोमसे 
सुन्दर कपड़े, हाल और कम्बल तैयार किये जाते थं। हिमालय और 
बाहलीक (वल्ख-बूखारा-हिरात) से सिन्धु प्रदेशर्मं स्वर्ण, मणि, रत्न 
आदि बेचनेके लिये लाये जाते थे। सिन्धुसे मोती निकाले जाते थे। 
सिन्धुतटपर फूलोंकी अधिकताफे कारण मधु (दाहद) भी बहुत होता 
था। सिन्धु-तटोंपर समृद्ध जनपद थे; धनाधिपति और राजा-महाराजा 
भी बहुत रहा करते थे । 





# जहाँ-जहां केवल ऋ"्वेद, यजु्वेद, सामवेद शोर अ्रयवंवेद शन्द्राये 
हैं, बहां-वहां श्ञाकल, माध्यन्दिल, कौथुम भौर शौनक संहिताधोंकों समझना 
आहिये । ह 
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३४. सुदामा-ताण्ड्य-महाब्राह्मणम (२२.१८.७) में एक सुदाभन्‌ 
(सुदामा) लदीका नाम आया है, जिसके तटपर एक यज्ञका होना लिखा 
है । पता नहीं, यह कौन नदी थी । 

३५. सुबास्तु-यास्काचाचंने लिखा है (निरुक्‍्त ४,३२.७) कि 
सुवास्तु नदीका नाम है। इसके तटपर (तुग्ब) तीर्थ था। यास्‍्कतने 
ऋण्वेदके जिस मन्त्र-खण्डको उद्धृतकरके यह अपना मत दिया हैं, 
वह इस तरह है-“शुवास्त्वा भ्रधितुग्बनि ।” यह सिन्ध॒की सहायक नदी 
कुभाकी सहायिका है। यह अफगानिस्तानकी वत्तंमान स्वात्‌ नदी है । 
यूनानियोंने इसे “सोआस्तस्‌” लिखा है । 


३६. सुधोमा-ऋग्वेद (१०.७५.५) में इसका नाम आया है। यह 
सिन्धुकी पूर्वी सहायक नदी हैं। मेगास्थनीजने इसे सोयानस्‌ (सोजआा- 
मस्‌) लिखा है। इसका वत्तंमान नाम सोहान है । 

३७, सुसत्तु -ऋग्वेदके नदी-सूत्त (१०.७५.६) में इसका नाम आया 
है। यह सिन्धुकी पश्चिमी सहायक नदी हैं। कुछ सज्जनोंकी रायसे 
स्‍्वातका ही नाम सुसत्तु हैँ । 


३८. हरियूषीया-ऋरण्वद (६-२७.५)में इसका नाम आया है। 
कहा गया है कि 'इन्द्रन चायमान राजाके अभ्यवर्ती नामक पुत्रको घन 
देतेके लिये वरशिखके पुत्रों ओर वरशिखके गोत्रोत्पन्त वृचीवान्‌के पृत्रों- 
को भार डाला था। ऋग्वेदके जर्मन अनुवादक लुडद्विगन लिखा है कि 
हरियूपीया नगरीका नाम हैं। सायणके मतसे यव्यावती और हरियूपीया 
एक ही नदीका नाम हूँ । हिलेब्रांट्‌ड (हिलेब्रान्त) के मतसे यह कुरंमकी 
सहायक नदी इर्याब या इलिआब है | कुछ लोग कहते हे कि यह हिरात 
. (अफगानिस्तान) की हरिरुद्‌ नदी है। हापकिसके मतसे यह सरयूका 
नाम है। इस तरह यहां “भुष्डे-मुष्ड सतिभिन्ना'की उक्ति खूब चरि- 
तार्ष हो रही है| 
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इस प्रकार वेदिक साहित्यमें पंजाब, क्रुक्षेत्र, सिन्‍्धु, राजपृताना, 
अफगानिस्तान आदि की नदियोंके नाम आये है। आपय-संस्कृतिके कैन्द्र 
सिन्धु और सरस्वतीके तट तथा कुरुक्षेत्र आदि थे। दक्षिण और पूर्व 
भारतका उल्लेख तो वैदिक साहित्यमं नगण्य है । 


देश अथवा प्रदेश 

समुद्र, पवेत और नदी प्राकृतिक वस्तुएँ हे। इनके सम्बन्ध मन्त्र- 
संहिताओं, ब्राह्मण-ग्रन्थों, आरण्यकों और उपनिषदोंमें जो कुछ लिखा 
गया है, वह पाठकोंके सामने उपस्थित किया जा चुका । अब यह देखना 
है कि भनुष्य-कृत देश, प्रदेश और नगरके सम्बन्धर्में व॑दिक साहित्यका 
क्या अभिमत है । वैदिक और लौकिक संस्कृतमें जाति-वाचक शब्द अधिक 
आये हैं, जिनसे जातियों ओर उनके रहने के स्थानोंका अर्थ एक साथ ही 
निकलता है । ऐसे शब्द सदा बहुवचनमें आते हें। ऐसे शब्दोंको जनपद- 
वाची कहा जाता है। आय जिस ओर जाते थे, अपने पुराने प्रिय 
नामोंके अनुसार गन्तव्य स्थानोंके भी नाम रख डालते थे । इसलिये 
स्थानोंका निर्णय करनेमें कठिनाई होती हैं । 

पूर्व आदि दिशाओंमं रहनेवालोंके लिये वैदिक साहित्यमें प्राच्य, 
उदीच्य, अपाच्य आदि शब्दोंका प्रयोग हुआ हैं । ऐतरेयब्राह्मण (5.१४) 
में, ऐन्द्रमहाभिषेकर्के प्रसंगमें, प्राच्य प्रभृति देशोंमें, राज्याभिषेकका 
उल्लेंख है। कहा गया है कि पूव॑में रहनेवालों (प्राच्यों) के राजाका 
अभिषेक प्वामाज्यक लिये होता है, दक्षिणमें सात्वतोंके राजाका अभि- 
थेक होता है भौज्यके लिये, पश्चिममें नीच्य (निम्तस्थ ? ) और अपाज्य 
(परिचममें रहनेवाले) लोगोंके राजाका अभिषेक होता है स्वराज्यके 
लिये। उत्तर कुरुओं और उत्तर मद्रोंके राजाका अभिषेक बेराज्यके 
होता है तथा “प्रवमध्यम दिज्ला"के कुरु-पंचालोंके राजाका अभिषेक 
राज्यक लिये होता है। 
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संस्कृत-साहित्यके सर्वश्रेष्ठ वैयाकरण पाणिति वत्तमान अठक 
जिलेके पास जनमे थे। उधर संस्कृतका अत्यधिक प्रभार था; 
इसलिये ब्राह्मण-प्रन्योंका मत है कि उदीच्यों (उत्तर दिक्षामें रहनेवालों ) 
की बोली बड़ी शुद्ध थी (शतपथकब्नाह्मण ३.२-२-१५; ११.४.१.१; 
शांखायन-ब्राह्मण ७.६; गोपथब्राह्मण १.३.६) । प्राच्योंका उल्लेख भी 
इतपथब्राह्मण (१.७.३.८; १३.८.१.५; १३.८.२-१) में है । 


बैदिक साहित्यमें ये जनपदवाची नाम आये हे-अंग, अंधू, कम्बोज, 
काशी, कीकट, कर, उत्तरकुरु, कोसल, गन्धारि, चेदि, नैषिध, 
पञ्चाल, पारावत, पुण्ड, बहलीक, वाहीक, | भरत, मगध, मत्स्य, मद्र, 
उत्तर भद्र, महावृष, वंग, विदेह, विदर्भ आदि | प्रत्येकका विवरण 
इस प्रकार मिलता है- 


१० अंग-अथवंवेदसंहिता (५.२२.१४) में गन्धारि और मगधों 
तथा गोपथब्राह्मण (२.६) में मगधोंके साथ अंगोंका उल्लेख है । 
बैदिक अंगदेश कहां था, इसका पता तो ऐतिहासिकोंको नहीं है; परन्तु 
उनका अनुमान है कि चूकि गोपथब्राह्मण बहुत पीछेकी रचना है; 
इसलिये उस समय तक कद्दाचित्‌ अंग लोग बिहार पहुँच चुके थे। 
इस तरह अथवंवेदके अंग अन्धकारमें हें और ग्ोपथब्राह्मणके समयके 
अंग कुछ प्रकाशमें हेँ। परन्तु अनुमानके सिवा आधार कुछ नहों है । 
राजा कर्ण अंगदेशाधिपति थे। मु गेर-भागलप्रके जिलोंको अंग-देश 
माना गया है । 

३) प्रन्धू-इन दिनों मद्रासका उत्तरी भाग आन्चू कहाता है। ऐतरेग्र- 
ब्राह्मण (७.१८) का कहना है कि विश्वामित्रने जब अजोगत्तंके पृत्र शुन:- 
शोपको अपने ज्येष्ठ पुत्रके रूपमें ग्रहण किया, तब उनके पूत्रोंने इस 

हैबन्धको अस्थीकृत कर दिया। इसपर विश्वामित्रने कुद्ध होकर शाप दे 
दिया और उत्तक सब पुत्र अन्घू, पुण्ड शबर, पुलिन्द, मूतिब आदि 
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उपान्तवासी दस्युजातियोंमें परिणत हो गये । ऐतिहासिक कालमें अन्धु- 
लोग दक्षिणापयवासी हो रहे । 

हे. कम्योज-मद्रगार आचायंके शिष्य काम्बोज औपमन्यव थे 
बंशब्राह्मणमें ऐसा लेख है। इससे अनुमान लगाया जाता है कि कम्बोज 
लोग भारतके पश्चिमोत्त रके रहनेवाले थे। 

४. काझी वा काइय-कोसलों और विदेहोंके साथ काइय (काशी) 
लोगोंका नाम आता है; परन्तु वत्तमान काशी ओर वेदिक काशी एक 
ही थे, इसका कोई ठोस प्रमाण नहीं पाया जाता। वैदिक काश्य 
पंजाबसे मध्यदेश तक तो आ चुके थे; परन्तु वर्तमान काशी पहुंचनेका 
कोई पता नहीं मिलता । हो सकता है कि काश्य लोग अपना नाम 
लिये यहां आये हों और वही नाम वत्तेमान काशीका रख दिया हो | 


काशी वा काद्य लोगोंका उल्लेख इन ग्रन्थोंमें है-अथववेवेदसंहिता 
(पैप्पलाद-शाखा ५.२२-१४), शतपथब्राह्मण (१३.५.४,१६), जैमि- 
नीयब्राह्मण (२३.२६), बृहदारण्यकोपनिषद्‌ (२.१.१; ३५८-२)» 
कौषीतकि-उपनिषद्‌ (४.१), गोपथब्राह्मण (१.२.६) इत्यादि । 

५. क्रीकट-ऋणग्वेद (३.५३.१४) कहता है- 

“कि ले कृष्वन्ति कोकटेष गावों नाशिरं वृह्ले न तपन्ति घर्मम्‌ ।/ 

अर्थात्‌ “इन्द्र, अनायोंके निवास-योग्य देशोंमें कीकट लोगोंके बीच 
तुम्हारे लिये गायें क्या करेंगी ? न तो वे सोमके साथ मिलाने योग्य 
दुः्ध देती हैं और न वे दुग्ध द्वारा पात्रोंकों ही पूर्ण करती हैं।' 

इससे और निरुक्‍त (६.२२) से विदित होता है कि कीकट देश 

बनार्यदेश था, जहां दुर्दशा-ग्रस्ता बहुतसी गायें रहती थीं। कोष 
कारोंने दक्षिण मगध वा पूरे मगधको कीकट लिखा है; परन्तु 
ऋणग्वेदीय कीकट प्रदेश बिहारसे बहुत दूर, व्यास और सतलजके 
दक्षिण पार, था । 
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६. क्र-ऋग्वेद (१०.३३.४) में त्रसदस्युके पृत्र राजा कुरुष्वणका 
नाम आया है, जो “श्रेष्ठ दाता' बताये गये हैं। कुछ लोगोंका अनुमान 
हैँ कि कुर और प्रु (प्राणोंके पुर) एक ही थे। दोनों ही भरत- 
यंशीय थे। ब्राह्मण-प्रन्थोंमें कुकअओका बार बार उल्लेख है। कुदुओंका 
देश धर्मक्षेत्र कुरुक्षेत्र था। 

७. उसर करु-ऐतरेयब्राह्मण (५.१४) से पता चलता है कि 
हिमालयक उत्तरकों लोग उत्तर कुरु कहते थे। उत्तर कुरुओंका देश 
भी “देवक्षेत्र” था (ऐतरंयब्राह्मण ५.२३) । ४ 

८ कोसल-शतपथब्राह्मण ( १.४.१.१७; १३.५.४.४ ), जैमिनीय- 
ब्राह्मण ( २.३२६ ) और प्रहइनोपनिषद्‌ ( ६.१ ) आदियें जहां कहीं 
कोसलोंका नाम आया है, विदेहोंके साथ ही आया है। ऐतिहासिकोंकी 
राय है कि पश्चिममें ही कहीं कोसलो और विदेहोंके देश थे। वत्तंमान 
कोसल ( अवध आदि ) ओर विदेह ( मिथिला आदि ) तक वेदिक 
भाये नहीं पहुँचे थे; इसलिये वत्तमान कोसल और विदेहसे वैदिक 
कोसल और विदेह भिन्न थे। वदिक कोसल और विदेहकी नकलपर ही 
वत्तमान कोसल और विदेहके नाम रखे गये । 

€. गन्धार वा गर्घारि-ऋग्वेद ( १.१२६.७ ) का मन्‍्त्र-खण्ड है- 

“सर्वाहमल्समि रोमशा गन्धारोगामिवाधिका ।” 

आशय यह कि में गन्धारि देशकी भेंड्रोंकी तरह लोम-पूर्णा हूँ ।' 

इससे ज्ञात होता है कि गन्धारि देहामें अच्छी पशमवाली केंड़ें 
रहती थीं। अथर्वसंहिता ( ५.२२.१४ ) और छान्दोग्योपनिषद्‌ 
( ६:१४,१ ) में भी ये नाम आये हे । गरघार और गन्धारि एक ही हूं। 
यही वत्तंमान कन्दाहार हे । 

१०. चेदि-चेदि-देशाधिपति शिशुपाल था। परन्तु वेदका चेदि 
शिकशुपालवाला थेदि देश नहीं हैं। ऋग्ेद ( ६.४.३७ और ३६ ) में 
चेदिवंशीय कशु राजाका वर्णन है। कशु महादानी थे। एक बार उन्होंने 
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एक सौ ऊंठ और एक हजार गायें दान दी थीं। ३६ में मच्नमें यह 
भी कहा गया है कि “जिस भार्गयसे जेदि लोग जाते हें, उस मागेंसे 
दूसरा नही जा सकता ।' कदाचित्‌ निविड़ कांन्तारमें जेदि-देश था । 

११. नेषिध-दक्षिणी राजा नड़ नेषि कहे गये हें ( शतपथब्राह्मण 
२.३.२.१ और २ )। नेषिधों और बादके नैषधोंका भी निवास 
दक्षिणकी तरफ ही था। चारों वेदोंकी संहिताओंमें नेषिध वा नैधधका 
नाम नहीं है। कहा नहीं जा सकता कि किस देशसे दक्षिणका तात्पयें 
शतपथका है । 

१२. पंचाल-बअ्राह्मण-अ्रन्थोंमें कुकओंके साथ पंचालोंका बार-बार 
नाम आया है। कुरुओंसे पूर्वकी ओर पंत्राल था। 

१३. पारावत-ऋणग्वेद और ताण्डय-महाब्राह्मणमें पारावतोंकी चर्चा 
है । परन्तु इनके देशका कुछ पता नहीं चलता । कुछ लोग कहते हैं कि 
यह शब्द दूरके रहनेवालोंके लिये सामान्य रूपसे आया है । 

१४. पुण्ड-संस्कृत-साहित्यमें पुण्ड और पौण्ड्वर्धन नाम बिहाशके 
लिये आये हें। परन्तु ऐतरेयब्राह्मण ( ७.१८ ) आदिमे अन्च्रोंके साथ 
ही परुण्द्रोंका नाम आता है। कदाचित्‌ बदिक अन्ध्र और पुण्ड पास- 
पांस थे। 

१४५. अहिलक-शतपथब्राह्मण ( १.२-६.३ ) में एक पुरुषका ताम 
“बहिलक-्रतीपीय' है। अथर्ववेद-सहिता ( ५.२२.५, ७ और ६) से 
बिदित होता है कि बहिलक लोग उत्तरके रहनेवाले थे। कदाचित्‌ 
हिंक, बह्ीक और वत्तंमान बल्ख अभिन्न वा एक ही हैं। 

१६. बाहोक-ये पहले पश्चिमोत्तर सीमाके निवासी थे। बादमें 
पंजाबमें आ बसे। शतपथ-ब्राह्मण ( १.७.३.८ ) में बाहीकोंका 
उल्लेख है । हे 

१७ भरत-वैदिक साहित्यमें सबसे प्रसिद्ध वंश भरतोंका है। वेद 
में स्वत मरतोंका नाम और विवरण पाये जाते हैं। परन्तु भरतोंका 
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इनिवास-स्थान एक स्थानपर नहीं था। ऋग्वेद ( ७, १८८५ ) में 
भरतवंशीय राजा सुदास रावी नदीके तठवासी ज्ञात होते हैं। इसी 
बेदके ३. ३३. ११-१२ मन्त्रोंमें भरतोंकों व्यास और सतलजके उस 
पार जाते हम पाते हैं। ३.२३.४ में भरतोंकों सरस्वती और दुषद्वतीके 
पास देखा जाता है। जैमिनीयब्राह्मण (३२.२३७) से विदित होता है 
कि भरत सिन्धुतीर-निवासी थे। वस्तुतः आयॉमें भरत लोग महान्‌ 
शक्तिशाली थे । इसीसे सारे देशका नाम भारत पड़ा। सारे देशर्में 
अरतोंकी अवाघ गति थी । 


१८. भगध-ऋग्वेदमें तो मगधोंका कही नाम तक नहीं है । यजुर्वेद 
की माध्यन्दिन-संहिता (३९.३२) में वेश्या, जुआड़ी आदिके साथ 
मगधोंका नाम आया है । ये गाते-बजाते भी थे; इसलिये काफी 
बदनाम थे । वैदिक साहित्यमें तो मगध बदनाम हें ही, स्मृतियोर्में भी 
थे नीची निगाहसे देखे गये हे- 


“झंग-वंग-कलिंगषु सोराष्ट्र-मगधेषु उल॑ । 
तीर्थेयात्रां विना गरुछन्‌ पुनः संस्कारमहंति ॥” 
अर्थात्‌ 'अंग (मु गेर-भागलपुर), वंग (बंगाल), कलिंग (उड़ीसा), 
सौराष्ट्र (काठियावाड़) और मगध (पटना, गया आदि) में तीर्थ- 
यात्राके विना जातेसे फिरसे उपनयनादि संस्कार करके शुद्ध हाना 
पडता है ।' 
ऋग्वेद (३.५३.१४) में कीकट दाब्द आया है, जिसका अर्थ मगध 
भी किया जाता हैं। परन्तु इसी मन्त्रमें इसे अनाय॑-भूमि भी कहा 
गया है । जो ही, परन्तु इसमें सन्देह नहीं कि वैदिक स्रगधसे वत्तमान 
मगघ दूर पर ही होता चाहिये। अथव॑बेद (५.२२.१४), वाजसनेय- 
मान्ध्यन्दिन-संहिता (३०.५.२२) और तैत्तिरीय-ब्राह्मण (३.४.१.१) में 
मगधोंका उल्लेख है । 
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१६, सत्स्य-ऋग्वेदमें तो नहीं; परन्तु शतपथ-ब्राह्मण (१३.५.४.६), 
गोपथब्राह्मण (१.२.६), कौषीतकि-उपनिषद्‌ (४.१) आदियें मत्स्योंका 
उल्लेख है। कहा जाता है कि मत्स्य-पूर्ण समुद्र रहने के कारण जयपुर 
(राजपूताना) आादिको मत्स्यदेश माना गया है। परन्तु वैदिक मत्स्य और 
आधुनिक मत्स्य दो थे या एक ही, यह जाननेका कोई भी उपाय 
नहीं है । 

. २०, भद्र-बृहदारण्यकोपनिषद्‌ (३.३१; ३.७.१) में मद्रोंका 
उल्लेख है। हिमालयकी ओर कहीं इनका देश वा प्रदेश था । 

२१, उत्तर सद्र-ऐतरेय-ब्राह्ममफे मतसे उत्तर मद्रोंका निवास 
हिमालयके उत्तरसें था । 

२२. भहाबष-अथवंवेदसंहिता (५.२२.४.५,८), जैमिनीयब्राह्मण 
(१.२३४), जैमिनीय-उपनिषद्ब्राह्मण (३.४०.२); छान्दोग्योपतिषद्‌ 
(४.२.५) आदिमें महावृषोंका उल्लेख है । ये भी उत्तरापथवासी थे । 

२३, बंग-बंगोंका उल्लेख ऐतरेय-आरण्यक (२.१.१) में है। 
वहां “वद्भावगधा:” पाठ है। कहा जाता है कि वदुगमगधा:” के 
लिये यह भश्लान्त पाठ है। मगधोंके साथ वडनगों वा वहिगयों 
(बंगालियों) का उल्लेख होनेसे वडुग भी अनाये-निवास ही विदित 
होता है। स्मृतिकारोंने भी ऐसा ही माना है। वैदिक साहित्यमें 
बंगोंकक और उल्लेख नहीं है। ऐतिहासिक तो ऐतरेयारण्यकको 
आधुनिक ग्रन्थ मानते हें। जो हो, अब तो वडग और वत्तमान 
बंगाल एक ही माने जाते हे । 

२४, विदेह-इनका उल्लेख “विदेध' शब्दसे भी है। इनका सभी 
स्थलॉपर कोसलोंके साथ ही उल्लेख हैं। इससे इतना तो 
मालूम पढ़ता है कि दोनों पास ही पास रहते होंगे। थे पश्चिममें ही 
कहीं रहते थे। शतपथ-बराह्मण (१.४.१.१०), ताण्डय-महाब्राह्मण (२५. 
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१०.१७), कौषीतकि-उपनिषद्‌ (४.१) तथा बुह॒दारण्यकोपनिषद्के कई 
स्थानोंपर इनका उल्लेख हैँ । 

२५. विवर्भ-वत्तमान बरारको विद॑भ कहा जाता है ; परन्तु वैदिक 
विद्रभोंका विदर्भ इससे कितनी दुरपर था, इसका पता नहीं। केवल जैमि- 
नीय-ब्राह्मण ( २.४४२) में इस शब्दका उल्लेख है। 

वैदिक नगर आदि 

इन जनपदवाची (जाति और देशको एक साथ बतानेवाले) शब्दोंके 
अतिरिक्त तगरों और स्थान-विशेषको बतानेवाले शब्द भी वैदिक साहित्य 
में आये हैं, जिनसे अनेक महत्त्व-पूर्ण स्थानोंका परिज्ञान हो जाता है । 
उनका विवरण पढ़िये । 

१. कास्पिल-कदाचित्‌ काम्पिल पंचाल देशकी राजघानी था। तैत्ति- 
रीय-संहिता ( ७.४.१६.१), मैत्रायणी-संहिता ( ३.१२.२०), काठकः 
संहिता (आइवमेधिक ४.८), माध्यन्दिन-संहिता (२३.१८), तैत्तिरीय- 
ब्राह्मण (३.६.६), शतपथ-ब्राह्मण (१३.२.८-३) आदिमें इसका नाम 
आया है । 

२. कारपशब-यह यमुनाका कोई तीरवर्ती स्थानथा। इसका 
उल्लेख ताण्ड्य-महाब्राह्मण ( २५-१०.२३ )मे है । 

३. कारोटी-यहीं 'तुर कावधेय ने अग्नि-चयन किया था। हतपथ- 
ब्राह्मण ( ६.५.२.१५ ) में इसका उल्लेख आया है। यह कोई अज्ञात 
स्थान हैं । 

४, कुरक्षेत्र-व्राह्मणों और उपनिषदोंमें क्रक्षेत्रका बार-बार उल्लेख 
है । यह देव-पूजाकी पुण्य-भूमि और सारे प्राणियोंका उत्पत्ति-स्थाल' 
भी बताया गया है--बदनु वेवातां बेवबलजनं तदन्‌ सर्वेषां 
भूतातां अह्व -सदतत्‌ ।/ इसोलिये अनेक विद्वानोंने रुरक्षेत्रको आयों और 
प्राणियोंका आदि उत्पत्ति-स्थान कहा हैं । कुरुक्षेत्रकी सरस्वती नदोके 

पास ही आदिम आये-निवास था। इस सिद्धान्तके विरुद्ध कोई अलण्डनीय 
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थुक्ति भी नहीं है । जे० बी० हाल्डेमके मतसे भी मार्मवोत्वलिका स्थान 
यही है । 

५- कोौक्ास्वो-दातपथ-बराह्मर (१२. २. २. १३) और गोपथ- 
ब्राह्मण (१. २. २४) में कौशाम्बेय शब्द आया है । हरि स्वामीके मता- 
नूपार इसका अर्थ है कौशाम्बीका चिवासी । पीछेके संस्कृत-साहित्यमें 
कोदाम्बीको मगधक वत्सराजकी राजधानी बताया गया हैँ । पता नही, 
वैदिक कौशाम्बी कहां थी। 

६. तूध्नं-क्रुक्षेत्रक उत्तरी भागका नाम तूध्ने था। तेत्तिरीय आरण्यक 
(१. १. १) में इसका नाम आया है । 

७. जिप्लक्ष-दृषद्वतीके लुप्त होनेका स्थान । यह यमुनाके पास हीं 
था। ताण्ड्य-महाब्राह्मण (२५. १३. ४) में इसका उल्लेख हैं। 

८. नाइपित्‌ू--शतपथब्राह्मण (१३. ५. ४. १३) में कहा गया है- 
“शकन्तला नाडपित्यप्सरा भरत द्धे।” अर्थात्‌ 'नाइपित्‌ स्थानमें अप्सरा 
शकन्तलाने भरतकों जन्म दिया ।' भगवान्‌ जाने, इन दिनों नाड़पित्‌ 
कहां है । 

६. नेमिष वा नेमिश-इसी नेमिष वा नै मिषा रण्यमे सुतजीन शौन- 
कादि अठासी हजार ऋषियोको अठारह पुराण सुनाये थे। यही महा- 
भारतका प्रथ॑म प्रचार हुआ था। इसका वत्तमान ताम “निमसार' 
है। काठकसहिता (१०. ६), ताण्ड्यमहाब्राह्षण (२५ ६. ४), 
जैमिनीय-ब्राह्मण (१. ३६३) कौषीतकि-ब्राह्यण (२६. ५ और २५. 
४), छान्दोग्योपनिषद्‌ (१, २. १३) आदियें नेमिषारण्यका विवरण है । 

१०-पशीणाह-ताण्ड्यमहाब्राह्मण (२५. १३. १) और जैमितोय- 
ब्राह्मण ( २, ३००) में इसका नाम आया है। ऋरुक्षेत्रके पश्चिममें यह 
स्थात माना जाता है । 

११. ध्लक्ष प्रासबण-यह विनशन वा बीकाने रसे ४४ दिनोके रास्ते 

२० 
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भर माना जाता है। ताण्ड्यमहाब्राह्मण ( २५.१०.१६ और २२ ) में 
इसका विवरण है। 

१२. रेक्‍्थपर्ण-छान्दोग्योपनिषद्‌ ( ४.२.५ ) में इसका उल्लेख है। 
महावृषोंके देशमें रैक्वपर्ण कोई स्थान होगा। 

१३. विनशन-नताण्ड्य-महाब्राह्मण ( २५.१०.१ ) और जंमिनीय- 
उपनिषद्-ब्रह्मण ( ४.२६ ) में इसका उल्लेख है। डा० अविनाशचनद 
दासके मतसे विनशन बत्तंमान बीकानेर है । इनके मतसे यहीं सरस्वती 
विलुप्त हुई थी, पटियालेमे नही । 

१४, शर्यणावत्‌-ऋग्वेद (८5.६-३६) में कहा गया हैँ कि शर्यणावत्‌ 
नामका स्थान कुरुक्षेत्रक पास है । इसके पास ही एक तडाग है । कुछ 
लोगोके मतसे कुरुक्षेत्र तालाबका नाम ही शर्यंणावत्‌ है । 


१५. साचोगृुण-यह पश्चिम भारतका ( भरतोंके देशका ) कोई 
स्थान होगा । ऐतरेयब्राह्मण ( ८५.२३ ) में इसका उल्लेख है । 

१६. स्थलाभं-ताण्ड्यमहाब्राह्मणण ( २५.१०.१८ ) में इसका 
नाम आया हे। भाष्यकार सायणाचार्यके मतसे यह सरस्वतीका हृद्‌ है। 

ऋषि और महर्षि 

नीचे ऋग्वेदादिके उन ऋषियो और महर्षियोके नाम दिये जाते हैं, 
जिनकी या जिनके वशजो और ब्राह्मण-शिष्योकी आज्ञा और अनुमतिसे 
राजा-महाराजा देशका शासन करते थे। ये ही ऋषि-मह्षि वैदिक 
साहित्यके राजा-महाराजाओंके गुरु-पुरोहित और व्यास थे। इन्हीं 
तपोधन महापुरुषोंने विशाल वैदिक साहित्यको कण्ठस्थ करके उसकी 
रक्षा की थी। इन्होने और इनके शिष्यों और चंशजोंने ही विपुल- 
विराद संस्कृत-साहित्यका सृजन किया है । ये ही भारतीय सभ्यता 
और संस्कृतिके जनक और संरक्षक हैं। ये ऋषि-महर्षि नहीं हुए रहते, तो 
या तो हिन्दूजाति जंगली रहती या संसारसे मिट गयी होती। इस 
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ब्रह्मण्य-ग-घारी, प्रात.स्मरणीय और स्वनामधन्य ऋषि-महधियोंकी 
पूज्य नामावली यह है-- 


मधुच्छल्दा, मेधघातिथि, कण्व, शुन:शेप अजीगरति, हिरप्यस्तृप 
आऑमिरस, घोर कण्व, प्रस्कण्व कण्व, सव्य आडि गरस, नोघा गौतम, 
पराशर झक्त्य, गौतम रहृगण, कुत्स आगिरस, कश्यप मारीच, ऋजाएव 
आम्बरीष, देधंतमस, परुच्छेद देवोदासी, दीघंतमस औतथ्य, अगस्त्य, 
विषशान्ति अगस्त्य, कक्षीवान्‌, एतश, तुर्वीति, दध्यड! अथर्वा, दधीचि, 
गोतम, अत्रि, रेभ, भरद्वाज, कलि, वृश्ग, स्यूमरश्मि, विमद, ऋतस्तुम, 
ध्वसन्ति, पुरुषन्ति, पुरुकृत्म, सदस्य, तिशोक, खेल, अश्व, वश, परावृण, 
श्रुतय॑, नर्य, बन्दन, नमी, ऋभुगण, शय्‌ , श्याव, वामदेव, विश्वामित्र, 
वसिष्ठ, परुच्छेद, गृत्समद, अगिरा, सोमाहुति, वत्रि, सुतम्भर, च्यवन, 
भेष, अचेनाना, द्यावाश्व, सप्तवधि, एवय, भौम आत्रेय, सत्यश्रवा, 
अवस्य, पौर, बाहुवृक्त, श्रुत्विद्‌, शंयु, पुरेमीह, अजमीहू, ऋजिश्वा, 
अतियाज, द्वित, विश्वमना, स्थूलयूप, पुरु, अयास्य, आपत्य त्रित कुृत्स, 
नारद, अवत्सार, रेणु, ऋषभ, यम, कवष, विश्वक, ताम्ब, पार्थ्य, 
मायत्र, वत्सप्रि, देवमुनि, हविद्धान, विवस्वानू, शंख, दमन, वसुक्‍्न, 
अभितपा, श्रृतबन्धू, विंध्र वन्‍्धु, गय, वसुकर्ण, सुमित्र, बृहस्पति, जरत्कर्ण, 
वेश्वानर, नारायण, अरुण, शार्यात, अर्वुंद, मुद्गल, अप्रतिरथ, दुभित्र, 
दिव्य, जमदग्नि, जैमिनि, जूति, पृथु, बृहद्दिव आदि आदि। ऋग्वेद 
में लोपामुदा, अपाला, ममता, घोषा, विश्वावारा, सूर्या, जुह आदि 
ऋषिकाओके भी रचित वा आविष्कृत मन्त्र और सूक्‍त अनेक हे । 


राजर्षि और राजा-महाराजा 
ऊपर भारतके समुद्र, पंत, नदी, देश, प्रदेश, नगर आदिके जो 
नाम दिये गये हें, उनके पालक ओर शासक ' 'ैचे लिखे राजधि और 
राजा-महाराजा तथा इनके वंशज थे- 
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पुरुरवा, नहुष, पिजवन, दिवोदास, सूदास, शर्याति, शार्याति, 
अतिथिग्व, ऋजिश्वान्‌, सुश्रवा, तुवंश, यदु, मनु, राजबि अन्तक, तुर 
भुज्यु, राजबि मान्धाता, राजषि वेंन पृथि, राजधि पढर्वा, जाहुष, 
पृथुश्रवा, राजषि पेदु, इृष्टाइव, इध्टरश्मि, मश्नर्शार, स्वनय, रातहव्य, 
दुर्षोणि, भरत, भरतगण, त्त्सुगण, सहदेव, सोमक, अर्ण, चित्ररथ, 
जसंदस्यु, स्थवव, श्रुतरथ, दुष्यन्त, क्षत्रश्नी, प्रस्तोक, वृषभ, बेतसु, 
अभ्यवर्तोी, चयमान, सुज्जेय, गातें, कवि, गांथ, प्रगाथ, यादव, 
पाशशुम्न, अनु, हुहयु, राम, वेन, अरुण, यौवनाइव, विभिन्‍्दु, आसग, 
राजषि रुणम, राजधि दइयावक, राजषि कृप, पाकस्थामा, कशू परशु, 
तिरिन्दिर, पक्थ, वरु, सहखबाहु, वपु ध्वल, ययाति, शब्तनु, पृथु 
आदि आदि। बैदिक ग्रन्थोमे खोज-ढू ढ करने पर कुछ और भी 
ऋषियो और राजाओके नाम पाये जा सकते है । 

ऋषियों और राजाओके ये ताम ऋग्वेदादिस दिये गये है । परन्तु ये 
सारे नाम मन्त्रोंमें ही नही हैं। बहुतसे नाम सायण-भाष्यसे भी लिये 
गये हैं। सायणके मतसे उन वंदमन्त्रोंका तात्पर्य इन अप्रकट और 
परोक्ष नामों और इनकी कथाओंसे ही है । 

प्रायः इन सारे नामों और इनकी कथाओके विश्लिष्ट विवरण 
चुराणोमें आये हैं। इन राजाओ के द्वारा शासित समस्त देश्षों-ग्रदेशों 
के स्पष्ट विवरण भी पुराणोंमें आये हे । राजाओमें वे राज्ि कहे 
जाते थे, जो ब्रह्मज्ञानी होते थे । 


पश्ु और पक्षी 
ऋग्वेदक १० में सण्डलका १४६वां सूक्‍ता “परण्यानी-सुक्त ” 
कहाता है । इसमें बृहद्‌ वनका बड़ा ही मारमिक और दृदय-ग्राही वर्णन 
हैं। इसमें कूल ६ मन्त्र हे । प्रत्येक सहृदय कवि इन्हें देखकर प्रभावित 
होता हैं। ऋग्वेदक “श्रद्धा-सुक्त” (१० मण्डल, १५१ सूक्त) के अब- 
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लम्बपर हिन्दीम॑ “कामायनी” नामका एक महाकाब्य रचा भी जा 
चूका हूँ 

अब यह देखना है कि इस बुहत्‌ वनमें, अन्य बनोमें अथवा बेदिक 
भारतके अन्य स्थानोंम कैसे पशु और पक्षी रहते थे। 

ऋग्वेद आदिमें इन पशु-पक्षियोका उल्लेख है-गौ, अश्व, मेष, 
महिष, उष्टू, छाग, ग्दभ, हस्ती, कुक्‍कुर, सिंह, वृष, गौर भृग 
(बन्य महिष वा 227507), हरिण, कस्तूरी मृग, कृष्णसार मृग, वराह, 
उलूक, शक, गृध्य, वृष्ण, शक्‌न (वड़ा कौवा), श्येन (बाज), वातिक 
(बत्तस ), कपिञज्जल (तित्तिर), चक्रवाक, सपं, मण्डूक, गोधा, वृश्चिक, 
मत्स्य, अश्वतर (खच्चर)। 

वैदिक गृहस्थ अधिकतया गौ, भेड और बकरा पालते थे। तबका 
बकरा बड़ा होता था; क्योंकि वह रथ भी खींचता था (ऋ.१.१३८ 
४) । कृते भी बोक ढोने और शिकारक काममें आते थे (ऋ,८.४६.२) । 
लद॒नीक सिवा गदहे भी रथ खींचते थे। अश्विनीकुमारोंका रथ गदहे 
खोचते थे (ऋ.१.३४.६) । घोड़े चढ़ने, रथमें जोतने, हल खींचने और 
बोक ढोनेके काम आते थे। 

गौको अध्न्या- अवध्या कहा गया है । गायको रुद्रोकी माता, 
वसुओंकी पुत्री,आदित्योंकी भगिनी, अदितिस्वरूपा और अमृत॒का उत्पत्ति- 
स्थान माता गया है। ऋग्वेद (६. २५) में गौको इन्द्र आदि दंबोंके 
बराबर कहा गया है । यही अठाईसवां सूक्‍त ग्ोसूक्‍त है, जिसमें यौकी 
बड़ी महिमा है। वस्तुत: चारो वबेदोंमे गायका बड़ा माहात्म्य कहा 
गया है। यजुर्वेद (माध्यन्दिन)म गोघातकको प्राण-दण्ड देनेकी आज्ञा 
दी गयी है । एक स्थान (१३.४३) पर कहा गया है कि “शभदितिस्व- 
रूपा मौकी हिंसा मत करो-“गां सा हिल्लीरदिलि विराजस्‌ । इसके 
आगे कहा गया है-“हजारों मनृष्योंकी जीवन-रक्षिणी गौकों नहीं सारता 
चाहिपे (१३, ४६) ।' अथर्वबेदमें भी एंसे अनेक वचन आये हैं। 


बह० अंदिक साहित्य 


ऋग्वेदमं हाथीक लिये हस्त, इम, वारण आदि शब्द आय है। मं 
ऋषिने हाथीकों पालतू जानवर बनानेका कार्य स्व-प्रथम किया था; 
इसलिये हाथीका एक नाम “मातंग” भी पड़ गया। 

ऋग्वेद (5. ५६. २२)में कहा गया है कि पुरोहित वशने राजा 
पथुश्रवासे सत्तर हजार घोड़ों, दो हजार ऊँठटों, काले रंगकी एक हजार 
धोड़ियों और तीन अंगोंमें शुभ दस हजार गायोंको दानमें पाया था। 

इस तरह आये लोग पशुओंके लिये बड़े धनी थे-उनके यहा दूध- 
दहीकी नदी बहती थी । उनके पास सभी ऐश्वयं और वैभव थे । 

बृक्ष और अश्न 

ऋग्वेदमें अद्वत्त्य, शमी , पलाण, शाल्मली, ख़दिर, शिशपा आदिका 
उल्लेख है। ऐदतरयब्राह्मण (३.३५.४) मे बटवृक्षका विवरण है। 
आम और कटहलको उल्लेख ऋग्वेदमें नही है। ईखका नाम आया हे। 
मधुका बड़ा उल्लेख है । जौका और उसके सत्तूका तो अनेक स्थलोमे 
वर्णन हू । जौ (यव) यज्ञीय अन्न माना गया है । तिल, मूंग, सरसो, 
ब्रीहि, गोधूम (गेहूँ) का उल्लेख यजूवेंदमे है। प्रसिद्ध ऐतिहासिक 
एच. जी. वेल्सके मतसे नौ हजार वर्ष पहले मेसो ऐटामिया और एशिया 
माइनरसे भारतमें गेहें आया था। तो क्‍या ऐतिहासिक कहेंगे कि नौ 
हजार वर्षसे पहले वह वेद-प्रंथ बन गया था, जिसमें गेहेंका ताम नही है ? 
परन्तु यूरोपीय और उनके अनुयायी एतदेशीय ऐतिहासिक तो ऐसा 
नही मानते । 

धातु आदि 

ऋग्वेदम स्वर्ण, रौप्य, ताम्र, लौह आदिका उल्लेख है। स्त्री, 
चुद , दोनों हो आभूषण धारण करते थे। लोहे और तांबेके विविध 
अस्त्र बनते थे । हिमालय और बाहलीकमें कीमती रत्न पाये जाते 
थे। रत्नोंको मणि भी कहा जाता था। मुक्ता (मोती) का वर्णन 
है। धनी लोग घोड़ोंको मुक्ता-माला पहुनाते थे। 


बेद झौर भूगोल ३११ 


निष्कर्ष 

संक्षेपर्में वैदिक भूगोलका यही विवरण है । इससे विदित होता है 
कि आर्यावततेके चारों ओर समुद्र था। आरय॑-राज्य अफगानिस्तान, 
बिलोचिस्तान, सिन्ध, राजपूताना, विन्ध्य गिरि, हिमालय और उत्तर 
प्रदेश (युक्तप्रांत) के पश्चिमी भाग तक फैला था । आर्यावत्तमें अनेकानेक 
नदियां थीं, पर्वत थे, बड़े-बड़े देश, प्रदेश और नगर थे। तपोघन 
ऋषियों और चक्रवर्ती राजाओंका यहा निवास था। आय॑ बड़े प्रतापी 
योद्धा थे। व सोनेके थालोंमें खाते थे, हजार स्तम्भोंवाले महल बनाते थे 
और स्वर्णाभूषण तथा मणि-माशिक्य धारण करते थे। कोई दूःखी 
और दरिद्र नहीं था। सभी आस्तिक, विनीत और सुखेश्वरयंसे सम्पन्न थे। 
सभी छुल, कपट, मद, मत्सरता और प्रवड्चनासे रहित थे ; इसलिये 
सबकी समयपर मृत्यु होती थी। समयपर वर्षा होती थी; क्योंकि 
यथाविधि यज्ञ किये जाते थे। आर्योका ऐंहलौकिक और पारलौकिक 
अभ्युदय चरम सीमापर था। पशु-पक्षी तक सरस-सुख॒द जीवन बिताते 
थे। त्थाग और तपस्याकी मूत्ति ऋषि-महषि देश-विदेशमें ज्ञानकी 
दिव्य और भव्य मन्दाकिनी बहाया करते थे; इसीलिये पाप-ताप और 
शोक-सन्तापका नाम भी नहीं था। 

वेदिक साहित्यके बादके ग्रंथोंमें इन बातोका बड़े विस्तारस विवरण 
दिया गया है। पाणिनिकी अध्टाध्यायीसे ज्ञात होता है कि भारतमें 
सैकड़ों गण-तन्त्र राज्य हो चुके हे । अशोकके समय आयं-राज्य हजार 
कोससे भी' अधिक फैला था । वैदिक राष्टूके आदशशोंको पूर्ण रूपसे जानने 
और समभनेके लिये वैदिक साहित्यका मम्थन करना चाहिये ! स्थाना- 
भावके कारण यहां अधिक नहीं लिखा जा सकता | 





द्वाविंश अध्याय 


वेद और खगोल 


वैदिक साहित्यमें विश्वके तीन विभाग माने गये हे-पृथ्वी (भू:), 
अन्तरिक्ष ( भूवः ) और द्युलोक ( स्व: )। पृथ्वीपर मनुष्यादि, 
अन्तरिक्ष वा वायुलोक पर मेघ, विद्युत्‌ और वायु तथा बुलोक या 
स्वर्ग सूयं रहते हे । निधण्टु ( वैदिक कोष ) में देवताओंके नाम तीन 
विभागोंमें दिये गये हैँ। प्रथममें पृथ्वीपर रहनेवाले देवता हू, ह्वितीयमें 
अन्तरिक्षमें रहनेवाले और तुतीयमे स्वर्गनिवासी देवता हे। निखिल 
वैदिक साहित्यमें ऐसा ही लोक-विभाग पाया जाता है । 

ऋणवेद (१०.८९.४ ) मे लिखा है-जैसे अक्षके द्वारा दो चक्र, 
दृढ़ रूपसे, घृत हे, वैसे ही इन्द्रने पृथ्वी और द्युलोककों दृढ़ किया 
हैं। सूयंके उदय और अस्तमनके सम्बन्धमें ऋग्वेदके ऐतरेय ब्राह्मणमें 
कहा गया हूँ कि सूय्यके एक भागमें प्रकाश (दिन) है और दूसरेमें 
अम्धकार (रात्रि) है। सूर्य जब पूर्वसे पश्चिलकी ओर चलता है तब 
प्रकाशवाला भाग हमारी तरफ रहता है और अन्धकार वाला भाग 
ऊंपर | इसी लिये हमें दिनमें प्रकाश मिलता है। पर्तिचमी आकाशमें 
पहुँचकर सूर्य अन्धकारवाला अंश हमारी तरफ और प्रकाशवाला अंश 
देवोकी तरफ करके पूर्ब दिशामें लौट आता हूँ । इसीलिये रात्रिमें 
पृथ्वी अन्धकारमें रहती है । ऋग्वेदके अनेक स्थलो (१. ११५. ५०; ४. 
पर. ४; ६. €. १०.३ ७. ५. १०; १०.३७. ३)का ऐसा ही तात्पये है । 

ऋण्वेदके १म भष्डलके ३४ वें सूक्‍तमें ग्यारह मन्त्र हे और सबके 
सब सूर्यके वर्णनसे पूर्ण हे। सूर्यका अन्तरिक्षमें भ्रमण, प्रातःसे 
सायं तक उदय-नियम, राशि-विवरण, सूर्यके कारण चन्द्रमाकी स्थिति, 
किरणोंसे रोग्रादिकी निवृत्ति,' सूर्यके द्वारा भूलोक और बुलोकका 


बेद भौर जगील शे१क 


प्रक्राशन आदि बातें इस एक ही सूक्‍तसे विदित होती हैं । इस सुक्तके 
आठवें मन्त्र में कहा गया विवरण द्ेखिये-- 
“प्रष्टो व्यस्यत्‌ कुंभ: पुृथिव्यास्त्री धन्य योजना सप्त सिन्धुन्‌। 
हिरण्याक्ष: सविता देवः पझायाहुषद्॒त्ता दाशुबे वार्योणि।! 
अर्थात्‌ 'सूर्यने पृथ्वीकी आठो दिशाएँ ( चार दिक्षाएँ और 
चार उनके कोने ) प्रकाशित की है। सूर्यने प्राणियोंके तीनों ससारों 
और सप्त सिन्धुओको भी प्रकाशित किया हैं। घोतेकी आंखोवाले सविता 
वा सूर्य हब्यदाता यजमानकों वरणीय द्रव्य दान देकर यहां आवें ।' 
इससे विदित होता है कि आय ही आठ दिल्लाओं और सप्त 
सिन्धुओंके आविष्कारक थे । 
इसी श्म मण्डलके ८४वें सृकतका १५वां मन्त्र है- 
“अन्राह गोरमन्वत नाम त्वष्टुरपोच्यम्‌ । 


इत्या चल््रससो गृहे ॥ 

अर्थात्‌ इस गतिशील चन्द्रमण्डलर्में अन्तहित जो तेज है, वह 
आदित्य-किरण ही है, ऐसा जाना ।' 

इस मन्त्रपर भाष्य करते हुए सायणाचायंने निरुकत ( २. ६ ) 
उद्धृत किया है-- आदित्यतः श्रस्य दोष्तिभंवति” अर्थात्‌ सूर्यकी ही 
किरण चन्द्रमामें प्रदीप्त होती हैं। इससे तो ज्ञात होता है कि आय॑ 
ही खगोल-विद्याकी इस बातके आदि ज्ञाता हें। 

वैज्ञाविकोका मत हे कि अपनी अदभुत दाक्तिके कारण सूर्यकी 
किरणें अनेक रोगोंको विवष्ट कर देती हैं। ऋग्वेदके तीन भन्‍्त्रों 
(१. ५०. ११-१३) में कहा गया है-'अनुरूप दीप्तिवाले सूर्य आज 
उदित होकर और उन्नत आकाशमें चढ़कर मेरा हृदरोंग वा मानस 
सेग और हरिमाण (पीतवर्ण) रोग या शरीर-रोग विनेष्ट करो। में 
अपने हरिमाण रोगकों शुक ओर सोरिंका पक्षिमोंपर न्यस्त करता हूँ 
अपना हरिसमाण रोग हरिद्वा वा हरिताल वृक्षपर स्थावित करता हूँ $ 


क््ह्ड ऑंदिक साहित्व 


अनिष्टकारी रोगके विनाशके लिये आदित्य समस्त तेजके साथ उदित 
हुए हैं। में इस रोगका विनाश-कर्ता नहीं, सूर्य ही हैं ।' 


इस सन्दर्भसे विदित होता है कि सूर्योपासनासे सारे शारीरिक और 
मानसिक रोग विनष्ट हो जाते हैँ । सूर्योपासकोंके लिये ये तीनों मन्त्र 
प्रधान हैं। प्रायः भ्रत्येक सूर्योपासक, अपनी आधि-व्याधिकी शान्तिके 
लिये, इन मन्‍्त्रोंकों जपा करता है। सायणाचार्यने लिखा है कि इस 
मन्त्रोंका जप करनेसे ही प्रस्कण्व ऋषिका चमंरोग विनष्ट हुआ था। 
सूर्य-नमस्कारके साथ भी इन मल्त्रोका जप किया जाता है। प्रो० 
विलसनने हृद्रोगका अर्थ “96ंद्वा८5$ एी ॥ए ॥687+ और 
हरिमाणका “४ ८०॥0७७९६४ ० 779 9009”! किया है। 

ऋग्वेद (२. २७. १) में सूर्यके ये छः रूप माने गये हे-मित्र, 
अयंमा, भग, वरुण, दक्ष और अंश । एक स्थल ( कग्वेढ ६.११४.३) 
पर सूर्यके सात प्रकार माने गये हैं। तैत्तिरीय ब्राह्मणर्मे इन आठ 
सूर्योका उल्लेख है-धाता, अयंमा, मित्र, वरुण, अंश, भग, इन्द्र और 
विवस्वानू। शतपथ-बश्राह्मणमे १२ महीनोके १२ सूर्य माने गये हें । 
महाभारत ( आदि-पर्व, १२१ अध्याय) में इन द्वादश आदित्योंके 
द्वाइश नाम आये हे-घाता, अर्यमा, मित्र, वरुण, अंश, भग, इन्द्र, 
विवस्वान, पूषा, त्वष्टा, सविता ओर विष्णु। परन्तु वस्तुत: सूर्य 
एक ही हे -कर्म, काल और परिस्थितिके अनुसार ये विविध॑ नाम रखे 
गये हे। इस तरह आयों को सूर्यके प्रत्येक रूपका पूर्ण ज्ञान था। 

ऋग्वेद ( १. ५०. ८ ) का मन्त्र है- 

4 सप्त रवा हरितों रथे बहस्ति देव सूर्य । शोचिष्केश . विचक्षण ॥ 

अर्थात्‌ 'दीप्तिमान्‌ और सर्व-प्रकाशक सूर्य, हरित्‌ नामके सात 
घोड़े (किरणें) रथमें तुम्हें ले जाते हें । ज्योति वा किरण ही तृम्हारा 
केश हैं। 


बेद झौर खगोल शे१० 


ऋगण्वेदके २. १२. १२ में भी सात किरणोंका उल्लेख है। इसी 
येंदर्क १. १६४. २ में सूर्यंके सात घोड़ों (किरणों) की बात तो है ही; 
साथ ही यह भी लिखा है कि घोड़ा (किरण) एक ही है, जो सात 
नामोंसे सूर्य-रथ ढोता है । 

इसी प्रकार ५. ४५.६ में भी सूयंकी सात किरणोकी बात है। 

ऋग्वेद ( १. १२३. ८ ) में कहा गया है कि 'उषा सू्यसे २० 
योजन आगे रहती हैं ।!' इसपर सायणाचार्यने लिखा है--सूर्य प्रति 
दिन ५०५६ योजन भ्रमण करते हे । इस तरह सूर्य, प्रत्येक दण्डमें, 
७६ योजन घूमते हें। च्‌कि उषा सूर्यसे ३० योजन पूर्वगामिनी 
है; इसलिये सूर्योदयसे प्रायः आधा घंटा पहले उषाका उदय मानता 
चाहिये । कुछ यूरोपियोंके मतसे सूर्य प्रतिदिन २०००० मील 
चलते है । परन्तु सूर्यकी गति उनके कक्ष वा परिधिमें ही 
होती है। 

ऋणग्वेद, १म मण्डल, १६४ सूक्‍तके दो मन्त्रों (११-१२)में अनेक 
ज्ञातव्य विषय पाये जाते हे । वे मंत्र ये हँ- 

“द्वावज्ञारं न हि तज्जराय बर्बत्ति चक्र परिद्यामृतस्य । 
श्रापत्ना श्रर्ने सिथनासा झन्न सप्त शतानि विशतिइच तस्थु:॥ 

अर्थात्‌ 'सत्यात्मक सूयेका, बारह अरों, खूटों वा राणियोसे युक्त, 
चक्‌ स्वर्गके चारों ओर बार बार भ्रमण करता और कभी भी पुराना नहीं 
होता है। अग्नि, इस चकूमें पृत्र-स्वरूप होकर सातसौ बीस (३६० 
दिन और २६० रात्रियां) निवास करते हें ।' 

इसके आगेका मन्त्र हैं- 

“पञ्वपादपितरं हादशाकृति दिव श्राहु: परे श्र पुरोधिणम्‌ । 

भरे से भ्रन्य भ्रपर विजक्षणं सप्त अक बड़र झाहुरपितस्‌ ॥ 

अर्थात्‌ पांच पैरों (ऋतुओं) और बारह हूपों (महीनों)से युग्त् 
आदित्य जिस समय घुलोकके पूर्वा्धेमें रहते हें, उस समय उन्हें कोई- 


३१६ बंढ्िक साहित्य 


कोई पुरीषी वा जलदाता कहते हैं । दूसरे कोई-कोई छः अरों (ऋतुओं ) 
और सात चक्रोंसे (किरणोंसे) संयुक्त रथपर द्योतमान सूर्यकों अपित 
करते हूँ, जब कि वह द्युलोकके दूसर आधेमें रहते हे ।' 

यद्यपि ऋतु छः हैं; परन्तु हेमनत और शिक्षिरकों एक करके उन 
दिनों “पव्च ऋतु” कहते की भी परिपाटी | 'पूर्वार्द! और “दूसरे आधे ' 
का तात्पर्य सूर्यके दक्षिणायन और उत्तरायणसे हैं। इस तरह इन दोनों 
मन्तरोसे ही अनेक खगोल-विष॑य ज्ञात हो जाते हे । 

ऋग्वेद (१.१५५.६) में कालके ये ६४ अछय बताये गये है-संबत्सर, 
दो अयन, पांच ऋतु, बारह मास, चौबीस पक्ष, तीस अहोरात्र, आठ पहर 
और बारह राशिया । 


ऋग्वेद ५.४० के ५वें मन्त्र कहा गया है कि “जब स्वर्भानू 
(पृथ्वी ?) तामक असुरने तुम्हें (सूयंको) अन्धकारसे (छायासे ?) ढक 
लिया था, उस समय सारे भवन इस तरह दीख रहे थे, ज॑से वहावाल 
सब लोग अपने-अपने स्थानोंकों नही जाने रहें हे अर्थात मूढ़ हें ।' 

इस मन्त्रमे स्पष्ट ही यं-ग्रहणका उल्लेख है। 

ऋग्वेद ७,६० के ३ रे मन्त्रमे कहा गया है कि “जैसे गोपालक 
गोसम्‌हको भली भाति देखता हैँ,वैसे ही सात घोड़ोको रथमे जोतकर और 
डदित होकर सूर्य सारे प्राणियों और संसारके सारे स्थानोको देख ते हे । 
इसी प्रकार ७.६६.११ में सू्य (प्रित्र, वरुण और अर्यमा) के द्वारा 
वर्ष, मास और दिनका बनाया जाना भी लिखा है । 

७.५७. १ में सूर्यके द्वारा दिनसे राजिका अलग किया जाना लिख। 
है। ६.५४.२ में तीस दिनों और तीस रात्रियोंका उल्लेख है। 

आऋणश्वेद १.२४का ८वां सन्‍्त्र है-- 
” “जद भासों धत-ततो द्वारश अजावतः । बेदा ये उपजायते ध 

तात्वयं यह कि “जो ब्रतानलस्वन करके अपने अपने फलोत्पादक 
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बारह महीनोंको जानते हे ओर उत्पत्न होनेकाले तेरहवें मासको भी 
जानते हैं ।' है 

भाव यह है कि पृथिवीके चारो ओर सूययंकी गतिसे जो वर्ष-गणना 
की जाती है, उसमे १२ अमावस्याओंकी गणना करनेसे कई दिन कम 

' हो जाते हैं। इसीलिये सौर ओर चादर वर्षों्सें सामझ्जस्थ करनेके लिये 

चान्द्र वर्षके प्रति तृतीय वर्षमें एक अधिक मास वा मलिम्लुच रखा जाता 
है। इस मन्त्रसे विदित होता है कि वैदिक साहित्यमें दोनों वर्ष मोने गये 
हैं और दोनोंका समन्वय भी मली भांति किया गया है । इसके पहलेके 
मन्जसे यह भी जाना जाता हैँ कि आयंलोग आकाश-चारण और समुद्र- 
विहरण भी करते थे। 

यद्यपि खगोल और भूगोल विषय वैदिक साहित्यके नही हैँ, तो भी 
असंगतः वैदिक साहित्यमे इन दोनों विषयोंका उल्लेख पाया जाता है । 
जो लोग कहते हे कि वैदिक साहित्यमे खगोलकी बातें नहीं हैं, उनका 
उत्तर इस विवरणसे हो जाता है। यह देखकर आइचय होता हैँ कि 
हजारों वर्ष पहले आयॉकी कितनी उच्च संस्कृति थी, उनका मस्तिष्क 
कितना उदात्त था और आर्य कितने अग्रम्य विषयोका आविष्कार कर 
चके थ । 
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अनेक विदेशी वेदाभ्यासी और एतहेशीय वेदाध्यायी कहते है 
कि “वेदिक आर्योको न तो सूर्यकी गतिका ज्ञान था, न पृथ्वीकी 
स्थिरताका पता था। उन्हें न तो अंक-विद्याकी जानकारी थी, न 
बीजगणितकी और न रेखा-गणितका ही परिज्ञान था ।! कोई कहता 
है, 'आर्योने ये विद्याएँ अरबवालोंसे सीखी' और किसीके मतसे 
ग्रीको और रोमनोंसे प्राप्त की ।” कुछ चाल्डिया और बेबीलोनियासे 
इन विद्याओंका यहां आना मानते हैँ । 

यहा इस बातका विचार करना है कि वैदिक आये ये विद्याएँ 
जानते थे या नही। 

लेखककी धारणा हैँ कि जो लोग केवल दूसरोकी लिखी वेद- 
सम्बन्धिती समालोचनाओ और टीका-टिप्पनियोंपर ही विशेषत: 
निर्भर रहते है, वं ही उक्त विचार-सरणिका अनुधावन करते हे । 
परन्तु जो निरुकत और प्रातिश्ञाख्योका विधिवत्‌ अध्ययन कर चुके हें 
और जिन्हें मूल वंदिक साहित्य समभनकी क्षमता प्राप्त है, वे हौ प्रामाणिक 
झरूपसे वेदोवत विषयोंपर सम्मति देनेके अधिकारी हैं। ऐसे अनेक 
अधिकारी विद्वान्‌ तो मानते हे कि आर्योंको इन सारी विद्याओंका ज्ञान 
ही नही था, वरंच वे ही इन सारी विद्याओंके जनक थे--दूसरोसे उधार 
लेवेकी बात तो अलग रहे । 

छः वेदांगोंमे एक अग॒ ज्यौतिष माना गया है ( मुण्डकोपनिषद्‌ 
१.४ )। छाल्दोग्योपनिषद्‌ ( ७. १.२ ) में ज्योतिष-विद्या और 
नक्षत्र-विद्याका विवरण है। शत्तपथ-ब्राह्मण ( २. १.३. ३ ) का 
कहना है कि उत्तरायणर्में सूर्य दवोंके और दक्षिणायनमें पितरोंके 
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अधिपति होते हें ।' इस तरह सूबंकी उत्तरायण-दक्षिगायन गतियोंका 
आरयोंकी पूर्ण ज्ञाव था। ऋग्वेदके- १, २४. १० में सप्तषियोंकी गतिका' 
उल्लेख है । मन्त्रम ऋक्षा: शब्द आया है, जिसका अर्थ सायणने 
'सप्त नक्षत्र" किया है! ऋच्‌ घातुका अर्थ उज्ज्वल है और इसीसे ऋक्ष 
शब्द बना है; इसलिये नक्षत्रों और सप्तरषियों ( सप्त ताराओ )का 
नाम कुछ लोग “उज्ज्वल भालू” रखे हुए हें। यूरोपमे भी इन्हें 
6768 388 कहा जाता हैँ । मेक्समूलरकी भी यही राय है । फलत: 
आरयाको नक्षत्रोंकी गतिका ज्ञान था | 

यजुर्वेद ( ३३. ४३ ) में एक मन्त्र है- 

“झाकृष्णेन रजसा वर्समानों निवेशमन्नमृतं मत्यं थ॑ । 
हिरिण्ययेन सविता रथेना देवो याति भुवनानि पहयन ॥” 

अर्थात्‌ 'सूयंदेव अपने आकर्षण-गृुणसे मंगलादि लोको और 
पृथिवीको अपनी अपनी कक्षामें रखते हुए ओर उन्हें अपने चारों ओर 
नचाते हुए तथा स्वर्णके समान चमकीले शरीरसे लोक-लोकान्तरोंको 
प्रकाशित करते हुए चले जा रहे हैँ ।' 

यह मन्त्र ऋग्वेद (१.३५.२) में भी हैं । इससे ज्ञात होता है कि 
सूर्य अपने प्रहोपग्रहोंको लिये-दिये भूमण कर रहे हें । 

ऋणग्वेदका ही एक दूसरा मन्त्र (८५.१२.३०) है- 

“यदा सूर्य दिधि शुक्र ज्योतिरधारयः। 
आदिते विद्या भुवनानि बेसिरे॥” 

अर्थात्‌ 'इन्द्रदेब, जिस समय तुमने उज्ज्वल-ज्योति सर्यको आकादमें 
स्थापित किया, उसी समय पृथिव्यादि लोकोंको अपनी अपनी कक्षार्में 
नियन्त्रित किया । 

ऋग्वेदक अगले मल्त्र ( १०.१४६, १ )में हस विषयका और 
भी स्पष्ट विवरण है- 
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“सविता यर्त्रे: पृथि वोमरम्णादस्कम्मन सबिता शामद्‌ हत्‌ ।'' 

अर्थात्‌ अपने आकर्षणसे सूर्यवं पुृथिवीको बांधा हैँ । सूर्यने 
निराधार आकाशमें चूलोक-स्वित प्रहोंको भी दृढ़ रूपसे बांध रखा है ।' 

ऋणग्वेदका हो एक मन्त्र और ( १०. १५६. १) देखिये- 

“आय गो: पृशिनरक्रमोदसदन्मातरं पुर:। पितरं च प्रयस्त्स्थ: पर 

अर्थात्‌ 'गतिपरायण और तेजस्वी सूर्य उदित होकर अपनी 
आता पूर्व दिग्याका आलिंगन करते हैं। अनन्तर अपने पिता आकाद्ा 
की परिक्रमा करते है ।' 

इन उद्धरणोंसे यह निविवाद रूपसे सिद्ध होता है कि वैदिक 
ऋषियोंको पृथ्वी आदि ग्रहोंका सूर्यकी परिक्रमा करना पूर्ण रूपसे 
विदित था । उन्हें इस बातका भी पता था कि स्वय सूर्य भी 
स्थिर न रहकर अपने अक्षपर भ्रमण (आवत्तेन) करते हुए अपने 
ग्रह-परिवारके साथ आकाशमें किसी निर्दिष्ट स्थान ( महासूर्य ) 
की ओर चले जा रहे है। 

इन प्रमाणोंक रहते हुए भी पृथिवीकों सौर जगत्‌का केन्द्र मानने- 
बाले यवनोंक संसगंसे और वेदिक ज्ञानके प्रचारके अभावसे भास्कराचार्य, 
लटल, श्रीपति और ब्रह्मगुप्तने तथा सस्क्रत-साहित्यके अनेक ग्रन्थ कारोंने 
लिख डाला कि पथ्वी 'स्थिरा' है! 

पहले लिखा जा चूका है कि आयोको चान्दु मास, मलमास आदिका 
पूर्ण शञान था । उन्हें चान्द्‌ नक्षत्रोका भी पूर्ण ज्ञान था। मधा, 
पूर्वाफाल्गुनी और उत्तराफात्गुनीका उल्लेख ऋग्वेद (१०. ८५. १३) 
में हे। कृष्ण यजुर्वेद, अथवंवेद, तैत्तिरीय ब्राह्मण आदियें सभी चान्द्‌ 
नक्षत्रोंके नाम हें। 

ज्यौतिष-विद्याके अन्तर्गत अंकगणित, वीजगणित, रेखा-गणित 
आदिको आर्यीने मात्ता है! इस विद्यार्मों ईसासे बहुत पहले आर्योने 
दक्षता प्राप्त की थी। इस बातका समर्थन बेली, लाप्लास, प्लेफेयर आदि 
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यूरोपीयोंने भी किया है। हरमन' हेकलने तो यह भी लिखा है कि 
आहाण ही बीजगणितक आदि रचयिता हैं। वस्तुतः शतोत्तर गणना 
और छुन्य तो संसारकों आर्योकी ही देन हें। 

फिनिशियन रीतिमें ६ के लिये नौ लफीरें खींची जाती थीं और ६० 
के लिये अंग्रेजीके चार (एच 'अक्षर लिखे जाते थे । यूनानी लोगोंकी सबसे 
बड़ी संख्याका नाम फ्त80 (मिरियंड ) था। रोमवालोंकी 
सबसे बडी संख्या श]।४ ( मिलली ) थी । मिरियड दस हजार ओर 
मिल्‍ली एक हजारकों कहा जाता है। इस विद्यार्म प्रीक और 
रोमन आयोके शिष्यसे हे । 

तैत्तिरीय-संहिता, मैत्रायणौ-सं हिता, काठकसंहिता आदिमं छतोत्तर 
गणनाका उल्लेख है। ऋग्वेद (८५. ५६. २२) में कहा गया है--/मेंने 
साठ हजार और अयुत (दस हजार ) अब्वोंकों प्राप्त किया है ।” 
यजुवेद ( १७. २ ) में १ पर १२ शून्य देकर दस खरब तककी संख्याफा 
उल्लेख है ! 

अनुयोगद्वारसूत्र ( १०० बी. सी. ) में तो असंख्य तक गणना की 
गयी है। इसमें दसपर एक सौ चालीस बिन्दुओंकों रखकर सख्या कही 
गयी है! पिगलके छन्द:सूत्रमें (२०० बी. सी.) में भी शून्यका प्रा 
उपयोग किया गया है | जिनभद्वने लिखा है कि 'संख्याओको लिखनेमें 
शुन्यका प्रयोग किया जाता था ।/ सिद्धसेलने “लत्त्वार्थाधिगमसूत्र की 
टोकामें, बड़ी संखाएँ लिखनेमें, शून्यका उपयोग दिखाया है। यजुर्वेदमें 
शत, सहस्त, अयुत, नियृत्त, प्रभुत, अब द, न्यबु द, समुद्र, अन्त, परा्ध तकका 
उल्लेख है । इन सारी संख्याओोंमें शुत्यका प्रयोग किया जत्ता है। 
संस्कृतके अंकगणित और बीजगणितके ग्रन्धोर्में तो शूल्यके सम्बन्धरमें 
अध्याय और परिच्छेद तक पाय जाते हेँ। 

यरोपमें छठी शताब्दीसे' ही आयं-अंकोंकी घर्चा चल पड़ी थी । आठवीं 
शतीमें अरबके देशोंने इसे अपनाया। पिसाके लिसोनाडोने, १३ वीं 

२१ 
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शरतीमें, मिश्र, सीरिया, यूनाव, ठली आदि देशोंकी अंक-विद्याका 
अध्ययन कर निश्चय किया कि हिन्दुओंकी अंक-विद्या-प्रणाली स्ोत्तम' 
है ।' उन्होंने इस प्रणालीका यू रोपमें प्रचार करनेका बड़ा प्रयत्त किया । 
१५ वीं शतीसे १७ वी शतीतक यूरोपने इसी आयंअणालीको लिया। 
इन दिनो इन्हीं वैदिक अंकोको “अन्ताराष्ट्रिय रूपमें मारतीय बंक” कह 
कर भारतके नेताओंने राजाभाषा हिन्दीमें ले लेनेकी घोषणा की है। 

बर्गंमूल, घनमूल आदिके आविष्कारक भी आरयंभट्ट, भास्कराचार्य 
आदि थे। अरबके इंब्न बहशीय, जहीज, अबल-अल-मसूदी आदिने 
भी इस बातकों अगीकार किया है । 

आयंभट्ट, भास्कराचार्य आदिने ही बीजगणितका भी आविष्कार 
किया है। वर्ग-समीकरण, उच्च आधात आदिके जन्मदाता आय॑ ही थे । 

ज्याभितिका आदि जनक वैदिक साहित्य है। कल्पसूत्रोंके अन्तर्गत 
'शुल्व-सूत्रों में यज्ञ-वेदियोंकी रचना बतायी गयी है। विविध यज्ञोंमें 
विभिन्न प्रकारकी वेंदिया बनायी जाती हँँ। इस तरह शुल्वसूत्रोम 
भुजासे कर्ण का सम्बन्ध, वर्गके समान आयत, ब्गंके समान वृत्त आदि आदि 
का पूरा विचार किया गया हूं। आधुनिक विद्यन्‌ इन सूत्रोंका 
निर्माण-काल १००० बी. सी. सानते हे । परन्तु एक हजार बी. सी. पें 
तो ससारके अधिकाश देशोंके निवासी जंगली थे-घोर अज्ञाचाम्धकारमें 
ड्बे हुए भे। उन्हें वेदिक आर्योर्ने ही प्रथम प्रकाश दिया । बेली 
साहबका विचार है कि इंसाके हजारों वर्ष पूर्व आये (हिन्दू) वैज्ञानिक 
ग्रह-गणना करते थे /' फ्रेंच विद्वान लाप्लासका मत है कि “ईंसाके ३०० 
वर्ष पहले हिन्दू प्रहोंका स्थान १ ( १ विकला ) तक निकाल लेते थे ।' 
प्लेफियर भी इस मतसे सहमत हें । 

प्रसिद्ध विद्वान कोलब्रकने लिखा है कि 'कास्ति-मण्डल और पृथिवीकी 
अयनांशगतिके आदि जनक आगे या हिन्दू है । 

_'लवामकटनाभपवपतननम, 


चतुविश अध्याय 


वेदिक राष्ट्रकी रूप-रेखा 


यों तो साम्राज्य, स्व॒राज्य, राज्य, महाराज्य आदि शब्द वैदिक साहित्य 
की ही देन हे; परन्तु उसकी सबसे बड़ी देन 'राष्ट्र' शब्द है। वैदिक 
ग्रन्थोंमें राष्ट्र शब्दका अत्यधिक उल्लेख है। स्वयं ऋग्वेदमें यह शब्द अनेका- 
तेक बार आया है। इस शब्दमें आयोकी बड़ी भावना, बड़ी मार्भिकता 
और प्रोज्ज्वल अनुभूति निवद्ध है। इस णब्दमें देश, राज्य', जाति और 
संस्कृति निहित है। 
राष्ट्रके अभ्युदयके लिये आये अपना स्वस्थ देनेके लिये तैयार रहते 
थे ओर राष्ट्रकी रक्षाके लिये अपने प्राणतकका हवन करनेकों आर्य सदा 
सन्नद्ध रहते थे। उनकी प्रवल अभिलाषा थी-वरुण राष्ट्रको अविचल 
करे, बृहस्पति राष्ट्रको स्थिर करें, इन्द्र राष्ट्रको सुदृढ़ करें और अग्निदेव 
राष्ट्रको निप्चल रूपसे धारण करें --- 
“घ ब॑ ते राजा वराणों घ॒व॑ देवों बहस्पति:। 
घव॑त॑ इन्द्रब्चाग्निक्त राष्टूं धारयतां ध्‌ वम्‌॥! 


ऋष्वेद १०.१७१.४ 
आयोकी एकमात्र यही कामना थी-- 
“४ ग्राराष्ट्रे राजन्यः श्र इषव्यो [तिब्याथी महाश्थों जायताम्‌ 
यजुर्वेब २२.२२ 


(हमारे राष्ट्रमें क्षत्रिय वीर, धनुर्धर, लक्ष्यवेधी और महार्थी' हों।) 
आयोंकी उत्कट उत्कंण्ठा थी- 
“बयय॑ राष्ट्रे जागयाम पुरोहिता:।” यजुवेंद ६.२३ 
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(अपने राष्ट्रमें नेता बनकर हम जागरण-शील रहें।) आयोंका दूढ़ 
विश्वास था- 
+बह्चर्येण तपसा राजा राष्ट्र वि रक्षति।” 
प्रथवंबेद ५. १.७ 
(ब्रह्मचर्य-रूप तपके ही बलसे राजा राष्ट्रकी रक्षा कर सकता है।) 
बैदिक साहित्यसे लेकर स्मृति, रामायण, महाभारत, पुराण, तस्व्रतक्मे 
*राष्ट्रकी महत्ता बतायी गयी है । 
आय॑ इस शब्दके इतने प्रेमी थे कि उन्होने इसे विदेशोंतकर्मे प्रचार 
द्वारा पहुँचाया। इन दिनो श्याम (थाईलेंड) के वच्चे तक अपनी थाई भाषा 
में, बड़े प्रेम और श्रद्धासे, राष्ट्र, राष्ट्रपाल, राष्ट्रमन्‍्त्री, सहराष्ट्र, सुराष्ट्र, 
अजाराष्ट्र आदि शब्दोंका व्यवहार किया करते हे। 
यह कहा जा चुका है कि राष्ट्र-रक्षाके लिये आय॑ प्राणतक देनेको 
उद्यत रहते थे। आयं॑-प्रजा राजासे बार-बार यही आग्रह करती थी- 
“झसिबत्य सपत्तनानभि या नो प्ररातयः। 
झभि प्तन्यन्तं तिष्शाशि यो ने दरस्यति हा 
ऋणषेद १०.१७४.२ 
(जो विपक्षी है, जो हमारे हिसक शत्रु है, जो सेना लेकर हमारे राष्ट्र 
में युद्ध करनेको आते है और जो हमसे द्वेष करते हे, राजन्‌, उन्हें अभिभूत 
करो ।) 
अभिषेक कर लेनेके अनन्तर राजासे आय कहते थे- 
“शा त्वाहार्धमन्तरेधि ध्‌ बस्तिष्ठा विचाचलिः। 
विशस्त्वा सर्वा वाज्छन्तु मा त्वद्राष्टररणि भुणत्‌ ॥ 
ऋग्वेद १०.१७३.१ 
(राजन, तुम्हें राष्ट्रपति बनाया गया। तुम इस देशके प्रभु हुए हो। 
अठल, अविचल ओर स्थिर रहो। प्रजा (विश) तुम्हें चाहें। तुम्हारा 
राष्ट्र नष्ठ न होने पावे।) 


बंधिक शबव्टूको कपरेला श्र 


“पु्दुवेषि माप ध्योष्ठा: पंत इवावियाथलिः। 
इत्ा इवेह घ्‌ वस्तिष्ठेह राष्ट्रमुधारय॥” 
ऋतेंद १०.१७३.२ 
(तुम यहीं पर्वतके समान अविचल होकर रहो। राज्यच्युंत नहीं 
होना । इन्द्रके सदुश निश्चल होकर यहां रहो। यहां राष्ट्रको घारण करो । ) 
“झहसस्मि सहमान उत्तरो नाम भस्याम्‌। 
अभोवाइस्मि विश्वाषाडाशासमाशां विषासहिः॥ 
झ्रगवंवेद १२.१.४४ 
(मे अपनी मातृभूमिके लिये और उसके दुःख-विभीचनके लिये सब 
प्रकारके कष्ट सहनेको तैयार हूँ-वे कष्ट जिस ओरसे आवें, चाहे जिस 
समय आबवें, मुझे चिन्ता नहीं।) 
“यब्‌ बदासि सधुमत्‌ तद बदासि यदीक्षे तद्‌ जतस्ति सा। 
त्विवोमानस्मि दूतिसानवान्यान्‌ हल्मि बोहतः॥ 
धयवंबेद १२.१.४८ 
(अपनी मातृभूमिके सम्बन्धमें जो कहता हूँ, वह उसकी सहायताके 
लिये है। में ज्योति:पूर्ण, वर्चस्वशाली और बुद्धियुक्त होकर मातृभूमिका 
दोहन करनेवाले शत्रुओंका विनाश करता हूँ।) 
ऋग्वेद, १०म भण्डल, १७३ वें सक्‍तसे तथा अथर्ववेदके ३.४.६ और 
६ ८७.१ से स्पष्ट विदित होता है कि राजा वा राष्ट्रपतिका चुनाव होता 
था, कोई जन्मना राजा कदाचित्‌ ही होता था। अथर्वके ३.४ से ज्ञात होता 
है कि प्रजाके विरुद्ध राजा राज्य नहीं कर सकता था और मनमानी करने 
पर राजा पद-च्यूत कर दिया जाता था। अथर्वके एक मन्त्र (३.३.६) 
से मह भी विदित होता है कि राष्ट्-सभाके बहुमतके अनुसार ही राजाका 
निर्वाचन होता था। 
वैदिक साहित्यर्में जनताको विशः (विश्का बहुबचन) कहा जाता 
था। जनता ही अपनेमेंसे योग्यतम व्यक्तिको राजा चुनती भी, जिसे 
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मन्‍्तोंमें विश्पति' कहा सया है। यूरोपीय वेदाभ्यासी कहते हैँ कि विश: 
अपनेको सजात भानते थे और अपने राजाको पितामहकी तरह। आर्योकी 
राज्य-संस्था पितामह-तन्त्र (&४४७7'८)8)) ही थी। परल्तु 
बैदिक राज्य-य्यवस्थाके अनेक रूप थे, जिन्हें आगे लिखा जायगा। 
केवल पितामह-तन्लके प्रचलनका कोई ठोस प्रमाण नहीं है। जनताकी 
प्रत्येक टुकड़ी 'ग्राम' कहलाती थी। ग्रामका अर्थ समुदाय है। प्रत्येक 
आमका सामाजिक संघटन था। ग्रामका नेता 'प्रामणी' कहलाता था। 
अपने ऊपर विपत्ति आनेपर अर्थात्‌ अपनी रक्षाके लिये वा आक्रमणके 
लिये बिश:के विविध ग्राम एकत्र होते थे। इसी एकत्रीकरणका नाम 
“संश्राम' पड़ा। पीछे यही “संग्राम” युद्धके अर्थमें रूढ़ हो गया । 

संग्राममें स्थल-सेना और रथारोहि णी सेना होती थी। पदातिक अपना 
अपना शस्त्रास्त्र लाते थे। रथी अपने रथपर आते थे। धनुष्‌, वाण, भाला, 
बरछा, कंपाण, फ्रसा, मुदूगर आदिका युद्धमे बाहुल्‍थ रहता था। योद्धा 
सोने और लोहेके कवच पहनकर रण-भूमिमे उतरते थे। वाणोकी अनी 
(शल्य) धातुकी होती थी। विषघधर वाण भी कभी-कभी काममें लाये 
जाते थे। धनुर्वाणके आय॑ बड़े प्रशसक थे। थजुबंद (२६.३६) में 
कहा गया है- 

'धनूषसे हम गोएँ जीते, धनुषसे युद्ध जीते, धनुषसे तीक्षण समर जीतें । 
धनुष्‌ शत्रुकी कामनाएँ क्चलता है। धनुष्से हम सारी दिजाएँ जीत डालें। 

ठीक इसी आशयका मन्त्र ऋग्वेद, ६ मण्डल, ७५ सृक्‍तका दूसरा 
मन्त्र भी है। इस ७५ वें सूक्तके १६ मस्त्रोमें रणांगणका और शस्त्रास्त्रोका 
बड़ा साहसिक और माभिक वर्णन है। ५ वा मन्त्र कहता है- 

यह तृणीर अनेक वाणोका पिता है। कितने ही वाण इसके पुत्र हें। 
बाण निकालनेके समय यह वूणीर 'त्रिदचा' शब्द करता है। यह योद्धा 
के पृष्ठ-देशमें निबद्ध रहकर युद्धकालमें वार्णोका प्रसव करता हुआ सारी 
सेताकफो जीत डालता है।' 
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७ वां मन्त्र ऐसा विवरण देता है- 
थोड़े टापीसे घूलि उड़ाते हुए और रथके साथ स्वेग जाते हुए हिन- 
हिनाते है। घोड़े पलायन थे करके हिंसक शत्रुओंकों ठटापोंसे पीटते हे।' 
'वाण शोभन पंख धारण करता है। इसके दांत मृग-शुग हें। यह 
ज्या वा तांतसे भली भांति बद्ध है। यह प्रेरित होकर पतित होता है।' 
(११ वा मन्त्र) । 
बाण, हमें परिवद्धित करो। हमारा शरीर पाषाणकी तरह हो।' 
(६२ वां मन्त्र) 
कशा (चाबुक), ज्ञानी सारथि तुम्हारे द्वारा अश्वोके ऊद और ज॑ंघने 
में मारते हैं। संग्राम तुम अब्वोंको प्रेरित करो। (१३ वां मन्त्र ) 
हस्तध्त' (ज्याके आधातसे हाथको बजानेके लिये बँधा हुआ चर्म ) 
ज्याके आधातका निवारण करता हुआ सर्पकी तरह शरीरके द्वारा प्रकोष्ठ 
(जानूसे मणिबन्धंतक) को परिवेष्टित करता है, सारे ज्ञातव्य विषयोंको 
जानता है और पौरुषणाली होकर चारों ओरसे रक्षा करता है।' 


(१४ वां मन्त्र ) 
जो विषाक्त है, जिसका अग्रभाग हिसक और जिसका मुख लोहमय 
है, उस वाण-देवताकों तमस्कार।' (१५ वां मन्त्र) 


मन्त्र द्वारा तेज किये गये और हिसा-परायण वाण, तुम छोड़े जाकर 
गिरो, जाओ ओर श्नत्रुओंपर पड जाओ। किसी भी झत्रुको जीते-जी नहीं 
छोड़ना । (१६ वां मन्त्र ) 

यह सारा सूक्‍त देखनेपर आर्योकी समरभूमिकी सारी “'भूमिका' सामने 
नाचने लगती है। इस संग्रामका नेता राजा होता था। पहले ही मन्त्रमें 
कहा गया है-« 

चुद्ध छिड़ जानेपर रोजा जिस समय लौहमंय कवच पहनकर जाता 
है, उस समय मालूस पंडता है कि वह साक्षात्‌ मेष हैं।' 


३१८ ब्रेशिक साहित्य 


समूचा सूकत पढ़ जानेपर आयं-जीवतकी एक मामिक झांकी मिलती 
है। यह सूक्‍त कंण्ठस्थ करने योस्य है। वस्तुत: यह समस्त सूक्‍त युद्ध-भूमिका 
वीर-गान है; प्रत्येक मस्त्रमे थोद्धा अपने शस्त्रसे बातें करता और प्रेरणा 
प्राप्त करता है। 


आर्थोर्में आपसमें तो बहुत कम, परन्तु दासों और दस्युओंके साथ 
बहुत युद्ध होते थे। दास अनाय॑ और जंगली थे। वे काले (क्ृष्णत्वक) 
और चिपटी नाकवाल ( प्रनासः, निनीसाः ) थे। उनकी बोली भी 
अव्यक्त' होती थी। आरय॑ गोरे रंग, उभरे माथे, नुकीली नाक और 
स्पष्ट ठोड़ीके थे। आय॑-अनायं-युद्धनों ही कुछ लोग “दिवासुर-संग्राम” 
कहते हे । 

यह पहले ही कहा जा चुका है कि राजाको विश: वा जनता चुनती 
थी। परन्तु कभी-कभी राजाके उत्तराधिकारी भी राजा बनाये जाते थे। 
ऐसे लोगोंकी राजा बननेकी विधिवत्‌ स्वीकृति विश: ही देते थे। इनकी 
स्वीकृति वा 'वरण' होनेके बाद ही किसी भी राजाका अभिषेक होता था 
और वह राज-पदका अधिकारी होता था। वरण'के बाद राजा देशकी 
रक्षा और अभ्युदय करनेके लिये प्रतिज्ञा' करता था। इस प्रतिज्ञाके 
विपरीत आचरण करनेपर राजाकों पद-च्युत कर दिया जाता था। राजा 
को राज्यके रूपमे थाती सौपी जाती थी। 


बिशःकी एक समिति होती थी, जिसके हाथमें राज्यकी बागडोर 
रहती थी। समिति चाहे जैसे राजाको नचाती थी। समितिका असन्तोष 
राजाक़े लिये काल था। वस्तुत: राजाका चुनाव, पद-च्युति, पुनर्वरण 
आदि समिति ही करती थी। राज्यके सारे भ्रदनोंपर विचार करना वा 
निर्णय करना और राज्यकी नीति स्थिर करना समितिके ही काम थे। 
राजनीतिके अतिरिक्त सामाजिक और अन्य सामुदायिक विषयोंका भी 
विवेचन समिति करती थी। समितिका सारा विवाद बड़ी ही झान्तिके 
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साथ होता था। प्रत्येक सदस्य अपना मत देनेमें स्वतन्त्र था। हां, वबता 
लोग अपने वाक्पाटव्से सदस्थोंको अपनी ओर मिलानेकी पूरी चेंष्टा 
करते थे। समितिका एक 'पति' (“ईशान') होता था। राजा भी समिति 
में जाता था। 


समितिमें पग्रामणी, सूत (सारथि), रथकार और कर्मकार (हथियार 
बनानेवाले) अवश्य रहते थे। समितिके आधार ग्राम थे। समितिमें 
प्रत्येक ग्रामका प्रतिनिधित्व रहता था या प्रत्येक ग्रामके सभी वयस्क 
रहते थे, इसका ठीक-ठीक उल्लेख नहीं मिलता ! 


समितिके सिवा सभा” नामकी संस्था भी थी। कदाचित्‌ सभा 
क्‌छ चुने हुए लोगोंकी छोटी-सी संस्था थी और समिति सभी विशःकी 
संस्था थी। कुछ लोगोंका मत है कि सभा प्रत्येक प्रामके लोगोंकी सस्‍्था 
थी। सभामें वृद्ध, युवा-सभी होते थे। अन्य कार्योंके अतिरिक्त सभामें 
मनोर॑जनकी बातें भी होती थी-यह गोष्ठीका भी काम देती थी। पशु- 
पालनकी चर्चा सभाका विशेष काये था। न्यायालयका कार्य भी सभा 
ही करती थी। 

इन दोनोंके अतिरिक्त युद्धाथं सेना' रहती थी। देश-रक्षाका कार्य 
विशेषत: इसीके जिम्मे था। 

'विदर्थ नामकी एक चोथी संस्था भी थी, जो यज्ञ-यागादि-विषयक 
शुद्ध धामिक संस्था थी। 

राजाका अभिषेक-सम्बन्धी क्रिया-कलाप बड़ा विद्दद होता था। राजा 
को राजा बनानेवाले ('राजामों राजकृतः) मुख्य राज्याधिकारी पुरोहित, 
सैनापति और ग्रामणी आदि थे। अभिषेकके समय सूत, रथकार, कर्मकार, 
ग्रमणी, पुरोहित, सेनापति आदि एकत्र होकर राजाकों पलाश वृक्षकी 
एक दांख़ा देते थे। शालाका नाम पर्ण' और स्रणि' था। यही राज्यकी 
धातीका सांकेतिक चिन्ह था। 'मणि' देनेवाले 'श्त्वी' कहलाते थे। भावों 
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राजा राजसूय-यज्ञ करता था, जिसमें प्रजाके प्रतिनिधि रत्नियोंकी पूजा 
करता था। पदचात्‌ पृथ्वी माता से अनुमति मांगता था। अभिषेक मिश्चित 
जलसे किया जाता था। गंगा, सरस्वती आदि नदियों और राजांके अपसे 
ग्रामके एक जलाशयका जल मिलानेसे मिश्रित जल कहलाता था। अनन्तर 
राजाको किरीट, मुकुट आदि पहनाये जाते थे। सभी कार्योके वेद-मन्जोंसे 
सम्पन्न हो जानेपर अभिषेक हो जानेकी धोषणा (झावित्‌') की जाती थी। 

अन्तको राजा प्रतिज्ञा करता था कि “यदि में प्रजाका द्रोह करूँ, तो 
अपने जीवन, अपने पुण्य-फल, अपनी सनन्‍्तान आदि सबसे वंचित किया 
जाऊँ।” शपथके अनन्तर बाधकी छाल बिछाये हुए तख्तपर राजा चढ़ता 
था और पुरोहित उसके ऊपर मन्‍्त्राभिषिक्त जल छिडकते हुए कहते 
थे-“देवताओ, अम्‌क बापके बेटे और अमुक विश:के अमुक राजाको राज- 
शक्ति ('क्षत्र') के लिये दृढ़ बनाओ और जन-राज्यके लिये इसे शत्रु-रहित 
करो |” 

पुन. पुरोहित राजासे कहते- यह राज्य तुम्हे कृषिके लिये, रक्षा ( क्षेम ) 
के लिये, समृद्धिके लिये और पुष्टिके लिये दिया गया। तुम इसके सचालक 
(यन्‍्ता'), नियासक (यमन) और ध्रुव धारण-कर्त्ता हो! इसके बाद 
ही राज्यकी उक्त थाती राजाको सौंपी जाती थी। 

पश्चात्‌ राजाकी पीठपर दण्डसे हल्की चोट की जाती थी। यह 
इसलिये कि “राजा भी दण्डसे रहित नही है ।' अनेक छोटी छोटी क्ियाएँ 
भी होती थी। अनन्तर राजा पृथ्वी माताको नमस्कार करता और राजाको 
अन्य सब नमस्कार करते थे। सर्वान्तमें राजाको तलवार दी जाती थी 
और वहू सबके सामने तलवारकों फिराकर संबंका सहयोग मांगता था। 

इसे अभिषेकक्े द्वारा राजाके ऊंपर एक बड़ा उत्तरदायित्व पड़ता 
था, जिसे निभानेके लिये राजा विशेः्से कर” लेनेका अधिकारी हो जाता था। 

परन्तु सर्वत्र और सदा राजा ही विश्पति' या 'विशांपति' नहीं होंता' 
था। जनेक बार अनेक जन-राज्योंका शासन उबंत समिति करती थीं। 
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बराह्मण-प्रन्थवें इन आठ प्रकारके राज्योंका उल्लेंस है- 

“स्वस्ति। साथाज्यं, भौज्यं, स्थाराज्यं, व॑राज्यं, पारमेष्ट्य शाज्यं, 
भहाराज्यं, आधिपफ्पमय, समन्‍्तपर्थावी स्थात्‌; सार्वभौभः सार्वोयवः 
आन्ताद आपराद्ात; पृथिव्य समुद्रपर्यन्ताया एकराड इति। 

(ऐशरेय-आाह्मण, ८ प्रष्याय) 


१. इनमें पहला सामाज्य है। वर्त्तमान सामृज्यसे यह बहुत भिन्न 
था। अत्याचार और अन्यायको मिटानेके लिये दूसरोंको आर्य लोग अवश्य 
यरास्त करते थें। परास्त करके वहांके किसी योग्यतम पुरुषकों राज्य 
सौपकर उसे माण्डलिक बना लेते थे। साथ ही अपना विधान भी वहां 
लागू कर देते थे। बस, इतना ही आर्योका सामाज्य था। बे न तो पराजित 
राज्यकों लूटते थे, न आग लगाते थे। रामचन्द्रजीने भी अत्याचारी रावण 
को पराजित क्रिया था; परन्तु लकाका लूटना और आग लगाना तो दूर 
रहे, लकाके भीतर रामजी गये तक नहीं! विभीषणको माण्डलिक राजा 
बनाकर और आर्य-विधान देकर अयोध्या चले आये। 


२. दूसरा भौज्य था। यह प्राकृतिक सीमावाला होता था। जैसे इन 
दिनों ब्रिटेन है। वह चारो ओरसे जलसे घिरा हुआ है। भौज्यमें यह नियम 
-था कि प्राकृतिक सीमामें बंधे हुए देशके ऊपर ही शासक राज्य करें, दूसरों 
पर आक्रमण न करें।' भारत भी भौज्य था; परन्तु पाकिस्तान बन जानेके 
कारण ऐसा नहीं रहा। भारतके शासक दूसरे देशकी केवल बलसे नही, 
धर्मसे विजय करते थे। विजित देशके साथ बैसा ही व्यवहार किया जाता 
था, जैसा श्रीरामजीने लंकाके प्रति किया था। 


३. तीसरा स्वाराज्य या स्वराज्य था। इसमें आत्मशुद्धिपर 
विशेष जोर दिया जाता था। यम, नियमका पालन निष्काम होकर करना 
पड़ता था। वैदिक स्व॒राज्यमें अधिकार और राज्य-प्रसारकी वॉसना नहीं 
थी--भो रबाजारी, भुव्यचारका तो नामंतंक नहीं था। 
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४. चौथे बैराज्यमें राजा नहीं रहता था। सारी जाति मिलकर नियम 
बनाती और शासन करती थी। यह शासन एक छोटेसे दायरेमें ही चल 
सकता था। इसमें कोई एक विशेष पुरुष शासन-भार नहीं संभालता था। 


५. पांचवें पारमेष्डय राज्यका तात्पयं परमेश्वर-राज्यले है। इसे 
ही इन दिनों राम-राज्य कहा जा रहा है। इसमें मानवीय दोषोका सुधार 
किया जाता है। सबको परमेहवरकी समान सन्‍्तात मानकर सबको समाना- 
घिकार दिया जाता है । परमेश्वरको सर्वत्र सत्तत उपस्थित मानकर शासक 
शासन करते है । इसलिये इसे आदर्श राज्य माना जाता है। इसमें दोष 
आनेकी कम सम्भावना रहती है। 


६. महाराज्यमे कई छोटे-छोटे राज्य मिले होते थे। यह संघ-राज्य 
की तरह था। यथेष्ट शक्तिशाली होता था। सभी सम्मिलित होकर 


शासन-विधान बनाते थे, शासनमें सभी लघु राज्योंका समान अधिकार 
रहता था। 


७. सातवां श्राधिपत्यमथ राज्य था। अधिपति ही इसमें सर्वेसर्वा 
था। उसीके बनाये नियम इसमें चलते थे। राजकर्मंचारियोंकी विशेष 
शक्ति रहती थी। परन्तु आजकलकी दुनियामें फंली नोकरशाही वा ्यूरो- 
कसी से यह राज्य भिन्न था। इसमें ऐसे दोष नहीं आ सके थे। 

८, अन्तिम आठ्वां समन्तपर्याथी राज्य कहा गया है। 'सामन्त' भाण्ड- 
लिक राजाओंकों कहा जाता हैँ । किसी बड़ें शासकके अधीन माण्डलिक 
होते हूँ । कई सूर्यंकंशी शासकों (भरत, राम आदि) के अधीन सामस्त- 
राज्य थे; परन्तु मध्ययुगीन सामन्त-राज्योंसे वे भिन्न थे। उनमें निरंकुश- 
ता नहीं थी। 

इन आठों राज्योंके रहते भी वेदिक आययोका प्रख्यात ओर प्रिय 
राज्य जब-राष्य वा गण-राम्य ( फिक्ृण्ोआ2 ) ही था। इसे 
जात-शाश्य भी कहा जाता था। यह राज्य सर्वन्सम्मति वा अहु-मत 
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से संचालित राज्य था। इसका विवरण हम पहले दे आये हँ। इसीके 
लिये ऋषि और विश: लालायित रहते थे- 


“उ्यचिष्ठे बहुपाय्यें य्तेमहि स्वशाज्ये !” ऋग्वेद ५.६६-६ 
( सूविस्तीणं और बहुमतसे रक्षित स्व॒राज्य (अपने राज्य) की 
भलाईके लिये हम यत्न करते रहेंगे। ) 


पठचर्विंस अध्याय 
वैदिक संरकृतिको व्यापकता 


“इनसाइक्लोपीडिया ऑंव रिलिजन ऐड एथिक्स” (भाग ७, जिल्द 
२) में किंग साहबने लिखा हँ-प्राचीन पोलिनेशियन गाथाओंमें वैदिक 
भावोंका आभास मिलता है। स्वर्ग-नरक, पृथ्वी-आकाश और लोक- 
परलोकके सम्बन्धर्मे पोलिनेशियावालोंके विचार पढ़नेसे ज्ञात होता हैँ 
मानो वहाँके ह्ीप-ढ्वीपसे प्रभान्‍्त महासागरके जलमें वैदिक मन्त्र प्रति- 
घ्वनित हो रहे हे।' डा० रेंडीने भी अपने “पोलिनेशियन रिलिजन में 
पोलिनेशियाकी कितनी ही गाथाओंका अनुवाद करके दिखाया हैं कि उनमें 
बैदिक भावोंसे कितनी समानता है। 

इतना ही नही, जिन बेबीलोनिया और चाल्डियासे वेदोंमें 'उधार' 
शब्द आनेकी बात कही जाती है, वे भी वैदिक सस्क्ृतिके प्रभावके नीचे 
थे। बेबीलोनिया (बाबिलन )को आये लोग बभू कहते थे और बे बीलोनि- 
यनको वाभूव्य। अपने “/7एथा7 ४७|7॥2९8$” में रेवरेण्ड के० एम० 
बनर्जीने सिद्ध किया है कि 'ऋग्ेदका बल (असुर) ही बेबीलोनियाका 
बेल था -यह बात पहले भी लिखी गयी है। पहले यह भी कहा गया है कि 
चाल्डियावालोके अपने देश (मेसोपोटामिया)के बोगाजकुई नामक 
स्थानमें जर्मन पुरातत्त्ववेत्ता ह्यूंगो विनुकरने खोदाई करायी थी। इस 
उत्खननमे उन्हें एक ऐसा अभिलेख मिला था, जिसमें 'मित्तनी' और 
'हिताइत” नामकी दो जातियोंने एक ऐसा सन्धिपत्र लिखा था, जिसमें 
इन्द्र, वरुण, अर्यमा, पूषा आदि बैदिक देवताओंकों साक्षी माना गया है। 
इस अभिलेख (“वा शिलालेख”) का काल उन्होंने १५०० बी० सी० अर्थात्‌ 
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ईसासे डेढ़ हजार वर्ष पहले मात्रा है। इसका निष्कर्ष यह हे कि आजसे 
बडे तीन हजार वर्षसे भी पहले चाल्डिया ही क्यों, सारा मध्य एशिया वैदिक 
मंस्कृतिका शिष्य या,अनुवायी था, ऋणी था और वहांकी प्रतिष्ठित जातियां' 
वैदिक धर्मके सामने सिर भुकाती थी। बहाकी फिनिशियन जाति (जिसे 
आर 'पणणि' कहते थे) वरुणकी परम भवत थी-उनके घर-घरमें वश्ण-पूजा 
होती थी। हिन्दूुकुश, काकेशस, ईरान, यूरोप आदियें भी हिन्दू संस्कृतिके 
चिह्न पाये जाते हैं और हिन्दूधमंका प्रभाव देखा जाता है । 

थवियासाफिकत सोसाइटीकी जन्मदात्री मैडम ब्लावस्कीने तो स्पष्ट 
ही लिखा है कि आर्यधर्म संसारका आदि धर्म है। ऋषि लोग भी इस धर्मके 
प्रचारक थे, प्रवत्तंक नही। इसीसे क्रमशः पारसी, यहूदी, ईसाई और मुसल- 
मानघर्म (इस्लाम) निकले हे। विश्व-प्रसिद्ध लेखक रोमों रोलांगे तो 
बड़ी दृढ़ताके साथ लिखा है-मेने यूरोप और एशियाके सभी धर्मोका 
अध्ययन किया हूँ ; परन्तु उन सबमे मुझे हिन्दूधर्म ही श्रेष्ठ दिखाई दिया। 
मेरा बिश्वास है कि एक दिन इसके सामने संसारकों सिर भुकाना होगा ।' 

धर्मसे लेकर संस्कृतिके प्रत्येक क्षेत्रमें निष्पक्ष विदेशियोंने हिन्दुओंका 
लोहा माना हँ। पोलेडकी विदुषी दिनोवास्काने लिखा है-गहराईसें 
पैठा हुआ समस्त प्राणियोंका एकात्म-बोध हिन्दुओमें लक्षितः होता है।' 
आठबी सदीका प्रसिद्ध विद्वान्‌ अल्जहीम' हिन्दू संस्कृतिपर मुग्भ हूँ। उसने 
लिखा है-ध्यावकी प्रणालीका जन्म हिन्दुओंने ही दिया है। ज्योतिष, 
ग़थित, आयुर्वेद भोर अन्य विद्याओआमें हिन्दू बढ़े हुए हे। प्रतिमा-निर्माण, 
चित्र-लेखन, वास्तुकला आदिको हिन्दुओने पूर्णता तक पहुँचा दिया है। 
उनके पास काव्य, दर्शन, साहित्य तथा नैतिक शास्त्रोंका संग्रह है।' 

संसारके प्राचीन धर्मोपर हिन्दूर्मके प्रभावी बातें पहले सप्रमाण 
लिखी जा चुकी हें। यहां अधिक उद्धरण देनेकझा न तो स्थल है और न 
आवदयकता ही। मुख्य वात यह है कि भरतसे पश्चिमके देझोंसे भी अधिक 
मारतसे पुर्वके देश श्याम, मलाया, मलकक्‍्का, हिल्दबीन, कम्बोडिया, जाना, 
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बाली, सुमावा, फिलीपाइन, चीन, जापान तथा अमेरिका बैंदिक धर्म 
और संस्कृतिके अनेकानेक प्रामाणिक चिन्ह पाये जाते हैं। किसी-किसी 
देशमें तो मारतके किसी-किसी प्रान्त (वा राज्य) से भी अधिक वैदिक 
संस्कृतिके चिन्ह पाये जाते हैं। 
इंगोजितने लिखा है-“ऋग्वेदका समाज बड़ी सादगी (निष्कपटता) 
औौर सुन्दरताका था ।” इसी सादगी-सुन्दरताका दान देकर आयोको विश्व 
को आदर्श बनाना था। उनका सिद्धान्त ही था-“कृणुष्व विश्वमार्यम ” 
(ससारको उच्च-गुण-सम्पन्न - आर्य बनाओ ) । इसी सिद्धान्तके अनुसार 
आयोने विश्वर्मे अपनी संस्कृतिका प्रचार किया था। वेदिक संस्कृति, आर्य- 
सस्कृति अथ वा हिन्दू सस्कृतिका पूर्ण विकास वेदोसे लेकर तन्त्रशास्त्र और 
उपपुराण तक हुआ है । सारी परम्परा वेदोके आधारपर है। कुछ वेद- 
भकक्‍तींके मतसे वेदिक साहित्यसे भिन्न संस्कृत-वाडः सयके किसी भी ग्रन्थमें 
कोई भो संस्कृति नहीं है। 
बर्मा और लका तो कभी भारतके ही अग थे। इन दोनों देशोंमें 
सदासे हिन्दु रहते आये है और सदा वैदिक संस्कृतिका प्रचार रहा है। 
इनमें अनेकानेक प्राचीन चिन्ह तो हे ही, अबतक भी वैदिक देवोंके 
मन्दिरादि बनते रहते हैं। 
इयाम (थाईलैण्ड) में कल्पसूत्रोंके विधानानुसार १२-१३ वर्षकी 
उम्‌में प्रत्येक बालकका शिखा-मुण्डन होता है--इस संस्कारसे वहांके मुसल- 
मानोंके बच्चे भी नहीं बचने पाते। राजाके राज्याभिषेकके अवसरपर 
गायत्री-मन्त्रका पाठ किया जाता है; राजा भी इसका उच्चारण करता 
है। राजा भरतकी तरह शड़ाऊं लेकर राज्य करता है। हवन-यज्ञ भी होता 
है। इस देशका प्राचीन नाम द्वारावती है। यहांके सभी राजा श्रीरामचन्द्र 
के अबतार मरने जाते है। प्रत्येक शजाके नामके साथ प्राय: 'राम' दब्द 
रहता है। छुडे रामने अयुधिया' (अयोध्या) नामको संजघानी स्थापित 
को थी। उत्तरी ध्याममें लवपुरी' आजतक है। यहांके मन्दिरोमें ऋषियों, 
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विष्णु और लक्ष्मीकी मूर्तिया हैं। सुल्योदय' ओर ्थर्गलोक' नामके 
नभरोमे सुन्दर मन्दिर हैं। गायत्रीके अवलम्बपर जिस बाल्मीकि शमायण- 
की रचना की गयी हूँ, उसके दुश्य श्यामकी वत्तेमान राजधानी (बैंकक) 
के बौद्ध विहारके चांदीके फाटकपर अकित हे। रामायणकी कंथाका 
यथेष्ट प्रचार भी है। 

इयामकी थाई भाषामे प्रतिशत ५० शब्द संस्कृतके हे। इन शब्दोंके 
पर्यायवाची थाई शब्द भी नहीं हैं। पारिभाषिक शब्द केवल संस्कृतके हे। 
स्नत्री-पुरुषोंके तो सस्कृत नाम है ही, नगरों और सड़कों तकके नाम सस्कृत 
में हे। नगरोके नाम हे 'सुराष्ट्रधानी', इस्द्रपुरी, प्राचीन पुरी आदि। 
परस्पर साक्षात्कार होनेपर एक दूसरेको हाथ जोडकर 'स्वस्ति' कहता 
है । विवाहको स्वयवर कहा जाता है और विवाहमें जलाभिषेक और मन्त्रो- 
चउचारण किया जाता है। यहाके लोग कथाकों 'कथा', व्यास्यानकों सुन्दर 
बचन', मुत्यको दिवंगत! ओर शवको शव कहते हे। दाह-संस्कार भी' 
किया जाता हैं। यहांके “बिविधभाण्डार-स्थान” (अजायबधर ) में हजार 
-+एक मतसे दो हजार वर्षोंकी भारतीय वस्तुएँ रखी हैं। यहां प्रायः 
सभी शिल्पी होते हे। शिल्प-विभागका चिन्ह गणेशकी मूर्ति है। अभी 
थोड़े दिन हुए यहांके “शिल्पाकरण-नादयज्ञाला” में सावित्री-सत्यवानका 
नाटक खेला गया था। इसी वर्ष बेंकक विश्वविद्यालयसे १०० छात्र 
ससस्‍्कृत लेकर पास हुए हैँ। इनमें ५० छात्राएं हे। 

इ्यामसे रामायणका नाम रामकीति' है। राम-लीला भारतसे भी 
यहां अधिक प्रिय है। स्थान-स्थानपर रामलीलाकी घूम मचा करती है/ 
यहांके विधानका आधार मनृस्मृति है, जिसे 'रध्य भनु' कहा जाता है, 
पातिब्रत्य धर्मपर लोगोंका दुढ विश्वास है। यहांके लोगोंका अटल विश्वास 
है कि सीताजीके शरीरसे पातिवत्य-रूपी आगका गोला निकला करता 
था; इसीसे रावण उन्हें छ नही सका ! बहुत तो श्यागर्में ही रामावतार 
का होना भी मानते हैं ! श्यामके जंगी लाटके सुपुत्र भ्रमेरिका और यूरोपमें 
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एम० ए०, पी-एच० डी० करनेके पश्चात्‌ बौद्ध भिक्षु हो गये थे। इस 
आश्रमका उनका नाम था डा० धम्मरक्लित एम० ए०, पी-एच्० डो० | 
इन पंक्तियोंके लेखकसे आपका एक सप्ताहतक साथ था। डा० धम्मरक्खित 
बराबर कहा करते थे कि “रामावतार और तेईस बुद्धावतार श्याममें 
ही हुए थे ! केवल ब्‌ द्धका चौबीसवा अवतार ही कपिलवस्तु (जि० बस्ती) 


में हुआ था!” इसमे सन्देह नहीं कि पाचवी शताब्दीमें यहा बौद्ध धर्मका 
प्रचार हुआ और लाखो व्यामी बौद्ध हो गये। 


इस विषयमे जिन्हें अधिक जानना हो, बे ग्राहमकी 'दश्याम् और 
स्वामी सदानन्दकी “थाईलेड” (१६४१) नामक पुस्तक देखे। 

मलायाका प्राचीन नाम मलय' हैं। वायुपुराणमें मलयका उल्लेख 
है। यहा इन दिनों भी “श्रीयमरात 'मे वेद-भक्‍त ब्राह्मणोकी बस्तियां 
हे। कैम्ब्िजसे प्रकाशित अपनी रिपोर्ट (१६२७) में इवान्स साहबने लिखा 
है, “यहाके निवासी हिन्दू हं '। डा० वेल्सकी भी यही राय है। दूसरी 
शताब्दीसे लेकर छठी तक यहां सस्क्ृतका प्रचार था। पुराणोके कटह- 
द्ीपके नामपर यहा कडाह-राज्य स्थापित किया गया था। कटाहँ वा 
केडाह पहाड़ीपर एक मन्दिरमे दुर्गा, नन्‍्दी, गणेश आदिकी बड़ी सुन्दर 
प्रतिमाएँ है । यहा भी रामायणका प्रचार है; परन्तु उसका नाम है “हिका- 
यत सेरोराम”। वैदिक सस्कृतिके और चिह्न भी यहा अनेक हे । 

मलायाके पास ही मलकका हैं। यह 'जावानीज' जब्द है, जिसका 
अर्थ है मिलनेक्गा स्थान। विलकिसके मतसे यह भी हिन्दू-राज्य था। 
विनूमेंटने १६३४ के “मलायाके इतिहास” में लिखा है, “हिन्दू राज्यके 
समय यहा वैदिक धर्मका पूरा प्रचार था-विद्वानोका बड़ा सम्मान होता 
था।” पुर्तगाली लेखक अलृबुकर्कने लिखा है, यहांके राजाका नाम 
परमोसुरा' (परमेश्वर) था। चीनी लेखक हँयूके मतसे १५३७ ई० 
तक यहाके लोग नागराक्षरोंका ही प्रयोग करते थे। अबतक जेहोर और 
तेराकके सुलताम अपने नामके आगे 'थ' लिखते हें। 
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हिस्दबीनकी राजधानी अतामका प्राचीन नाम अण्या है। इसके 
प्राचीन इतिहासमें लिखा है-चम्पाके निवासी वानरोकी सन्‍्तान हे।' 
यहांवाले रामायणकी सारी घटनाएँ चम्पामें ही हुई बताते हें! इनके 
प्रथम राजा श्रोराम थे। इसके पश्चात्‌ भद्रवर्मन, गंगराज, देववर्मन, 
विजयवर्मंन, रुद्रव्मंन, शम्भुवर्मन आदि हुए। अनस्तर भृूगुवशका राज्य 
हुआ, जिसमें इन्द्रवर्मन नामका महाप्रतापी राजा था। इसते ही शिवलिगों , 
की स्थापना करायी थी। 

हिन्दचीनमें चौथी शताब्दीमे चार राज्य थे-कौठार, पाण्डुरंग, विजय 
और इन्द्रपुरी (अमरावती) | डेढ हजार वर्षोतक यहां हिन्दुओका राज्य 
था। १५४३ से चम्पा परतन्त्रता-पाशमे बँधी। 

यहा जो शिलालेख मिले है, उनमे ज्ञात होता है कि उपनिषदकी 
हैमवती उम्र और महेश्वरकी उपासना यहां अत्यधिक प्रचलित थी। 
महेदवरकी उपासना महादेव, पशुपति, शिव, देवलिंगेश्वर, धर्मलिगेशवर 
आदि नामोंसे की जाती थी। विष्णु, ब्रह्मा, गरुड़, वासुकि आदिका 
उल्लेख शिलालेखोमें है। इनकी पूजा भी की जाती थी। वरुण, अग्नि, 
यमराज, सूर्य आदि वैदिक देवोकी उपासना भी की जाती थी। यहाकी 
शिल्पकला भारतीय थी। चार वर्ण थे। विवाहमे वश और गोत्रका विचार 
किया जाता था। ब्रह्म-हत्याकों महापातक माना जाता था। भाषा 
संस्कृतमयी थी। 

हिन्दचीनमें इतस्लत. ध्वस्त मन्दिर पाये जाते है। इन विनों यहांके 
साहित्यमें रामायण, महाभारत, शिवपुराण, लिगपुराण आदिकी कथाएँ 
पायी जाती हे। ७ वी शताब्दीमें यहां बोद्ध मतका प्रवेश हुआ। इस देशके 
सम्बन्धर्में जो सज्जन अधिक जानना चाहें, वे डा० रमेशचन्द्र मजुमदारकी 
“बम्पा” पुस्तक देखे। 

कम्बोडियाका प्राचीन नाम कम्बोज है। यहाके निव्रासी काम्बोज 
कहाते थे। भनुस्मृतिर्मे इन्हें कर्म-पतित क्षत्रिय कहा गया है। गहांके 
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आजोन इतिहासमें कहा गया है, कौण्डिन्यनं कम्योज आकर 'सोमासे 
विवाह किया था, जिससे राजवंश चला।' परन्तु “बाझूसेई चामक्रोस 
शिलालेखमें कहा गया है कि कम्बू नामके राजासे कम्बुज प्रजा उत्पन्न 
हुई है।' कम्ब्‌ जसे कम्बोज बना। दूसरीसे १४ वी शताब्दीतक यहा वैदिक 
संस्कृतिका घोलबाला था। १४ वी जञतीतक हिन्दू-राज्य भी था। राजाओं 
की उपाधि वर्मा थी। यहा शिव और विष्णु, हर और हरि, दोनोंकी उपासना 
की जाती थी। अंकोर ( प्राचीन यश्ोधरपुर )मे एक ऐसा विष्णु- 
मन्दिर था, जिसकी परिखा ७०० फूट चौड़ी थी! चारो कोनोंपर चार 
बुर्जे १८० फुट ऊँची थी। मन्दिग्की दीवारोपर अप्मराओं, देव-देवियोंके 
चित्र थे। सस्कृतमे यहा कई शिलालेख भी मिले हे। एकमे लिखा है- 
सोम शर्मा नामके ब्राह्मणने एक स्थानपर रामायण, महाभारत और 
पुराणोके प्रतिदिन पाठका प्रवन्ध किया था।' राजमहलमे अबतक इन्द्रकी 
तलवार रखी है, जिसका उत्सवोम धूमधामसे जुलूस निकाला जाता है । 
यहां 'भ्रंहूरथोम' नामका शव और '“गप्रकुरभट' नामका वैष्णव मन्दिर हेँ। 
जावामे प्रस्यानम्‌ और पानातरम्‌ नामके विश्व-प्रसिद्ध मन्दिर हैं। 
इनपर महाभारत और रामायणके श्लोक अंकित है। जावामें भी रामयण 
और रामलीलाका, विक्ृत रूपमें, प्रचार है। मुसलमान भी इसमें सम्मिलित 
होते है । जावा (हिन्देशिया) के वत्तमान राष्ट्रपति मुसलमान हे, परल्तु 
उनकी स्त्रीका नाम पद्मावती है और पुत्रीका सत्यवती। जावाके सम्बन्धमें 
जिन्हें विशेष जानना हो, वे डा० कालीदास नागकी “(7६८०७ वात 
पुस्तक देख सकते हे । 
बाली-हीप छ सौ वर्ष पहले समोलहो आते आयंद्वीप था। श्याम 
को ही तरह वहा वैदिक सस्कृतिका प्रचार था-बहुत कुछ अबतक है। 
बिना अथं समर भी अवतक वहाके लोग मत्र पढते है | गंगा और सिन्ध॒ुके 
लिये दस-बारह स्तोत्र प्रचलित हे । उनकी पूजा-विधि सनातनी पूजा-विधि 
से बहुत मिलती है। वे पूजाके समय वस्त्र-चारण, पाद-प्रक्षालन, आचमन, 
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अंग-स्यास, करतल-न्यास, प्राणायाम आदि सब कुछ आये-रीति और 
आयंमनन्‍्त्रोंसे करते है । उनका शरीर-शुद्धिका मन्त्र है-“श्रों प्रसादस्थिति- 
शरोर-शिव-शुचि-निमलाय नमः” । इस मन्‍्त्रको वे “लत्जाणि शरीर! 
कहने हेँ। प्रत्येक अंगपर भस्म-धारण भी करते हे। उनका बीज-सनन्‍्त्र 
है, भर उं मं। यहा शव और तान्त्रिक क्रियाएँ प्रचलित है। उनका इृष्ट मन्त्र 
हँ-झों महादेवाय तमः और झों शिवाय समः । उनकी दैनिक पूजा-विधि 
और पूजा-परिक्रमा देखने ही योग्य होती है। अभी भारतके प्रधान मन्त्री 
प० जवाहरलाल नेहरूके बाली जानेपर बालीके ब्राह्मणोंने वेद-मन्त्र पढने 
हुए उनके मार्गमें पुष्प-वर्षा की थी। बालीमें बेदिक धर्म और संस्कृति 
के पुनर्जागरणके लिये स्व० प० सत्याचरण शास्त्री बालीमें बहुत दिन थे । 
उन्होनें बेंगलामें बालीपर एक पुस्तक भी लिखी थी । 

सुमात्राकों बात्मीकीय रामायण (किप्कित्धा-काण्ड), महाभारत 
(वनपव्व ) और कौटिल्यके अर्थशास्त्रमें “स्वर्णभभूमि” और “सुवर्णदीप'' कहा 
गया है। यहां सोना निकलता भी है। ऐतिहासिकोने इसे सुवर्ण-द्वीप 
सिद्ध किया हैं। ७ वी शताब्दीसे १४ वी शतीतक यहां 'शोविजम-राज्य' 
वा शेलेख-राज्य'का शासन था। इसमे सारा हिन्देशिया तथा मलय 
और व्याम भी सम्मिलित थे। इ्यामकी ही तरह यहां बहुत हिन्दू-मूर्तियां 
हैँ और रामायण आदिका प्रचार भी है। यहां इच्द्ररालय (इन्द्रालय) 
नामका एक पर्वत भी है। इस द्वीपकी विस्तृत बातें जाननेके लिये डा० 
रमेशचन्द्र मजुमदारकी “सुवर्ण-द्वीप” पुस्तकका अध्ययन करना चाहिये। 

फिलीपाइनमे पहली थताब्दीसे ही वैदिक संस्कृतिका प्रभाव पड़ा 
है। “फिलीपाइन मेगजिन” (१६२८) में प्रो० बेयर साहबने लिखा है- 
“यहां रीति-रस्म, आभूषण आदिकों देखते हुए मेरा दृढ़ मत है कि यहाकी 
संस्कृतिका मूल स्नोत भारत है।” प्रोफेसर क्रोबरका भी यही मत है। 
“पीपुल्स ऑँव दि फिलीपाइन्स में स्वीकार किया गया है कि धामिक 
विचार, नाम, क्षब्द, लेखशैली, कला-कौशल--सबपर प्रत्यक्ष हिंन्दु-प्रभाव 
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बड़ा है।' यहां भी प्रहणका कारण राहु माना जाता है। दिनके पांच 
भाग माने जाते हे-महेदवर, काल, श्री, ब्रह्मा श्रोर विष्ण। यहांकी भाषा 
'तगलाग में संस्कृत-शब्दोंकी भरमार है। देव-मूलिया भी यत्र-तत्र पायी 
जाती है। डा० रसायकी “फिलोपाइन भ्रौर भारत” (१६३०) में फिली- 
पाइनपर बैदिक संस्कृतिके प्रभावकी विशेष विवृति है । 

चीनका उल्लेख बाल्मीकि-रामायण (किष्किन्धा-काण्ड), महा- 
भरत (श्ान्तिपवं, ६५.१३), विष्णुपुणरण (१.६.२१), मनृस्मृति, 
कौटिल्यके अर्थशास्त्र, शक॒न्तला आदिम हैँ। भारतीय धर्म और संस्कृति 
का अध्ययन करनेके लिये १८७ चीनी यात्री समुद्रो, पबतोी और विकट 
कन्दराओंको पार कर भारत आते रहे। इनमें १०५ का तो पूरा पता 
लग चुका है। ३७ तो आते-जाते ही मर गये । छः भारतमें मरे । भारतपर 
कुछ यात्रियोंने कुछ नहीं लिखा और कुछने लिखकर खो दिया। मूल 
ग्रन्थ तो इनमेंसे किसीका भी नहीं पाया जाता। कुछ ग्रन्थोका मठोसे 
उद्धार करके अग्रेजीमे अनुवाद किया गया है। अनुवाद ही अब प्राप्य 
हैं। हुएन साग, फाहियान, इत्सिग, पाक, फां ये, वां सिउ, सि तन शु, सुग 
शी, लय ह सु, तो केन तो, तु यु, वग चिन योके ग्रन्यानुवादोमें भारतीय 
विवरण पाया जाता है । 

यहाका प्राचीन मत ताओ-वाद हैं। ताओके विचार सोलहो आने 
अद्वैत वे दान्तसे मिलते हे । महात्मा ताओका 'बोकिग' ग्रन्थ ३४६८ बी० 
सी० में बना माना जाता हूँ | इसमें ठीक चार युगोंका वर्णन है। दूसरे 
महात्मा कनफूणस हो गये हूँ, जो आयोंकी ही तरह पितृ-पूजन, श्राद्ध, 
उपासना आदि मानते थे। मन्‌जीके “पिता रक्षति”के अनुसार चीनमें भी 
कुमारियोंकी रक्षा, विवाह आदि पिता ही करता है। डा० ऋलने 
“पुल फ्राष्) ० (फ्रांत।&” नामका एक भ्रन्थ लिखा है, जिसमें 
उन्होंने स्पष्ट स्वीकार किया है कि चीनी रीति-रस्मों और उपासनाओंमें 
वैदिक संस्कृतिकी ऋलक दिखाई देती है।' अन्‍्त्रकों चीनमें 'भष्डारिन' 
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कहा जाता है। यहां ईसासै दो सो वर्ष पहले (२ री बौ० सी० में) बोढ़ 
मतका प्रचार हुआ। आज तो करोड़ों चीनी बौद्ध हे। 

जापानके सम्राट सूयय-पुत्र कहाते हे। यहाका राज-धर्म और प्रतिष्ठित 
शर्म शिन्तो-वाद है। इसमें पितृ-पूजा और राजभक्ति आदि हिन्दू-प्रभावके 
दोतक हैँ। यहांके ईसी मन्दिरमें गुरुकलोकी तरह अरणि-मन्थनके 
द्वारा अग्नि उत्पन्न करके उसका पूजन किया जाता है। शिन्तों धर्ममें 
भी वैदिक अद्वमेघ यज्ञकी तरह यज्ञका विधान है। जापानमें भी “अपुत्रस्थ 
गतिरनास्ति पर दृढ़ विश्वास है। गोद लेनेकी भी प्रथा है। सरदारको 
समुराई (सामरिक) कहा जाता है। 

झमेरिका--हिन्दू शब्द सिन्ध्‌ शब्दसे निकला है-यह बात प्रायः 
सभी देशी-विदेशी ऐतिहासिक मानते हैं । कुछ तो कहते हैं कि 'सिन्धरु' 
शब्दसे भी हिन्दू शब्द प्राचीन है और अपनी विशिष्ट उच्चारण-प्र णालीके 
कारण आरयोने हिन्दूका उच्चारण सिन्धु कर डाला (वीर सावरकरका 
“हिन्दुत्व” ) । इस दृष्टिसे तो आय॑ शब्दसे हिन्दू शब्द नवीनतर नहीं है। 
फलत: हिन्दूधमंका अर्थ वैदिक धर्म है और हिन्दूसंस्कृतिका अर्थ बैदिक 


सस्कृति हूँ । 

“बैदिक संस्क्ृतिकी व्यापकता का प्रमाण हिन्द महासागर, हिन्दू- 
कुश पर्वत, पूर्वी हिन्द द्वीप-समूह (हिन्देशिया आदि) और अमेरिकामों 
पश्चिमी हिन्द द्वीप-समूह (ट्रिनीडाड, ज॑मैका, ड्रिटिश गरांयना आदि) 
हैं । पूर्वी हिन्द द्वीपोंको अग्नेजीमें ईस्ट इडीज” और पश्चिमी हिन्द द्वीपो 
को बेस्ट इंडीज' कहा जाता है। अमेरिकामें रेड इंडियन”! (लाल 
भारतीय) नामकी एक जाति है, जिसमें हमारी ही तरह अग्नि-संस्कार 
और सूर्य-पूजा प्रचलित है। 

एक अज्ञात-नामा नाविकने “पेरिप्लस झ्राव वि हरिथियन सी नामकी 
दैनिक घटनावली लिखी है, जिसमें कहा गया है कि दो हजार वर्ष पहले 
समद्र-मार्ससे भारतीय संसारमें व्यापार करते थे। इसी समुद्र-मार्गसे 
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आय॑ अमेरिका पहुँचे थे। इसके बहुत पीछे कौलम्बस अमेरिका पहुँचा 
था । स्वयं कोलम्बसने ही लिखा है-अमेरिकामें हिन्दू और मंगोलियन 
आक्ृतिके हजारों मनुष्य पाये जाते हैं। यहा हिन्दू-रीति-प्रथाएँ बहुत हैं। 
शिक्षा-प्रणाली हिन्दुओकी तरह है | अमेरिका गणेश, इन्द्र आदिकी 
पूजा होती है। पुरोहित-प्रथा भी है। हिन्दुओंकी ही तरह विवाह-संस्कार 
और बव-दाहकी प्रथा है ।' 

अमेरिकाके मेक्सिको पुनर्जन्म और आत्माकी अमरता मानी जाती 
थी। इन्द्र और यमलोकको भी मेक्सिकन मानते थे। दाह-क्रिया भी की 
जाती थी। हा, दाह-संस्कारमे सोमपायी वेद-ज्ञाता विप्रोके द्वारा दाह- 
विधि थी, जो लुप्त हो गयी है । सती-प्रथा थी। राजाके साथ अवश्य ही 
कछ स्त्रियां जल जाती थी। जो नही जलती थी, वह हिन्दू विधवाओकी 
वरह रहती थी। पृत्रोत्पत्तिके समय देव-पूजन, अग्नि-सस्कार, नान्दीमुख- 
श्राद्ध आदि होते थे। ज्योतिषी भविष्य जीवनकी बाते बताते थे। अनन्तर 
नाम-करण होता था। ज्योतिषीके सम्बन्ध-विचारके पश्चात्‌ लडके- 
लड़कियोंका विवाह मां-बाप करते थे। विवाहमे गठ-बन्धन होता था। 
स्त्रियां मा, बाप, भाईके साथ ही घरसे बाहर जा सकती थी । यह बात 
तो अबतक है । स्त्री अबध्य थी। पुरोहित ज्येष्ठ पुत्रको राज्याभिषिक्त 


करता था, मक्ट पहनाता था और प्रजा-पालन आदिकी प्रतिज्ञा कराता 
था। मेक्सिकोकी प्रजा “'प्रास्तिक” जातिकी कही जाती हैं। 


मध्य अमेरिकाकी “माया” जातिमें भी प्राय. ये सब बातें थी। इनमें 
गुरुकुलके समान शिक्षा प्रचलित थी। पुरोहित ही शिक्षक ओर गुरुकुलके 
सचालक थे | ब्राह्म मुहत्तेमे उठना, स्तान करना, अघमर्षण, अग्नि-रक्षण, 
यज्ञ, पुराण-पाठ आदि सब कुछ किये जाते थे। सामन्‍्तोके लड़के सामरिक 
विद्यापीठमें पढ़ते थे। स्पेनके फ्रेडरिक टामसनने लिखा हैं-यहाकी धर्म- 
भावता और असत्यसे घुणा देखकर चकित हूँ।' देवमन्दिर बहुत थे। 
देवदासी-प्रथा भी थी। देवदासियां एक ही बार भोजन करती थी। वे 
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अग्ति-रक्षण करती थी। यदि उनसे बातें करते कोई युवक पकड़ा जाता, 
तो उसे प्राण-दण्डकी सजा दी जाती थी ! अग्निमें अन्नाहुति करनेके बाद 
ही लोग भोजन करते थे। युद्धके पहले भी हवन किया जाता था। 

दक्षिण अमेरिकाकी “इनका” जातिमें भी बहुत कुछ ऐसी बातें थी। 
इस जातिके लोग हिन्दुओंकी ही तरह पुनर्जन्म, वर्ण, जाति, आश्रम, 
ग्रहण लगनेपर स्तान, दान, मूत्तिपूजा आदि सब मानते थे। इनमें गणेश 
और नागकी पूजा भी प्रचलित थी। दक्षिण अमेरिकाके पेरू राज्यमें दतिया 
के सूर॑ मन्दिरकी तरह देवोकी प्रतिमाएँ (शिवलिंग आदि) मिली है। 
यहाके लोग चार यूग मानते थे। यहां कोई वेश्या नही थी। 

इन सारी बातोंकों देखकर पोकोक साहबने अभिमत प्रकट किया 
है- हमारी जातिके आनेके बहुत पहले अमेरिकार्म भारतीय ऋषियोंके 
भूमण के महान्‌ वृत्तान्त निस्सदिग्ध और सत्य हे ।' जोन्स साहबने लिखा है- 
'पु रूमें सूयंवशी राम सीतापति और कौशत्याके पुत्र माने जाते है। इनका 
जाति अपनेको इसी वंशका मानती है ओर “रामसीतोत्सव” मनाती है।' 
इन दिनो इसे 'रामसीतव' कहा जाता है। यह रामलोला ही है। इसमें 
राम-रावण-युद्ध होता है। “हिन्दू श्रमेरिका के लेखक श्रीचमनलाल 
ने स्वय पेरूके 'चिलपनसिनको'में इस 'रामसीतव'को देखा है। इस ग्रन्थ 
में उक्त विषयोंका विशद विवरण दिया गया है। 

स्व० डा० एनी बेसेटके मतसे 'ग्रीसके मेसोडोनियामें ६००० वर्ष 
पहले वैदिक संस्कृति पहुँची थी।' ग्रीक और रोमन दर्शनोपर तो प्रत्यक्ष 
ही वदिक हिन्दू-दर्शतोंका प्रभाव पड़ा है। जमंनीका राजकीय चिहन 
वैदिक ्वस्तिक' है ही। 

कनेल टाडका कहना है, सम्थाट्‌ समुद्रराजने मिस्रमें राज्य स्थापित 
किया था।' 

मास्कोर्मे भारतीय राजदूत डा० सर्वपल्ली राधाकृष्णनूने अभी कहा 
है कि मैंने रूमके एक विश्वविद्यालयमें १७०७३ में छुपे प्रथम रूसी समाचार-- 
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पत्रमें पढ़ा था कि भारतीय सम्राट्ने रूसमें उपहार भेजा था।' रूसके बाक्‌ 
में अभी हालतक दुर्गाकी प्रतिमा थी--मन्दिर तो अबतक है। 

इस विषयको अधिक बढ़ानेकी यहां आवश्यकता नहीं है। जिन 
पाठकोंकों समस्त विश्वमें वैदिक-आय॑-सस्कृतिका प्रभाव पडा देखना हो, 
थे निम्नलिखित विद्वानोंकी निम्नलिखित पुस्तकें, निबन्ध, लेख और नक्शे 
देखें- 


श्रीकाशीनाथ तैलंग काले-“पुराण-निरीक्षण”, श्रीदुर्गादास लाहिडी- 
“पूथिवीर इतिहास”, श्रीहरविलास शारदा-“हिन्दू सुपीरियारिटी”, 
श्रीबेजनाथ काशीनाथ राजवाड़े और श्रीकेशव लक्ष्मण दफ्तरी--- 
“सहबिचा र”, श्रीविष्णु हरि वडेर एम० ए०-“चित्रमय जगत्‌”, मई, 
१६३१, श्रीयुत नन्दलाल दे-“रसातल आर दि अडर वल्ड”, कल विल- 
फोर्ड-एशियाटिक रिसचेंज”, खण्ड ११५ तथा एम० एम० याज्ञिक- 
“नक्शा” । इन भारत-प्रसिद्ध ऐतिहासिक विद्वानोने वर्तमान ससारके 
समस्त महाद्वीपो, द्वीपों, देशों, सागरों, महासागरों, पर्वतों, वनों, नदियों, 
भीलों आदिके वैदिक, महाभारतीय और पुराणकालीन नाम देकर अकाट्य 
प्रमाणों, तकों और युक्तियोसे सिद्ध किया है कि अखिल विश्वमें आयोका 
राज्य था और वेदिक धर्म तथा ब्ंदिक सस्कृतिकी पताका संसार भरमें 
फहराती थी।' 

संसारकी प्राचीततम जातियों और देशोमें वैदिक धर्मके प्रभावकी चर्चा 
इस ग्रल्थके विषय-प्रवेश'मे भी कुछ की गयी है और आवद्यक जानकर 
यहां विश्वमें वैदिक सस्क्ृतिकी व्यापकताका थोड़ा-सा विवरण दिया गया 
है। वे द-विद्यार्थके लिये इन दोनों विषयोकी जानकारी रखना आवश्यक है। 
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वेद और अवस्ता 


अनेक बे दज्ञाताओं और ऐतिहासिकोंके मतसे आय॑ और ईरानी 
एक ही जातिकी दो शाखाएँ हैं। दोनो ही अग्नि-पूजक है। दोनों ही गोरक्षक 
हूँ । दोनोके ही धर्म-ग्रन्थोंमे अनेकानेक शब्द, कुछ रूप बदलकर, आये हैं। 

इससे भिन्न विचार रखनेवाले सज्जन कहते है कि “ईरानी अनार्य 
हैं, दस्यू हे और असुर-पूजक हूँ। दोनोकी मान्यताओंमें बडा भेद है। दोनों 
के धर्म-प्रचारको, परम्पराओ और धर्मोमे सदा तनातनी और क्षत्रुता रही 
हैँ । एक इस पार है और एक उस पार।' 

इस तरह दो मतवाद प्रचलित हे। इन मतवादोपर शञापुरजी कावसजी 
होडीवाला, शेहे रियारजी आदि तथा अनेक पाश्चात्त्य और पौरस्त्य विद्वानों 
ने बड़ा विचार किया है, कितने ही ग्रन्थ लिखे है । अतीव सक्षेपमे दो-चार 
बातें यहां लिखी जायगी । 

पहले कहा गया है कि जैसे आरयोका सर्वस्व वैदिक साहित्य है, वैसे ही 
ईरानियोंका गाथा और अवस्ता हे। अवस्ताका प्रकाशन 'सेक्रेड बुक्स 
आफ दि ईस्ट” पुस्तक-मालामें, जेन्द टीकाके साथ, १५६४ ई «में, डर्मेस्टर 
के द्वारा हुआ था। अवस्ताके २१ भागोंमेंसे दोको तो नशेमें आकर सिकन्दर 
ने नष्ट कर डाला और कुछको उसके कर्मचारी ग्रीस उठा ले गये। शेष 
भाग छप हे।' 

ईरानियोंकी अहुनवद, बोहुक्षय, उश्तवद, स्पेन्तोमद और बहिश्तोइश्त 
नामकी पांच गायाएँ, १८९४ में, मील्स साहव द्वारा छापी गयीं । ये पांचों 
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अहुरमज्द'के पवित्र बचनोंका संग्रह कही जाती है । विश्वको इनका प्रकाश 
ईरानियोके पैगम्बर जरथुस्त्र द्वारा मिला है। 
आय॑ इच्धयूजक थे, देवोपासक थे और ईरानी अहुरमज्द 
के पूजक थे, असुरोपासक थे। बदिक साहित्यमें असुरोंको भला-बुरा कहा 
गया है और जरथ॒स्त्री साहित्यमें इद्ध और देवोंकी निन्‍दा की गयी है। 
होडीवालेका मत है कि ऋग्वेदमें स्वय जरथुस्त्रकी निन्‍दा की गयी है- 
जरथुस्त्रको जलाकर मार टालनेकी बात तक लिखी है। 
होडीवालेका दुढ़ विदवास हैं कि 'जरूथ' नामसे ऋग्वेदम जरथुस्त्र 
का उल्लेख है । यदि यह बात सच हो, तो अवश्य ही जरूथकोी ऋषियोन 
जला टाला था। ऋग्वेदके एक मन्त्र (७ १ ७) का अश है- 
'मबिश्या पग्ते (५ दहारातोवेंभिस्तपोभिरदहों जरूथम्‌ 
अर्थात्‌ 'अग्निदेव, जिस तेजसे तुमने कर्कश शब्दवाले जरूथेकों 
जलाया, उसीसे राक्षसोंको जनाओ।' 
दूसरा मन्त्र है- 
“त्वाखमनय समिधानो वस्िष्ठो जरूथं ह॒न्यक्षि राधे 
पुरन्धित्ृ । ऋग्ेद ७.६.६ 
अर्थात्‌ अग्नि, वसिप्ठ तुम्हे समिद्ध करते हे। तुम कर्कश बोलनेवाले 
जरूथ राक्षसको मारो-जलाओ। 
ये दोनों मन्त्र ७ वे मण्डलके हे। १० वें मण्डलके एक मन्त्र (१०. 
5०.३) में भी ऐसी ही बात है- 
“झण्निहें त्य॑ जरतः कर्णसावाग्निरद्भ्यो निरदहज्जरूथम |” 
अर्थात्‌ 'अग्निने जरलकर्ण तामके ऋषिकी रक्षा की। अग्निते जलसे 
निकालकर जरूब नामके शत्रुको जलाया।' 
पहले दो मन्त्रोमें सायणाचार्मने जरूथका अर्थ 'करकंश-झब्दकर्त्ता राक्षस” 
किया है और तीसरे मन्त्रमें जूूथका अर्थ 'जरूथ नामक शत्र' किया है। 


न्‍ 
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परन्तु होडीवाल और कुछ अन्य वेदाभ्यासियोंके मतसे तीनो मन्त्रोमें जरूथ 
सज्ञा है, उसका यौगिक अर्थ करनेकी आवश्यकता ही नही। 


इन तीनो मन्त्रोंसे ज्ञात होता है कि जरूथकों आगमें जलाकर ही मारा 
गया था । पारसियोंके दीनकद्द, वेहेरामयश्त, दाहेस्तान आदि ग्रन्थोसे 
भी जाना जाता हूं कि जरथुस्त्रकी मृत्यु अग्निके ही हारा हुई थी। 


फलत. केवल ऐतिहासिक दृष्टिस विचार करनेपर ज्ञात होता है कि 
ऋश्वेदका जरूथ' पारसियों (ईरानियों)का पैगम्बर जरथुस्त्र है। 

पारसियोके धर्मग्रन्थोंमे जरथुस्त्रको दस्यू (दर्युमा) ओर दस्थ॒ुओंमें 
विद्वान (दस्युनाम सूरो) भी कहा गया है। पारसी साहित्यमे दस्युका 
अर्थ सम्मानपरक है। परन्तु वैदिक साहित्यमें दस्युका अर्थ 'काटना' है। 
दस्यू और असुर एक ही हे। वेदर्म दोनोको राक्षस माना गया है। इन 
असुरोका देवोके साथ सदा युद्ध चलता ही रहता था। कुछ लोगोके मतसे 
यही यूद्ध देवासुर-सग्राम है। कई असुरोको “परणि' कहते हैँ। वेदोंमें 
पणियोंके विरोधमें बहुत कुछ कहा गया है। पणि पक्के देव-द्रोही थे। 
पणियोंकों कुछ लोग फिनिशियन भी कहते हू । थे बडे व्यापारी और 
घनी थे। 

अहुनवद-गाथाम एक स्थान (हा० २८७) पर आया है- 

“दाइदी तू पग्रामइंते बोहतास्पाइ इंषसम महव्याया।” 


इसमें वीहतास्पका नाम आया है। इसे भी ऋग्वेदके नीचेके मन्त्रमें 
पारसी विद्वानोने खोज निकाला है- 
“किमिष्टाइव इष्टरडिसरेत ईशानासस्तरुष ऋझ्जते नूत्‌ ॥/ 
ऋग्वेद १.१२२-१३ 
कहते हे, इस मन्त्रका इष्टाइव माथाका बोहतास्‍त्प है। वीश्तास्प 
गुश्तहम वंशका था। पारसी कहते हे, इस मन्जका दृष्टरदिम ग्रहतहम हैं। 


जो हो, सायणाचायने इष्टाशइव और इष्टरश्मिको राजा माना है। 
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उपेक्षाके भावसे ही मन्त्रमें इनके नाम आये हे। दोनों देव-शत्रु भी कहे 
गये है। 

ऋग्वेदका एक मन्त्र (१.१००.१७) है- 
“एतस्पत इन्द्र वृष्ण उकथं वार्षागिरा भ्रभि गृणन्ति राध:। 
ऋतजाइवः प्रष्टिभिरस्थ रीषः सहदेवों भयमानः सुराघाः॥” 

सायणाचायने इसका अर्थ यों लिखा है- 

अभीष्टदाता इन्द्र, वृषागिरके पुत्र ऋजाश्व, अम्बरीष, सहदेव, भथ- 
मान और सुराधा तुम्हारी प्रसन्नताके लिये तुम्हारा यह स्तोत्र करते है ।' 

“कामा-स्मारक-प्रन्थ”मे शेहेरियारजीने लिखा है कि इस मन्त्रका 
“ऋजाशव' पारसियोका भ्ररजास्प' है। अरजास्पके पिताका नाम “बानदरे 
सनी” था, जिसका अर्थ निर्भय है। यह शब्द 'भयमानका' अपभूश है। 
भयमसान ऋजाइवका वाप ही है। अरजास्पके भाईका साम 'हुमयक' था। 
सो, यह हुमयक भी सुराधाके नामसे इसी मन्त्रमें बैठा है ! कारण, हुमयक 
और स्‌ राधा-दोनोंका अर्थ एक ही (धनी) है। नहीं कहा जा सकता कि 
उक्त पारसी समालोचकोंकी इस अनलप कल्पनामें कितना सत्याहा हूँ। 
जिन सज्जनोंको इस सम्बन्ध्म अधिक जानना हो, वे शा० ए० बनर्जी शास्त्री 
की “भ्रसुर इडिया' पुस्तक देखे। 

बहुत समालोचक ऐसे भी हे, जिनका मत है कि पारसी गाथाओंमें 
विशुद्ध एकेश्वर-वाद है। पीछे, अवस्ता-कालमें, पारसी अनेक देवताओं 
(यजहों) के उपासक बन गये ।' परन्तु गाथाओमें भी वेदिक आचार- 
विचा रकी बहुत-सी बातें है। गाथाओमें जरथुस्त्र ही नही, अन्य ऐतिहासिक 
व्यक्तियोका भी विवरण है। परन्तु अबतक जरथुस्त्रका जो विवरण 
दिया गया है और जितनी बातें लिखी गयी है, वे ही इस बातके यथेष्ट 
प्रभाण हूँ कि ऋग्वेदकी प्रणालीपर ही उसके पात्नो और विवरणोंकों लेकर 
गाथाओंका निर्माण किया गया है। अवस्तामें तो अधिकाश वैदिक 
देवता विभिन्न उच्चारणके साथ विभिन्न रूपोमें गृहीत हें। वैदिक विश्वास 
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और परम्परा भी बहुत कुछ गृहीत हे। अवस्तामें यमको मित्र कहा गया 
है । यमके पिता विवस्वानकों अवस्तामें 'विवनघत्‌' लिखा गया है। वैदिक 
पुस्तकोंकी तरह ही अवस्ताकी यमपुरीमें भी पुण्यात्मा रहते हैं। प्रसिद्ध 
कवि फिरदोसीने अपने 'शाहनामा'में मित्रको यमशिद्‌ लिखा है। यम 
शिद्‌ नामी सम्राट थे। 
अवस्तामें एक स्थानपर कहा गया है, बेबीलोन नगरको आर्य« 

शून्य करनेके लिये व॒त्रासुरने अद्विश्र' नामक देवीकी उपासना की थी। 
परन्तु इस प्रयत्लमें वह असफल रहा।' अनन्तर इन्द्रने वृत्रकों मार डाला, 
जिसका उल्लेख ऋग्वेदके अनेक मन्‍्त्रों (१.४.८5; १.८5५.१३ आदि) में 
है। देवीभागवत और अन्य कई पुराणोमें कहा गया है, 'ब्रह्मासे वर 
पाकर वृन्नासुर त्रिलोक-विजयी हो गया था। अन्तको दधीचि ऋषिकी 
हड्डियोसे विश्वकर्माने वजुका निर्माण किया, जिससे इन्द्रने वृशत्र॒का बंध 
कर डाला ।' पुराणोंकी यह कथा निराधार नहीं है। स्वयं ऋग्वेद (१. 
८५.१३) में स्पष्ट ही लिखा है कि इन्द्रने दधीचिकी हड्डियोसे वृत्रका बध 
किया था ।' 

अव्स्तामें वृत्रको 'बेरे प्रष्न' लिखा गया है और इन्द्रको कट्टर शत्रु भाना 
गया हूँ । इधर ऋग्वेद (१.४ ४) में इन्द्रके निन्दकों-शत्रुओंको इस देश 
और अन्य देशोसे निकाल देनेकी बात कही गयी है। इसी मन्त्रके आधारपर 
लोग कहते है कि “इन्द्रदरोही होनेके कारण पारसियोंकों भारतसे निकाल 
दिया गया था।' परन्तु उधर अवस्ता (दसवें फर्गाद) में इन्द्रको पापमति 
कहा गया है और ससारभरसे इन्द्र-7जकोकों निकाल देनेकी बात कही गयी 
है। यह भी कहा गया हैं कि फारसके राजा साइरस (८छ7पर७) ने 
जिस तरह टाइग्रीस नदीका प्रवाह रोककर बेबीलोनको जीता था, उसी 
तरह वृत्रन भी आयंभूमिको अधिकृत करना चाहा था।' जो हो, परन्तु 
अवस्ताके कथनानुसार भी ज्ञात होता है कि एक सम्रय बेबीलोन नगर 
आयोके अधिकारमें था। 


१४५२ अधिक साहित्य 


मैक्समूलर साहबकी तो धारणा है कि 4वृत्र-युद्धके ऊपर ही होमरके 
“इलियड' ग्रन्थमें ट्राय-्युद्धकी कल्पना है। वेदका पणिशण ट्राय-बुद्धका 
“वैरिस' हूँ ।' ग्रीसके जियस और अपोलो देवताओकी कथाएँ भी इन्द्रकथा 
से मिलती हैं। 
जरथुसत्र और बेरेथघ्न आदिकी ही बात नही, अवस्तामें अन्य वैदिक 
पात्र भी इसी तरह गृहीत है। ऋग्वेद (१ ५२.५) में त्रितका उल्लेख 
है, जो असुरोके घोर बत्रु थे। तैत्तिरीय-संहिताके अबुसार सायणने लिखा 
है कि त्रित अग्निके पृजक थे। एक बार जल पीने जाकर त्रित कुएँमे गिर 
पड़े । यह देखकर असुरोंने कुएँपर एक 'ढक्कन' दे दिया। पीछे उसे भिन्न 
करके त्रित कुएसे बाहर आये डे 
अवस्ताके अनुसार “'थतन' नामसे ईरानी जिनकी उपासना करते 
है । उनके थे प्राचीन देवता हे। फिरदोसीने भाहनामामें लिखा है, 
“फारसमें तीन मस्तकोवाले जोहक नामके एक राजा थे। उन्हें फिरुद्दीनने 
जीता था । तो कया अवस्ताके थ्‌ तन ही जोहक है ? 
इटली, ग्रीस और जमेतीमे भी त्रेतनकी कथा प्रचलित है। उनमें 
भी यह उपास्य देवता हे। ग्रीकोमें 3व00॥ नामके एक जल-देव 
भी है। ग्रीकोके जियसकी कन्‍्याका नाम पजोतएलाशं था। 
जिस मन्त्रमें त्रितका उल्लेख है, उसीमें बल नामके असुरके बधको 
बात है। १.११४५ में भी बलका उल्लेख है। रेवरेड कृष्णमोहन वनर्जी 
ने अपने “/7एथ॥) १८४५” में लिखा हैँ कि ऋग्वेदका बल हो 
बेबीलोनाधिपति बेल था ।' यह बात पहले भी लिखों गयी हैं। 
अवस्ताके अनूसार ईरानी सूर्यके उपासक हैं। सूर्यकों वे 'खोरसेद' 
कहते है। प्रीको, रोमनों और ट्यूटनोमें मी सूर्य-पूजा है। ग्रीक सूर्यको 
हेलिओस और सूर्यवंशकों हेलिनेस कहते हैँ। सूर्यको रोमन 'सोल' और 
ट्यूटन 'टिर' कहते हैं। 
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ईरानी वायुपूजक भी हैं। शक (पान) तामसे ग्रीक और रोमन 
भी वायकी पूजा करते हैं। 
अवस्तामें अग्ति-पूजाका विशद उल्लेख है। अग्नि ईरानियोके अतीव 
* प्रिय देवता है। वे 'झतर' नामसे अग्निकी उपासना करते है। पारसियों 
के फारस और भारतमें ऐसे अनेक अग्नि-कुण्ड है, जिनमें सैकड़ों वर्षोसि 
अखण्ड अग्नि प्रज्वलित है। लैटिन-भाषा-भाषी अग्निको उछलां5, 
और स्‍्लाव 0९75 कहते है। ये सब जातियां अग्निकी उपासिका 
है'। 00॥९॥९४४ (संस्कृत--प्रमत्थ) नामसे ग्रीक अग्निकी 
उपासना करते है। 
अवस्तामें वैदिक सोमका नाम “हुमा” है। 'थियासाफिकल सोसा- 
इटी' की जन्मदात्री मैडम ब्लावस्कीके मतसे सोम और बाइविलका ज्ञान- 
त्रक्ष ( १४९८८ ० कंरगरा०एश्ग०02८ ) एक ही पदार्थ हे । 
अवस्तामें मित्रको मिथ और वरुणकी वरण कहा गया है। ग्रीक वरुण 
को उरानोस ( ए7&705 ) कहते और उन्हें सभी देवोंके पिता मानते है। 
अवस्तामें असुरको अहुर और यातुधान (राक्षस)को यातुमान 
लिखा गया है। 
बैदिक साहित्यमें अग्निको नारागंस भी कहते हे । इसे ईरानी “नैय्यों- 
संघ कहते और इसकी पूजा करने हैं। 
मैक्समूलर साहबने यह भी लिखा है कि ऋग्वेदका वृसय असुर (१. 
€३.४) इलियडका टि73८5 हैं ।' 
डा० राजेन्द्रलाल मित्रने 'प्रा00-47फ्छ75'में लिखा है कि 
बे दमें उषाके जो अर्जुनि, ब्रिसया, दहना, मरमा, अहुता और सरण्पू नाम है, 
वे प्रीक आदियें भी बिकृत झूपसे प्रचलित हें । ग्रीक उपाको 405, 
अर्जुनिकों ॥729५97008, ब्रिसययाकों डि0&8, दहनाकों ॥98[)77८, 
सरमाको प्ेंशेशा), अहनाकों 8॥7278 और सरण्यूको शिततां५ 
कहते हैँ। लैटिन-माषाभाषी अहनाकों शारगट5 8 कहते हैं। 
रेरे 
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गुज्धाण0त2ए एण औएएशा पिश्ांंणा& में काकूसने लिखा 
है, 'अर्जु निसे ही 7205 और /709079 शब्द उत्पन्न है।' 
जैसे सरण्यूने अहव-रूप धारण कर अश्विनीक्मारोंको जन्म दिया था, 
वैसे ही एरिनिज नामकी ग्रीक देवीने घोड़ीका रूप धारण कर अरियेन॑ 
और डिस्पोनाको पैदा किया था। अश्विनीकुमारोंको ग्रीक कैस्टर और 
पोलक कहते है। 
पारसी साहित्यमें एक व्यक्तिका नाम जामास्प वएत्स हे। ऋग्वेद 
(६-१६.८) के मत्त्रमें वेतस्‌ नामक असुरका उल्लेख है। शेहेरियारजीकी 
राय है कि जामास्प वएतस और वेतसु एक ही हे । 
मैक्समूलरका मत हैँ कि आये शब्दसे ही ईरान, अमंनी, आयरत, 
आरियाई, आयलेंड, एरिन आदि शब्द उत्पन्न हें और ये सब शब्द ससारमें 
आयोकी अबाध गति और आधिपत्यके परिचायक हे।!' 
अवस्तामें आर्योका निवास-स्थान “आयेंनेबेजो” (झआर्याणां बोजम्‌) 
कहा गया है । और भी ऐसे अनेक विषय अवस्तामे आये है, जिनका वैदिक 
साहित्यके साथ तुलनात्मक अध्ययन करनंपर बड़ा मनोरजन और 
ज्ञानवद्धन होता है। यहा विशेष लिखनेका स्थल नहीं है। हमें यहां इतना 
ही देखना है कि आय॑ और ईरानी एक ही जातिकी दो शाखाएँ हे या 
नही ? अबतक दिये गये विवरणसे क्या परिणाम निकलता है ? 
ऐतिहासिक कहते हे कि 'दोनो एक ही जातिके है । दस्यु, पणि, असूर 
भी एक ही हैं। पणि व्यापारी और धनाधिपति थे। आय॑ शासक थे; 
इसलिये इन्होंने पणियोसे बने चाहा, कर बढ़ाया। इसीपर पणियोसे 
अंगड़ा हो गया। पणियोंकों देशसे निकाल दिया गया। तक्‍्से पणि 
(पारसी) असुर-पूजक हो गये। पहले असुर दाब्दका अथ भुरा नहीं था । 
पोछे आयोंने असुर, दस्यू आदि शब्दोंका बुरा अर्थ लिख डाला ।' 
इसमें सन्देह नहीं कि ऋग्वेद (१.५४.३) में “बली” अरथेयें असुर शब्द 
का अयोग हुआ है। इसी तरह १.२४. १४ में “अनिष्ट हटानेवासा'के 
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अ्यमें, १.३५.१० में 'प्रणणदाता के अर्थमे तथा चार और मल्त्रों (१. 
३५.७; १.६४.२; १.१०५.६; १.११०.३) में अच्छे अथोमें असुर शब्द 
आया है । 

परन्तु वैदिक और संस्कृत साहित्योमें ऐसे अगणित शब्द हें, जिनके 
किलने ही अथं होते है'। अध्विनौ' गब्दको लीजिये। निरुक्तकारने (१२. 
१) इस शब्दके स्वर्ग-मत्यं, अहोरात्र तथा सूर्य-चन्द्र आदि कई अर्थ दिखाये 
हैं। किसी शब्दकी अथं-विविधताके कारण ऐतिहासिक तथ्यका कैसे 
निर्भय होगा” इन स्थानोकों छोड़कर वैदिक साहित्यमे असुर शब्द 
का प्रयोग देत्य, राक्षस, तास्तिक, प्राण-घातक आदि अर्थो्में आया हैं। 
आपयं-ईरानीके कगड़का कही वैदिक साहित्यम उल्लेख भी नहीं मिलता। 
पणियोंसे धन मागने या कर बढ़ानेकी बात भी तो किसी भी मन्त्रमें नहीं 
पायी जाती । 

अच्छा, असर शब्दका अर्थ तो आरयोने आगे चलकर बुरा कर दिया; 
परन्तु जरूथ, वृत्र, यानुघान, इष्टाध्य आदि शब्दोंके तो कही भी अर्थ 
नहीं बदले गये । इनके अर्थ तो अनायं, राक्षस, यहाद्रोही, दस्यु और 
नास्तिक आदि ही सदा किये गये हैँ। इसलिये अनेकानेक वेदल्ञोंमें यह 
बात मानी जाती है कि जरूथ, वृत्र आदि अनाये ओर असुर थे तथा इनके 
अनुयायी ईरानी वा पारसी भी अनाय॑ थे। ईरानपर आयोंके आधिपत्यके 
काश्ण ये कुछ वैदिक देवोकी भी पूजा करने लगे और वैदिक साहित्यके 
अनेकानक शब्द गाथाओ और अवस्ता आदि ईरानी साहित्ममें भर गये। 
गाथा दाब्द भी बैदिक है। बहुत लोग अवस्ता को भी श्रवस्था दाब्दका 
तद्भव रूप क्साते हें। दुर्गादास लाहिड़ीके मतसे तो परशुशमजीने ही 
फारस वा पारसको बसाया था। 


सप्तविश अध्याय 
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आयंजातिमे। सदासे गौकी प्रतिप्ठा और पूजा होती आयी है। 
इसका नाम ही “बअ्रध्नुया” रख दिया गया है। कहा गया है--*अध्नया 
डति गयां नाम क एनां हन्तुमहेति ? ” अर्थात्‌ गोजातिका नाम ही अध्न्या 
(न मारने योग्य ) है ; इसे कौन मार सकता है? ' मौओके विना आर्योका यज्ञ 
तही हो सकता था--“गावों यज्ञस्थ हि फल गोषु यज्ञाः प्रतिष्ठिता:” 
अर्थात्‌ 'यज्ञफलका कारण गौएँ हूँ , गौओमे ही यज्ञ प्रतिष्ठित है।' गौओके 
समादरका यह प्रधान कारण हूँ। हविध्यके विना यज्ञ नही हो सकता और 
गोदुग्घके विना हविष्य वन नहीं सकता। इसलिये गायका एक नाम 
“हुबिदुंधा” भी रखा गया। विना गोबरके यज्ञ-वेदी पोती नहीं जा सकती 
और विना कडोंके यज्ञाग्नि प्रज्वलित नही किया जा सकता। “पंचगरव्य'का 
पान किये बिना यजमान यज्ञ करनेका अधिकारी नही हो सकता और भोमूत्र 
'तथा गोबरके विना पचगव्य बन नहीं सकता। गोघृतके विना यज्नमें 
हवन नहीं हो सकता और हवनके विना यज्ञ ही नहीं हो सकता । 

यज्ञ-धूमसे मेघ बनते हे, मेघ जल बरसाते हैँ, जलसे अन्न ओर तृण 
होते हे और अन्न-तृणसे प्राणियोका प्रतिपालन तथा जीवन-घारण होता है; 
इसलिये समस्त विश्वका आधार गौएँ हे। विना गौओके सारा विश्व 
नष्ट हो सकता है; इसलिये आर्योका मत है कि “एतद वे विश्यरूपं 
स्वरूप विष्यरूपम्‌” अर्थात्‌ 'सस्पूर्ण-बिश्व-रूप गायें हें-विश्वर्में जो कूछ 
है, सो सब गोरूप है ।' 

इसीलिये एक-एक राजा और ऋषि हजारों हजार गायें रखते थे- 
आऋगवेदके अनेकानेक स्थानोंपर ऐसा उल्लेख है। गोजातिके विकासके लिये 
अच्छे सांडोंका रखना आवश्यक है; इसलिये सुलक्षण सांड रखे जाते थे। 
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पारस्कर-गृहयसूत्र, ३ काण्ड, € कण्डिका्मे अच्छे-बुरे सांड्रोंके लक्षण दिये 
हुए हैं। 
ऋणग्वेदमें दो गोसुक्त अत्यन्त प्रख्यात हे। एक है छठे मण्डलका अठा- 
ईसवां सूक्‍त और दूसरा हैँ दशम मण्डलका १६६ वां सूकत। इनके सिवा 
ऋग्वेदर्म ही नहीं, सभी वेदोंमें गौका महत्त्व बताया गया है। कुछ उदाहरण 
देखिये- 
“बच्चां देवा उपजोवन्ति वशां मनुष्या उत। 
वहोंद॑ सर्वलमवत्‌ वावत्सूयों. विपक्ष्यति ॥” 
भ्रथवंवेद १०.१०.३४ 
(जहांतक सूर्यका प्रकाश पहुँचता है, गायें सबको समान रूपसे लाभ 
पहुँचाती है। देव, मनुष्य, राक्षस-सभी गोदुग्धथसे लाभ उठाते हैं।) 
“माता रात्राणं दुृहिता बसूनां स्वसा | $वित्यानाममृतत्थ नाभिः। 
प्र न्‌ वोच लिकितुषे जनाय मा गासनागासदिति बधिष्ट॥ 
ऋग्वेद ६.१९००-१५ 
(जो गौ रुद्रोंकी माता, बसुओकी पुत्री, आदित्योंकी भगिनी और 
दुश्धका निवास-स्थान है, मनुष्यो, उस निरपगाथ और अदितिरूपिणी 
गो-देवीका बध नहीं करना ।) 
ऋग्वेदके छठे मण्डलके २८ वें सक्‍तमें सब आठ मन्त्र हैं, जिनमेंसे 
२ रे और ८ वें मन्‍्त्रोंमें इन्द्रकी स्तुति है, शेष मन्त्र गो-विषयक हैं। तीसरा 
मन्त्र है- 
“तन ता नशन्ति न दभाति तस्करों नासामामित्रों व्यथिरा दर्धधंति। 
देवांदद याभियेजते ददाति तू ज्योगिताभि:ः सचते गोपतिः सह ४” 
(हमारे समीपसे गौएँ नष्ट न हों। हमारी गौओंको चोर नही चुरावें । 
हमारी गौओंपर श्त्रुओंका शस्त्र पतित न हो। गोस्वामी यजमान जिन 
गोओसे इन्द्रादिका यजन करते हें और जिन गौओंको इन्द्रके लिये प्रदान 
करते है, उनके साथ वे चिर काल तक रहें।) 
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“जावों भगो भाव इस्त्रो से भ्रच्छान्‌ गावः सोमस्य प्रथसस्थ भक्षः। 
हसा या गावः स जनास हल इच्छामीद्धदा मनसा चिदिद्वभ॥ ४४ 
(गौएँ हमारे लिये धन हो। इन्द्र हमे गोएँ प्रदान करें। गौएँ हृव्य- 
श्रेष्ठ सोमरस (आज्यादि गव्यके साथ ) का भक्षण प्रदान करें। है मनृष्यो, 
गौएं ही इन्द्र हैं, जिनकी कामना हम श्रद्धायुवत मनसे करते हूँ ।) 
एक मन्त्र और उद्धुत किया जाना आवश्यक है! यह अथर्ववेद (४ 
२१. ६) में भी है- 
“यूं गायों सेदयथा कृशंचिदओोर चित्कृणथा सुप्रतोकम्‌। 
भद्दे गहं कृणय भव्वात्रों बहहों वय उच्यते सभासु॥ ६॥४* 
(गायो, तुम हमें पुष्ट करो। दुबंल और कुरूपको सुन्दर बनाओ | 
कल्याणमयी वाक्‌ कहनेवाली गायो, हमारे घरको मगलमय करो (गौओं 
से संयुक्त करो )। गायो, यज्ञ-सभाओंमें तुम्हारा महान्‌ यण बखाना 
जाता है।) 
दश्म मण्डलका १६९ वा सूकत चार मन्‍न्त्रोंमे परिपूर्ण है। चारों ही 
मन्त्र गोजातिका सच्चा स्वरूप और उसके प्रति आर्य-जातिकी सम्पूर्ण श्रद्धा 
व्यक्त करते है। मन्त्र ये हे- 
“मयोभूर्वातों श्रभि वातुस्त्रा ऊर्जस्वतोरोषधोरा रिशन्ताम्‌ । 
पीवस्वतीर्जोवधन्या: पिबन्त्वबसाय पढ़ते रद्ध मूल ॥१॥/ 
(सुखकर वाय्‌ गायोकी ओर बहे। गाये बलकारक तृण, पत्र आदि- 
का आस्वादन करें। ये प्रभूत और प्राण-परितृप्ति-कारक जल पान करें। 
रुद्देव, चरण-युक्त और अज्न-स्वरूपिणी गायोको स्वच्छन्दतासे रखो।) 
“जा: सझृपा बिरूपा एकरूपा यासासस्निरिष्ट्या लामानि देंद। 
या अ्रंभिरसस्तपलेह चक्स्ताभ्यः पर्जन्य भहि शर्म यच्छ॥२॥/ 
(कभी गायें समान वर्णोंकी होती है, कभी विभिन्न वर्णोकी और 
कभी एक वर्णकी । यज्ञमें अग्नि उनको जानते हैं। तपस्याके द्वारा अंगिरा 
की सन्‍्तानोंने उनको बनाया है। पर्जन्यदेव, गायोंको सूख दो।) 
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“था देवेध्‌ तस्वररप्न्त यासां सोमो बविध्वा रूपाणि बेद। 

ता झस्चस्यं पयसा पिन्वमानाः प्रजावतोरिन्द्र गोष्ठे रिरोहि॥ २४ 

(देवोंके यज्ञके सिये गायें अपने शरीरको दिया करती है। सोम उनकी 
अजेष आहुरतियोंको जानते है। इन्द्र, उन्हें दूधसे परिपर्ण करके और 
सन्तान-युक्तत बनाकर हमारे लिये गोष्ठमें भेज दो ।) 

“प्रजापतिमंहामेता रराणों विश्वेदेंतं: पितृभिः संविदान:। 

शिवाः सतोरुष नो गोष्ठमोकस्तासां क्‍्य प्रजया संसदेस ॥ ४” 

(देवों और पितरोसे परामशं करके प्रजापतिने मुर्के इन गायोंको 
दिया हैँ + इन समस्त गायोको कल्याण-युकल करके वह हमारे गोप्ठमें 
रखते है , ताकि हम गायोंकी सन्तति प्राप्त कर सके । 

इन मन्त्रोसे ज्ञात होता हैं कि आये लोगोकी सबसे प्रिय वस्तु गाय 
थी। वे गायोंको स्वादिष्ट तृण खिलाना, तृप्तिकर ज़न पिलानां और 
उन्हें सुखसे रखना अपना परम धर्मं समझते थे। आर्योकी प्रबल अभिलाषा 
थी अपने गोष्ठमे स्वस्थ, सुन्दर, स्वच्छ और मगलमयी गायोके रखने' 
और उनके सन्‍्तानवती होते रहनेकी। गायोके विना आयोका न तो यज्ञ 
हो सकता था, न वे स्वस्थ और पुप्ट ही रह सकते थे। धामिक, सामाजिक, 
आथिक, शारीरिक-सभी तरहके लाभ गायोसे होते हे। इसीलिये आर्य 
उन्हें प्राणोसे बढ़कर मानते थे । उन्होंने अपने 'पूर्णावतार' भगवान्‌ 
कृष्णका नाम ही गोपाल' रख दिया है। 

जो कोई गौजोको चुराता या मारता था, उसे आय॑ लोग राक्षस 
कहते और मार डालते थे। पणियोने एक बार गाये चुराकर छिपा दी थीं। 
इन्द्रन उन्हें खोज निकाला, अनेक पणियोको मार डाला और अन्तिम काण्ड 
यह हुआ कि पणि आयोके चिर शत्रु बन गये ! 

हां, ऋग्वेद (१.६१.१२) में “गोन॑” उपमार्थक शब्द आया है, जिसे 
देखकर प्रो” विलसन और रमानाथ सरस्वतीने अनुमान लगाबा है कि 
आय॑ लोग गोमांसका व्यवहार करते थे ।' परन्तु इन सज्जनोंका अनुमान 
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व्यू है। सायणने इसका अर्थ किया है-जैसे पशुकों कंसाई काठते हे ।' 
यहां गोका अर्थ साधारण पद हैँ ओर साधारण पशुकों काटनेवाले भी 
'कसाई' थे, आय॑ नहीं। कुछ लोगोंका विचार है कि यज्ञमे गौ आदि 
पशुओंका बध होता था।' परन्तु वेदोमे एक भी ऐसा मन्त्र वा मन्‍्त्राश 
नहीं है, जिससे इस विचारका अनुमोदन होता हो। गोमेघ, अश्वमेघ आदि 
भें जो मेघ शब्द है, उसका अर्थ 'पवित्र' है। यज्ञको अध्वर कहा जाता हैं, 
जिसका अर्थ निर्मल' है। यज्ञ शब्दका अर्थ भी पूजन है। फ़िर पशु-अधको 
बात कहासे आयी * 

ऋग्वेदके १ २१.४५ में पहले पहल “रक्ष.' शब्द आया है, जिसे“भक्षक 
कहा गया है। राक्षस प्राणि-हन्ता और मांस-भक्षक थे, इसलिये इसी 
भन्‍्त्रमे इनके निर्वश होनेकी बात लिखी गयी है। इसी वेदके १०.८७-२ में 
स्पष्ट लिखा है कि 'अग्निदेव, जो मास-भक्षक राक्षस हे, उन्हें जला डालो, 
काट डालो।' भला जो मास-भक्षकोको समूल नप्ट कर देनेकी प्रार्थना 
देवोंसे वार-बार करता है, वह कैसे मास-व्यवश्वार कर सकता है ? जिस आय॑- 
की परम लालसा थी, 'मित्रकी द्‌ध्टिसे सार प्राणियोंको देखू' (यजुर्वेद 

१८.३४), वह कंसे किसीको कष्ट भी पहुँचा सकता है, बधकी बात तो 
अछूग रहे? 

'गोन 'की तरह सन्‍्देह यजुब॒दकी वाजसनेय-सहिना (पुरुषमेधप्रकरण ), 
तत्तिरीय-ब्राह्मण (अश्वमेध-प्रकरण), आंश्वलायनगृह्चसूत्र (१ अध्याय) 
आदिम भी उठाया जाता है, परन्तु इन स्थानोमे भी दूसरे ही अर्थ हें, मांस- 
समर्थक अथं एक भी नहीं है। 'यज्ञपरिभाषासत्र”' आदि बंदिक साहित्य- 
के अन्य ग्रत्थोमें ज़हा कही मास-व्यवहारकी बात आयी है, बहा या तो दूसरे 
ही अथं है या क्षेपक है अथवा यह माना जा सकता है कि कुछ कुरुचिके 
लोग (राक्षस) पहले भी थे, जो मांस-भक्षक थे; इसी लिये हीन-दृ ष्टिसे देखे 
जाते थ। बस्तुतः गोपूजाके ग्न्थोंमें गोमक्षणकी बात आना असम्भव है। 





अष्टाविश अध्याय 
वेद और विमान 


अमेरिकन महिला द्वीलर वकिल्लाक्सने “5प्रगांत्राए ० 
+८ ए८१४४५” (पृष्ठ 5३) में लिखा है-वैदिक ऋषियोंकों विद्युत, 
रेडियो, एलेक्ट्रन, विमान आदि सभी वातोंका ज्ञान था।' अपने “त्रयी- 
चतुष्टय में भारत-प्रसिद्ध बेद-विद्वान्‌ स्व०७ प० सत्यव्रत सामश्रमीने भी 
लिखा है कि वंदोम सारे विज्ञान, सूधम रूपसे, विद्यमान हे। बड़ोदामें 
न्त्रसवेस्थ' नामका एक हस्तलिखित ग्रन्थ मिला है, जिसके लेखक 
भरदाज ऋषि हे। ग्रन्थके 'बेमानिक प्रकरण में लिखा है कि वेदोंके 
आधारपर ही इस ग्रन्थको बनाया गया है।' इसमें इतने प्राचीन वैमानिक 
ग्रन्थोके नाम दिये हुए हे-मयकी विमानचन्द्रिका' तथा यानविनदु', आकाश- 
यानरहस्य', 'व्योमयानतन्त्र' और व्योमयानाकंप्रकाश'। मन्‍्वसर्व्त' 
के उक्त प्रकारणमे वत्तीस प्रकारके वैमानिक रहस्य बताये गये हे। प्रत्येक 
विमानमे दूरबीनका रहना भी लिखा है। प्रत्येकर्मं गति वक्त करने, 
दूसरे विभानवालोसे बातें करने, दूसरे विमानकी वस्तुएँ देखने, दूसरे विमान 
की दिशा जानने, दूसरे विमानवालोंको बेहोश करने और वत्र-विमानको 
मध्ट करनेके भी यन्त्र लगे रहते थे। 

यहां देखना है कि क्‍या वेदोमें विभानकी बातें पायी जानी है? 
ऋण्वेद (१.३४.२) में अश्विनीकुमारोंके ऐसे रथका उल्लेख है, जो तीन 
चक्‍कों और तीन स्तम्भोंवाला है । तीनों खम्भे अवलम्बनके लिये हे । 
यह भी लिखा है कि 'चन्द्रमाका वेनाके साथ विवाहके समय इस रथकों 
लोगोंने पहले पहल जाना ।' क्‍या यह कोई अद्भुत रथ है या विमान है? 
परल्तु रथर्मे न तो तीन चक्के ही रहते हे, न तीन सम्भे ही । 
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इसी १ म मण्डलके ३४ वें सूकतके १२ वें मन्त्रमें त्रिकोण और त्रिलोक 
में चलनेवाले रथ का उल्लेख है। क्‍या यह त्रिलोकचारी विमान है ! रथ 
तो त्रिकोण नही होता, न तीनों लोकोंमें चल ही सकता है । 

१.४७.२ में फिर कहा गया है-अध्विद्वय, अपने त्रिविध-बन्धन-काष्ठों 
से युक्त, त्रिकोण वा त्रिलोकमें क्‍ततमान और सुरूप रथके साथ आओ ।।' 
यहां भी १.३४.२ की ही बातें हे । 

१.११२.१२ मे अश्विनीकूमारोके अश्वरहित रथ'का उल्लेख है । 
इसके विजयके लिये चलाने की वात भी लिखी गयी हैँ। अईब-रहित 
रथ' तो यान्त्रिक ही हो सकता है। रथका अर्थ यान वा सवारी भी होता 
है। तो क्या यह विमान ही है ? 

आगे १.११८ १ में तो और भी स्पष्ट विवरण मिलता हैं। पूरा 
अन्त्र देखिये- 

“था वा रथो प्रशिवना इयेनपत्वा सुमलोफः स्थवां यात्यर्वाहू। 

यो मत्यंस्थ मनसो जबोयान्‌ तज्रिबस्ध्रो बृुषणाः वातरंहा:॥* 

आत्ार्य सावणने इसका अर्य यो किया /ै-अश्विद्यय, तुम्हारा बाज 
पक्षीकी तरह शीघृ्‌गन्ता, सुखकर और सम्पन्न रथ हमारे सम्मुख आवे। 
अभीष्टवर्षक-द्वय, तुम्हारा रथ मनुृष्यके मनकी तरह वेगवान्‌, त्रिविध 
बन्धनोसे युक्त और वायुवेगी है।' 

बाज पक्षीकी तरह शीघृगामी तथा मन और वायुकी तरह बेगशाली 

रथ तो घोडोबाला नहीं हो मकता। यदि सायणका अर्थ ठीक माना जाय, 
तो ऐसा रथ वायुयान ही हो सकता है। मन्‍्त्रमे घोड़ेका कही नाम भी नहीं है । 

१.१२० १० में फिर अश्व-रहित रथका उल्लेख है। कहा गया है- 

“ब्रश्विनोरसन रथमतदय दाजिनोबतो:। तेनाहूं भूरि चाकन॥। 

अर्थात्‌ मेने अन्नदाता अश्विद्ययका जदव-शून्य और गमनक्षाली रण 


प्राप्त किया है। इससे में अनेक प्रकारके लाभ प्राप्त करनेकी इच्छा 
करता हूँ।' 
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अबंतक तो यह अदवरहित रथ अध्विनीकमारोंके ही पास था; परस्सु 
अब इसे कक्षीवान्‌ ऋषि पाकर तरह-तरहके मनसूजे बांधने लगे ! अभिनव 
और अद्भुत्त वस्तु पाकर ऐसे मनोरथ होते ही है। 

४.३६. १ में तो स्पष्ट ही आकाशचारी रथका उल्लेख है। मन्त्र ऐसा है- 

“ग्रनदवों जातो ग्रमभोशुरक्थ्यों रथस्त्रिचक्र: परि बर्तते रजः। 

महत्तहो देव्यस्थ प्रवाचनं थामुभवः पृथियों यज्च पुष्यम।॥ 

अर्थात्‌ ऋभुओ, तुम्हारा कर्म स्तुत्य है। तुम्हारे द्वारा प्रदत्त अश्विनी- 
कुमारोका तजिचक्र रथ अइवके विना और लगामके विना अन्तरिक्ष 
(आकाश) में परिभूमसण करता है। जिसके द्वारा तुम लोग द्यावापृथिवी- 
का पोषण करते हो, वढ़ रथ-निर्माण-रूप महान्‌ कार्य ठुम लोगोके देवस्व- 
को प्रसिद्ध करता है।' 

अश्वके विना आकाशचारी रथ क्या है? कदाचित्‌ कोई भी उत्तर 
देगा बिमान'। 

४ ७७-३ में भी मन और वायुकी तरह वेगशाली' और दुर्गम मार्गों 
का अतिक्रम करनेवाले रथ'का उल्लेख है । 

१०.३६.१२ मे १११८ १ की ही तरह मतके सदृश वेगवान्‌ रथका 
उल्लेख है। ४.३६.१ की तरह इस मन्त्रमे भी ऋभुओके द्वारा अश्विनी- 
कुमारोको प्रदत्त रथकी बात है। 

इन समस्त मन्ब्रोसे ज्ञात होता हैं कि अध्विनीकुमार और ऋभु लोग 
ऐसे विमान रखते ही नही थे, स्वय बनाते भी थे। ये लोग वैज्ञानिक ही 
नही, बैद्य भी थे। खेल नामक राजाकी पत्नी विशप्लाकी जांच टूट गयी 
थी, जिसे अश्विनीकूमारोंन नयी और नकलो जांघ बनाकर दे दी और 
वह चंगी हो गयी । ऋजाइ्व राजाके पिताकी अन्धी आंखें भी इन्होने अच्छी 
कर दी थी। कक्षीवान्‌ ऋषिकी ब्रह्मगादिनी थोषा नामकी कन्याका 
अध्विद्यन कुष्ठ रोग दर कर दिया था। प्रथम मण्डलके ११६ वें और 
११७ थें सूक्‍तोंमें इस तरहके अध्विद्ययके अनूठे कार्योंकी एक तालिका ही 
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दी हुई है। १.१८२.५ से विदित होता है कि इन्होंने पंज्रोंघाली एक नाव 
भी वसायी थी। ऋभ््‌गण नानी वैद्य थे। इनकी इस शबवितिका उल्लेख 
१.२०.४ में है। अन्य मन्‍्त्रोंमें भी इनके अद्भुत कार्योका उल्लेख है। 

इसमें सन्देह नहीं कि वैदिक साहित्यमें वैज्ञानिक विषयोंका अत्यन्त 
सुक्ष्म उल्लेख पाया जाता है। यही नहीं, देदोमें अन्य विषयोंका भी सूक्ष्म 
रूपोंमें ही उल्लेख हैं-इन विषयोका विशद और विस्तृत उल्लेख संस्कृत 
साहित्यमें पाया जाता है । इसके साथ ही यह बात भी निस्‍्सन्दिग्ध है कि 
अगणित उपयोगी ग्रन्थ अब नहीं पाये जाते । विनष्ट हों गये अथवा 
ससारके किसी कोनेमें हल्तलिखित और जीणं-शीर्ण अवस्थामे पड़े 
हुए है। 

ब्रेदका अर्थ ज्ञान है और उपनिषदोके अनुसार ज्ञान और विज्ञानमें 
कोई भेद नहीं है । वैदिक साहित्यमे धर्म और विज्ञान, दोनो बाते हे। आर्य- 
जातिमें धर्म और विज्ञानका कभी झगड़ा नहीं हआ, क्योंकि आर्थोने दोनों 
को सदा साथ रखा ; दोनोसे दोनोंको समर्थित माना । इसीलिये आयंजातिमे 
ऐसा कभी समय ही नहीं आया, जब कवि धामिकोकी ओरसे वैज्ञानिकोंपर 
अत्याचार हुआ हो। यह काम तो वह करता है, जिसका धर्म विज्ञान- 
विरुद्ध हो। ईसाइयोंमें यह बाल हुई है। 

१४८१ ई० में विज्ञान-वादियोका दमन कंरनेके लिये ईसाइयोने 
“ढ (6पघ्रक 0० 0एंडशंएंणा” नामकी विशेष अदालत स्थापित 
की थी, जिसमें ईसाई मतके विरुद्ध विज्ञानके किसी सिद्धान्तका प्रचार 
करनेवाले वैजानिकोंपर अभियोग लगाकर उन्हें सजा दी जाती थी। 
यही नहीं, नाना तरहकी यन्त्रणाएँ देकर उनसे स्वीकार कराया जाता था 
कि उनका सिद्धान्त' झूठा है! जो स्वीकार नहीं करते थे, उन्हें जीते 
जी जला दिया जाता था ! उक्त अदालतकी आज्ञासे प्रथम वर्षमें ही २००० 
विद्वान्‌ जलाये गये! इस अदालतका अध्यक्ष 'तारकी साडा' नामका 
मनृष्य १८ वर्षोतक रहा। इसके समयमें १०२२० वैज्ञानिक और उनके 
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भकक्‍त्र जीते जो जलामे गये और ८७३२७ मनुष्योंको अन्य प्रक्रारके दण्डों 
से दण्डित किया गया!!! दूरदश्शक यन्त्र ( "0९४८००९८ ) के 
आंविष्कारक गंलेलियोको इसलिये जेलमे ठ्स दिया गया कि वह पृथिवीका 
भुमण करना बताता था | बनोकों इसलिये जीवित हो जला दिया गया कि 
बह सृष्टिमें पृथ्वीकी तरह अनेक लोक-लोकान्तर बतलाता था ! 

» परन्तु अत्याचार कबतक चल सकता था? अन्तको विज्ञानकी 
विजय हुई--ईसाई धर्मके विरुद्ध वैज्ञानिक विषयोकों ईसाइयोको मान 
लेना पड़ा ! 

हिन्दू-जातिने ऐसा अत्याचार कभी नहीं किया; क्योंकि उसका 
मूल धर्म-प्रन्थ वेद और विज्ञान समानार्थंक हे; उसका धर्म और विज्ञान 
साथ-साथ सदासे चलते आ रहे है । अवश्य ही सस्कृत-साहित्यमे कही-कही 
विज्ञान-विरुद्ध बातें पायी जाती हे , परन्तु उन्हीं सज्जनोकों ये बाते विशेष 
मिलती है, जो नीम हकीम' हे, अज्ञ अथवा अल्पन्ञ है, जिनमे “पत्लव- 
ग्राही पाण्डित्य” है या जो दूसरोकी आलोचनाएँ पढ़कर धारणा बना लेते 
हैँ और मूल ग्रन्थ समभनेकी योग्यता नहीं रखते। अपने श्ञास्त्र और 
विषय निष्णात तथा अन्वेषण-परायण अधिकारी विद्वानसे स्वाध्याय 
करनेपर विज्ञान-विरुद्ध बातोंकी गन्ध भी नहीं मिलेगी। यदि ऐसा करने 
पर भी कोई विज्ञान-विरुद्ध बात मिले, तो उसे क्षेपक समभना चाहिये। 


एकोनत्रिश अध्याय 


वेद और अवतार 


ऋग्वेद, प्रथम मण्डलके २२ वें सूक्तके १६ बेंसे इक्कीसवे मन्त्रतक 
विप्णुके वेभवका वर्णन है। इसी प्रसगमे इस सूक्‍तके १७ वे मन्त्र विष्णु 
के वामनावतार या त्रिविक्रमावतारका वर्णन आया है। मन्त्र यह है- 

“हुईं विध्णुविचक्रमे प्रेघा लि दधे पदम्‌ । समलमस्य पांसूरे॥।” 

अर्थात्‌ वामनावतारधारी विष्णुने इस जगत्की परिक्रमा की। उन्होने 
तीन प्रकारसे अपने पर रखे और उनके धूलि-धूसरित पैरोसे जगत्‌ छिप 
गया ।' १६ वें और १८वें मन्‍्त्रोमे भी “पैरोके परिक्रम की बात है। 

इसी मण्डलके १५४ वे सूक्‍तके देवता विष्णु हे। इसके प्रथम मन्त्रमे 
ही बामनावतारकी बात है। इसी वेदके ३.५४. १४ में भी यही कथा है। 
ऐतरेय-ब्राह्मण (६ १५) में लिखा है, देवो और असुरोके बीच जब संसार- 
का वटवारा होने लगा, तब इन्द्रने कहा- अपने तीन पैरोंसे विष्णु जितना 
नाप सकें, उतना संसार देवोके लिये रहेगा; शेष असुरोंके लिये होगा।' 
असूर भी इस प्रस्तावसे सहमत हो गये। पश्चात्‌ विष्णुनें अपने पाद- 
परिक्रमसे जगत॒के साथ हीं वावयकों भी व्याप्त कर लिया। शतपथ- 
ब्राह्मण (१.२.५)में उल्लेख है-'असुरोने कहा कि वामनरूप विष्णुके 
शयन करनेपर जितना स्थान आवृत्त होगा, उतना देवोंका, शेष 
असुरोंका होगा ।” इस प्रस्तावका समर्थन देवोने किया और बिष्णुने सारे 
संसारकों आबृत कर उसे देवोंको दिलवा दिया।' 

पूराणोंमें, विस्तृत रूपमें, विप्णुके इसी वासनावतारकी कथा आयी 
है । इसीलिये पुराण वेदोंके भाष्य कहे जाते हैं। इसी प्रकार वेदोंके एक- 
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एक मन्त्र और मन्त्राशके आधारपर पुराणोंमें विशद विवरण दिये गये हैं। 
दो-एक उदाहरण और लीजिये। यजूवेंद (१६.२८) में आया हैं “नमो 
सीलग्रीवाय । इसका अर्थ है, नील गलावांले शंकरको प्रणाम । इसपर 
महीधर-भाष्य है, 'विष-मक्षणसे नीला हो गया है गला जिसका, उस शंकर 
को प्रणाम ।' 

ऋग्वेद (१ ८४.१३) में कहा गया है कि दधीचिको हडिडियोसे इन्द्र 
ने वृत्नादिको ६१० (“नवतीनंव” > नवगुण नवंति) बार मारा था।' 
यह दधीचिवाली कथा पुराणोमें विस्तृत रूपमें है। 

ऋग्वेदकके १०.६३.१४में 'दुशीम, पृथवान, वेन और बलशाली 
राम॑ के नाम आये हें। इन राजाओकी बृहत्‌ गाथाएँ महाभारत, 
ब्ाल्मीकि रामायण और पुराणोमें पायी जाती है। 

इसी प्रकार नहुष, उर्वशी, पुरूरवा, तुर्वंश, यदु, मनु, भान्धाता, पृथु- 
श्रवा, सुदास, च्यवन आदि आदिका उल्लेख अथवा सक्षिप्त विवरण 
मूल वेदोंमे है और इन सबकी विशद कथाएँ पुराणादिमें हे। पुराणों 
की इसी विशदतामे बैदिक मन्‍्त्रोके परम्परागत अर्थ पाये जाते है। इन 
पंक्तियोंके लेखकने सम्पूर्ण ऋग्वेदका जो हिन्दी-अ्रनुवाद किया है, उसमें 
प्रत्येक अष्टकः और मण्डलके पहले ऐसी कथाओकी सक्षिप्त सूची 
दी है, जिनका विस्तार और भाष्य पुराणादिसे है। जिज्ञासु सज्जन उस 
प्रन्थको देख सकते हे। 


त्रिश अध्याय 


वेद और अलंकार 

बेदोंमें जैसे अनेकानेक विद्याओं, कलाजों और विज्ञानोंका संक्षिप्त 
उल्लेख है, वैसे ही अलंकारोका भी है। ये अलंकार स्वाभाविक रूपमें ही 
पाये जाते है; आजकलकी तरह अस्वाभाविक अलंकार वेदोंमें नही है। 
बेदोमे परोक्षवादके भी अलंकार हे. जो “वस्तु व्यग्य” की शैलीके है। ये 
स्वाभाविक अलकारोके विकसित रूप हैं। ये दर्ण्य विषयको ध्वनित 
करनेवाले और लाक्षणिक अधिक हे। सभी वदिक संहिताओमें ऐसे अलंकार 
और व्यंजनाएँ बहुत है। इनके लिये बेद-भाष्य देखने चाहिये। कुछ उदा- 
हरण यहां दिये जा रहे हैं। 

ऋणग्वेदका “अस्य वामीय सूक्‍त” अत्यन्त प्रसिद्ध है। इसमें अनेक 
उच्च कोटिके विषय वर्णित हें। यह श्म मण्डलका १६४ वा सुक्त है। 
“इसका सोलहवां मन्त्र है- 

“हुए सुपर्णा सथुज्ञा साया समान वृशन्नं परिषस्वजाते। 

तमोरत्यः पिव्पल स्वाद त्यथनत्नन्नस्थो [भिवाकज्ञीति 

(दो पक्षी (जीवात्मा और परमात्मा) मित्रताके साथ एक ही वृक्ष 
(शरोर) में रहते है। इनमे एक (जीवात्मा) स्वाद पिष्पल (कर्म-फल) 
'का भक्षण करता और दूसरा (परमात्मा) कुछ भी भोग नही करता, केवल 
द्रष्टा है ।) 

इसमें दो पक्षी जीवात्मा और परमात्माके लिये, वक्ष घरीरके लिये 
और पिप्पल कर्मफलके' लिये उपमान बनकर आये हैं। इसलिये रूपका- 
तिशयोक्ति अलकार है। यहां परोक्षवाद और दार्शनिक रहस्थके लिये 
रूपकातिशयोक्तिका सहारा लिया गया है। 
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शास्त्रीय अलंकार तीन है-शब्दालंकार, अर्थालंकार और उभया- 
झंकार। आचाये भरत भुनिने चार अलंकार-भेद माने हे-उपमा, रूपक, 
दीपक और यमक। वस्तुत: उपमा आलंकारिक शैलीका हृदय है। रूपक, 
उल्नेक्षा आदि इसीसे निकले है। वेदोमें उपमा और रूपक अधिक है। 
ऋग्वेद (१ २५.४)का एक मन्त्र है- 

“परा हि मे विसनन्‍्यवः पतन्ति वस्य इष्टये। बयो ने वसतीरुष ॥। 

सायणाचार्यने इसका अथे लिखा है-जैसे चिड़िया अपने धोंसलोंकी 
ओर दौड़ती है, उसी प्रकार हमारी क्रोध-शून्य चिन्ताएँ भी धन-आ्राप्तिकी 
ओर दौड़ रही हे।' यहा उपमालंकार है। इस सृक्तके १ ले और ३ रे 
मन्त्रोंम भी उपमा है । इसी मण्डलके ३० वे सक्तके २ रे और ४ थे मन्त्रो- 
में भी उपमा है। उपमाकी गणनाकी इयत्ता नहीं है; इस वेदमे यह 
अलकार भरा पड़ा है। इसी प्रकार सामवेद (२ ७.८), यजुर्वेद (३ ६०) 
और अभरववेद (२० काण्ड) में भी उपसालंकार है। अथर्ववेदकी पैप्पलाद- 
संहिताका प्रथम मन्त्र है- 

“शन्नो देवोरभिष्टये शांप्नो भवन्तु पीतये।! 

(परमात्माकी शक्तियां हमारे अभीष्ट आनन्दके लिये सुखदायों 
हो, हमारी तृप्तिके लिये सुखदायी हो।) शभन्नोंमे लाटानुप्रास' है। 
प्रथम शन्नों के साथ भवन्तु' रहनेसे 'बीपकालंकार' होता। 

शुक्ल यजुर्वेद (१.४८) का मन्त्र है- 

“बत्र वाणाः सम्पतन्ति कू्मारा विशिखा इब ।” 

(जहां वाण वालकोंके शिखाहीन बालोंकी तरह गिरते हे।) वाणाः 
और विशिखा: में 'पुनरक्तववाभास' है। 

एक उदाहरण और देखिये- 

“अहरहरप्रयाव भरतो ध्वायेब तिष्ठते घासमस्य रायस्योषण समिषा 
अदन्तो [ग्ने साते प्रतिबेशा रिषाय॥”  (यजुर्वेद ११.७५) 

रे४ 
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(जैसे गृहके अश्वको प्रतिदिन घास दी जातो है, उसी प्रकार खाद्य 
और भोग्य सामग्री प्राप्त करते और तुमे प्रदान करते हुए तथा अन्न-धनकी 
समुद्धिसे हृष्ट और आनन्दित होते हुए हम तेरे पड़ोसीकी तरह तुभमें 
प्रविष्ट होकर कभी पतित न हो।) विम्ब-प्रतिविम्ब भाव होनेसे इसमें 
उपमा नही हैं--उबाहरण' वा ृष्टान्त' है। 

इस तरह स्वाभाविक रीतिसे कछ अन्य अलंकार भी वेदोंमें आ गये 
है; परन्तु मुख्य वैदिक अलंकार उपमा है। इसीसे अनेक अलंकार निकले 
है। यह श्रेष्ठ अलंकार है। इसे ही अपनाकर कालीदास अमर कवि हो गये- 
“उपभसा कालिदासस्थ।” बेदार्थ करते समय इस आलंकारिक शैलीपर भी 
दृष्टि रखनी चाहिये । 

“मोयाणी” (पृष्ठ ३१-३२) का यह कहना प्रायः ठीक ही है- 
“बेदभाषा उत्तम शलोकी काव्य-रचना है। संस्कृत-प्रन्थोमें उससे उत्तम 
अलंकार कम मिलेगे। धर्मज्ञानके पृज्य नियमोका देवी-देवताओके रुपोंमें 
वर्णन किया गया है। %८ ५८ ५८ ५८ जब वेद-मन्त्रोंका गलत अर्थ लगाओगे, 
तो वेदोका कोई दोष नहीं हैं। / » »( »< जो व्यक्ति काव्य-रचना, 
निरुकत और श्रलंकारकी विद्यासे अनभिज्ञ है, वह देंदोके वास्तविक भाव 
को समझ नही सकता ।” 


एकत्रिश अध्याय 
वेद और परलोक 


ऋग्वेदके १०.५८ सूक्‍तर्म १२ मन्त्र हे और बारहोंमें मृतकके मनको 
लक्ष्य करके परलोकका वर्णन किया गया है। प्रथम मण्डल, २५ सक्‍तके 
दूसरे मन्त्रमें भुवनोका उल्लेख है। ५ वे मल्त्रमें भी “भुवनानि” है।' 
इस प्रकार अनेकानेक मन्‍्त्रोमें “भुवनानि” दाब्द आया है। इसी ३५ वें 
सुक्तका छंठा मन्त्र हैं- 

“तिस्त्रो छवः सबितुर्दा उपस्थां एका यमस्य भुवते विराधाद । 

श्राणि न रथ्यममृताधि तस्थुरिह्‌ ब्रबीतु य उ तब्खिकेतत्‌॥/ 

सायणाचार्यने इसका अर्थ लिखा हैँ, चुलोक आदि तीन लोक है। 
इनमे द्युलोक और भूलोक-दो सूर्यके पास हूँ । तीसरा अन्तरिक्ष यमराज 
के लोकमें वा घरमे जानेका मार्ग है। जैसे रथ कीलका ऊपरी हिस्सा अवल- 
लम्बन करता है, उसी प्रकार चन्द्र आदि नक्षत्र सूर्यका अवलम्बन किये 
हुए है । जो सूर्यको जानते हूँ, वे इस विषयमें बोलें ।' 

इस एक ही मन्‍्त्रमें तीनों लोकोंका भी उल्लेख है और आकर्षण-शक्ति 
का भी। 

ऋग्वेदके १० म मण्डलका १४ वां सूक्त यमलोक और पितृलोकके 
वर्णनसे परिपूर्ण है। इस सूक्‍्तके देवता ये ही दोनों लोक हैं। १ ले मन्त्रमें 
कहा गया हैं, 'सत्कर्म करनेवालोंको यमराज सुखके देशमें ले जाते हें। 
उनके पास ही सारा मनृष्य-समृदाय जाता है।' दूसरा मन्त्र यह है- 

“गम्तो नो गातूं प्रथमों बियेद नेधा गव्यूतिरपभलेबा उ। 

बत्रा नः पूर्व पितरः परेयुरता जश्लानाः पथ्या अनु सवा: हे! 
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अर्थात्‌ सबमें मुख्य यम हमारे शुभाशुभको जानते हेँ। यमके मार्ग 
का कोई विनाद्य नहीं कर सकता। जिस पथसे हमारे पूर्वज गये हे, उसीसे 
अपने-अपने कर्मानुसार सारे जीव जाते हैँ ।' 

सातवें मन्त्रमें कहा गया है-जहा हमारे प्राचीन पितामह आदि 
गये है, उसी मार्गसे हे मृत पित , जाओ और स्वधासे प्रहष्टमना राजा 
यम और वरुणको देखों।' 

आठवें मन्‍्त्रका कहना है-'पितः, उत्तम स्वर्गमें अपने पितरोंके साथ 
मिलो-अपने धर्मानुष्ठानके फलसे मिलो।' 

६ वे मन्त्रमें लिखा है-'इमशान-घाटपर स्थित पिशाचादिको, इस 
स्थानसे चले जाओ। हट जाओ। दूर होओ। यमने मृत यजमानके लिये 
इस स्थानकों बताया हूँ । दसवें मन्त्रमे यमद्वारके रक्षक दो कुक्‍्क्रोंका 
उल्लेख है। ११ बेंमें भी दोनो कुत्तोका उल्लेख है और १२ बेंमें कुक्‍्क्रों 
को लम्बी नाकोवालें, प्राण-भक्षण करनेवाले और महाबलशाली कहा गया 
है। १३ वेंमें यमके लिये सोम प्रस्तुत करने और हवन करनेकी बात है। 
१६ बेंमे यमराज यज्ञाधिकारी बताये गये है । 


१० मे मण्डलके १४ वे सूक्‍तमे १४ मन्त्र हैं और सब पितृलोक तथा 
पितरोंके वर्णनसे पूर्ण हे। १ ले मम्त्रमें 'उत्तम, मध्यम और अधम' नामकी 
तीन श्रेणियोंमे विभकत पितरोकों बताया गया है। दूसरा मन्त्र यह है- 

“हद पितृभ्यो नमो प्रस्त्वद्म ये पूर्वासो य उपरास ईयुः। 

ये पायिद रजस्था निषत्ता थे वा नूनं सुवजनतासु विक्षु ॥! 

अर्थात्‌ जो पितर (पितामहादि) आंगे और जो (कनिष्ठ भ्ग्रता 
आदि) पीछे मरे हें, जो पृथिवीपर आये है अथवा जो भाग्यशाली लोगोके 

बीचम हैँ, उन सबको आज प्रणाम है।' 

अगले मन्‍्त्रोंसे ज्ञात होता है कि पितरोको यज्ञमें बुलाया जाता था, 
कुशोंपर बैठाया जाता था, उन्हें सोमरस दिया जाता था तथा देवोंके साथ 
हा पितरोको भव्य और पेय भी दिया जाता था। पितर इन्द्रके साथ रथपर 
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चलते थे। स्वषाके साथ जानें-अनजाने सभी पितरोंकों भक्षणके 
लिये हवि दी जाती थी- यह बात १३ वें मन्त्रमें है। १४ वें मन्त्रसे विदित 
होता है कि सभी मृत व्यक्ति जलाये नहीं जाते थे। कर्मानुसार उत्तम 
गतिकी प्राप्ति बतायी गयी है। 

ऋग्वेद १०.२.७ में 'पित॒यान' का उल्लेख है। १०.१५.१ में देवयान 
और पितृयान-दोनोका उल्लेख है । २ रे मन्त्रमें भी पितृयानकी बात है। 
१०.८५.१५ में दोनों यानोका उल्लेख है। 

ऋग्वेद ४.५.४ में विपथगामिनी, पतिविद्वेषिणी और दुष्टाचारिणी 
स्‍त्री तथा यज्ञ-विहीन, अग्निविद्वेषी, सत्यशून्य और असत्यवादी पुरुषके 
लिये नरक-प्राप्तिकी बात लिखी है। 

इन सारे लोकोका विवरण उपनिषदोंमे कूछ अधिक है और पुराणोंम 
अतीव विस्तृत रूपमे है। 


द्वात्रिश अध्याय 
वेद और गायज्नी 


चौबीस अक्षरोंवाला प्रसिद्ध गायत्री-मन्त्र वैदिक मन्त्रोमें अत्युल्च 
स्थान रखता है। यह गायत्री छन्दमें है; इसलिये इसका नाम गायत्री पड़ा। 
सविता (सूर्य वा विश्व-प्रसव-कर्त्ता परमात्मा) से सम्बन्धके कारण इसका 
एक नाम सावित्री भी है। 

इस मन्त्रका महत्त्व इससे भी ज्ञात होता है कि यह तीनों वेदोमें पाया 
जाता है। ऋग्वेद (३.६२.१०) और सामवेद (उत्तराचिक १३.३. 
३) में तो एक-एक बार ही आया है; परन्तु यजुर्वेदमें कई बार आया है- 
३.३५, ३०.२ और ३६.३। मन्त्र यह है- 

/तत्सबितुर्वेरेण्यं भर्गो देवस्य घीसमहि। घियो यो नः प्रचोदयात्‌ ॥” 

सायणाचार्यने इसका इस प्रकार अर्थ किया हैं-' जो सविता हम लोगों 
की बृद्धिको प्रेरित करता है, सम्पूर्ण श्रुतियोमें प्रसिद्ध उस द्योतमान जगत्खरष्टा 
परमेश्वरके संभजनीय तेजका हम लोग ध्यान करते है।' 

इसका अथं इस तरह भी किया जाता है-'विश्वके रचयिता परमात्मा 
(वा सूर्य ) के श्रेष्ठ तेजका हम ध्यान करते हें, जो हमारी बुद्धिको (सत्कर्म 
में) प्रेरित करे।' 

मनन्‍्त्रमें २३ ही अक्षर है, परन्तु सर्व-प्रथण ओकार (ओशभम्‌ वा ३5) 
रहता है; इसलिये २४ अक्षर हो जाते है। कुछ आचाय॑ ओंकारके विना 
मन्त्रमे मन्त्रत्व ही नहीं मानते। बहुत लोग ग्रायत्रीमें तेईस अक्षर ही 
मानकर इसका नाम निन्द्‌ गायत्री' रखते हें। कुछ लोग रेष्यम्‌का 
पाठ वरेणियम्‌' करके चौबीस अक्षर मानते हैं। इस मन्त्रके पहले 'भूः 


बेद और गांयती रे७५ 


भूवः स्व: भी लोग लगाते हैं। इनका अर्थ है, पृथिवी, अन्तरिक्ष और 
दयौ। कुछ लोग इन तीनोंका अर्थ सत्‌, चित्‌, आनन्द भी करते हैं। ब्रह्म- 
परक होनेंसे इसका एक चाम 'ब्रह्म-गायत्रीध भी है। इसमें तीन,चरण हे । 

तैत्तिरीयारण्यक (१.११.२) में इस मन्त्रका विवरण है। छान्‍्दोग्यो- 
पनिषद्‌ (३.१२.१) का कहना है कि “गायत्री वा इद सर्वम।” अर्थात्‌ 
4ब्रह्माण्डमें जो कुछ है, वह गायत्री है।' बादरायणके ब्रह्मसूत्र (१.१.२५) ) 
पर शारीरक-भाष्यमें शंकराचार्यने कहा है, गायत्री-मन्त्रके जपसे 
ब्रह्मकी प्राप्ति होती हैं। मनुजीने लिखा है-तीन वर्षतक सावधानी 
के साथ गायत्रीका जप करते रहनेसे जपकर्त्ताकों परबरह्मकी प्राप्ति होती है- ' 

“यो ईधोते (हन्यहन्येतास्त्रीण वर्षाण्पतन्द्रितः। 

स ब्रह्म परमभ्येति वायुभूतः खमूत्तिमान्‌॥” (मनुस्मृति २८२) 


भागवत गीतामें भगवानने कहा हैं--“में बेंदोमें गायत्री हूँ,- 
“जाप्रत्रो छन्दसामहस्‌” ( १ ०.३५) । 

श्रीमद्भागवतकों तो गायत्रीका भाष्य ही बताया गया है-“गायश्री- 
भाष्यरूपो [सौ बेदायपरिब हितः ।” माना जाता हे कि भागवतके दशम 
स्कन्वकी “'रासपंचाध्यायी में ब्रह्मगायत्री महामन्त्रकों सर्वाढ गीण मूर्ति 
प्रदान की गयी है। 

उपनिषदोंमं प्रतिदिन सन्ध्या करनेकी आज्ञा दी गयी है। कहा गया 
हो-“भ्रहरहः सन्ध्यामपासोत |” 

कर्म तीन प्रकारके बताये गये हे-नित्य, नैमित्तिक और काम्य। 
इनमें स्तान, सन्ध्या, गायत्री-सन्त्र-जप, हवन, देवपुजन और बलिवैश्वदेव 
आदि छः नित्य कम हैं। पन्ने, तीथं आदिके कर्म नैमित्तिक हैं। 
फलाशासे हरिवंश, पुराण आदिका पाठ काम्य कर्म है। इनमें नैमित्तिक 
और काम्य कर्म करनेंसे फल-प्राप्ति तो होती है; परन्तु नहीं करनेसे कोई 
बुरा फल नहीं मिलता। परन्तु नित्य कम और नित्य कर्मामें सर्व-श्रेष्ठ 
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ग़ायत्री-जप ते करनेसे जीवनमें विध्न होता है;पाप भी होता है। मनु 
महाराज कहते है- 
चर्बा सन्ध्यां जपंस्तिष्ठेश्नेशभेनों व्यपोहति। 
पश्चिमां तु समासोनों मल हन्ति दिवाकृतम्‌॥ 
अर्थात्‌ प्रात काल आसन लगाकर गायत्री जपनेसे रातका किया 
पाप नष्ट होता है और सायंकाल सन्ध्या (गायत्री-जप) करनेसे दिनका 
किया पाप बविनष्ट होता है।' 


यह बात मानी हुई है कि मनुष्य दिन और रातमें कितनी ही बार 
भूठ बोलता है, कितने ही प्राणियोंको कष्ट देता है और अपने स्वार्थ-साधन 
के लिये जानते-अनजानते क्या-क्या अनर्थ करता है! इन सब दुष्कर्मोसे 
उत्पन्न बुर फलोको नष्ट करनेके लिये गायत्रीका प्रतिदिन दो बार जप 
करना अत्वावश्यक है। याज्ञ बल्क्य आदिकी स्मृत्तियोंमें तो तीन बार जप 
करनेकी आज्ञा है। 

जम्मसे आठवें वर्षमें श्राह्मण, ग्यारहवेंमे क्षत्रिय और बारहवेंमें वेश्य 
के बालकोंके उपनयनकी विधि है। इन्हीं समयोगें इन तीनोकों गरायत्रीकी 
दीक्षा देनेकी भी विधि है। परन्तु सोलह वर्षतक ब्राह्मण, इक्कीस वर्षतक 
क्षत्रिय और बाईस वर्षतक वैश्यके बालकोंका उपनयन न किया जाय और 
गायत्रीकी दीक्षा न दी जाय, तो बे पतित हो जाते है, आयंजातिकी निन्‍्दा 
के पात्र बन जाते है और फिर उनका गरायत्री-मन्त्रकी दीक्षा लेनेका अधिकार 
भो जाता रहता है- 

“सावित्रो-पतिता होते भवन्त्याय बिगहिता:।”  (सलुस्मृत्ति) 

रात-दित और दिन-शतकी सन्धि (संग्रोजक वेला) में, प्रातः और 
साथ कालमें, करणीय माते जानेके कारण इसका एक नाम सन्ध्या है। 
यह 'सन्ध्या सावित्री साक्षात्‌ ब्रद्मरूपिणी जगन्माता माती गयी हु--«« 

“एकेद सम्ध्या साविको त्वं देवि, जननो यश |” (हेगशिप्तकसी ) 
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इस प्रकार नाना शास्त्रोंमें गायन्रीकी विविध महिमाएँ बतायी गयी 
हैं। इसके जपके बडें-बड़े फल और सिद्धियां कही गयी हे। कितने ही तो 
इसी एक मन्जमें निखिल देदोंका अन्तर्भाव मानते हे। इसके साथ 
कई कर्मोकी भी विधियां हे-आचमन, अघमषंण, शुद्धि-मन्त्र, प्राणायाम, 
विभिन्न न्यास आदि। इस मन्व्रपर इतने भाष्य और इतनी टीका-टिप्पनियां 
निकली हे कि उनके बड़े-बड़े पोथे बन गये कै। इसमे सन्देह नहीं कि वैदिक 
मन्त्रोंमे सर्वाधिक प्रतिष्ठा और प्ररुयाति इसी ग्रायश्रीभन्त्रकी हैं। 


श्रयस्िश अध्याय 
तीन बेदिक देवता 


बेदोंमें इन्द्र और अग्नि प्रधान देवता है। केवल इन दोनोंके सम्बन्ध 
में बेदोमें जितने मन्त्र हैं, उतने ही अन्य समस्त देवोंके सम्बन्धमं है। 
वैदिक संहिताओमें इन्द्र और अग्निके सम्बन्धके प्रायः छ. हजार मन्त्र 
हैँ। इनमें साढ़े तीन हजार इन्द्रके और ढाई हजार अग्निके मन्त्र हे। इससे 
वैदिक साहित्यमें इन दोनो देवोकी विशाल महत्ता सूचित होती है। 


ऋण्वेदके नवम मण्डलमे सोम देवताके अधिकांश मन्त्र हैं। सामवेद 
के पूर्वाद्धेमें अग्निदेवता-विषयक ११४ मन्त्र हे। इस प्रथम काण्डका नाम 
“झ्रास्सेय पं” है। दूसरे काण्डमे इन्द्रदेवता-विषयक ३५२ मन्त्र है। इस 
का नाम 'ऐल््र पर्व” हैं। तीसरे काण्डमे सोमदेवता-विषयक ११६ मन्त्र 
है। इसे “पावमान पं कहा जाता है। इन क्रम-बद्ध मन्त्रोके सिवा सारी 
वैदिक संहिताओमें ऐसे हजारों छिट-फूट मन्त्र हे, जो देवता-विषयक हें। 
इन मन्त्रोंसे देवोंका वास्तव स्वरूप समभमें आ सकता है। इसी अभि- 
प्रायसे इन्द्र, अग्नि और सोम देवताओके सम्बन्धर्में यहा कुछ विवरण 


दिया जा रहा है । 


इन्द्र 
मन्त्रोंमें इन्द्रको परमात्मा, आत्मा, वीर, विद्युत्‌ आदि कहा गया है। 
यूरोपीय वेदज्ञाता इन्द्रको 'मेघस्थ विद्युत्‌” मानते है। परन्तु विचार करने 
पर इन्द्र बिजली ही नहीं, प्रत्युत सर्वशक्तिमान्‌ विदित होते हैं। पाणिनि 
की “अष्टाष्यायी” (५.२.६३) की टीकामें भट्टोजी दीक्षितने इन्द्रियोंका 


तीन वेबिक देवता ३७६९, 


शासक इन्द्रको माता है। इन्दसे ही इन्द्रियोंको शक्ति मिलती है, शान 
मिलता है। फलत: यहां इन्द्र आत्मा हैं। 

निरुकत (१०.१.१६) ने इन्द्रको अन्नदाता, जलदाता, चन्द्र-रस- 
दाता, भूत-प्रकाशक, प्राण-दीपक, जगन्निर्माता, वैभव-शाली, वत्रु-हन्ता 
और याज्ञिकोंका सम्मान-कर्त्ता आदि बताया है। सब १५ प्रकारतें 
इन्द्रकी व्युत्पत्ति यास्कने की है। ऐतरेयोपनिषद्‌ (४.३.१४ और 
५.३ आदि) ने इन्द्रको आत्मा, ब्रह्मा, सवे-देव आदि कहा है। वृहदारण्य- 
कोपनिषद्‌ (१.५ १२), तैत्तिरीयोपनिषद्‌ (२ ८.१), मैत्रायणी-उपनिषद्‌ 
(६.३३), प्रशनोपनियद्‌ (२.६) आदियें इन्द्रको ऋमश अद्वितीय, आनंन्द- 
रूप, सूर्य और प्राण कहा गया है। 

ऐवरेय-ब्राह्मण (८5.७), शतपथ-ब्राह्मण (८५३.२), जैमिनीय- 
ब्राह्मण (१.३३.२), गोपथ-ब्राह्मण (उत्तराडड, ४११), तैत्तिरीय- 
ब्राह्मण (३.८.२३ २), कौषीतकि-ब्राह्मण (६६) आदियें इन्द्रको क्रमशः 
इन्द्रिय-रक्षक, सूर्य, वाणी, मन, राजा आदि बताया गया है। इसी प्रकार 
इन्द्रको कही (कौषीतकि-श्राह्मण ६,१४) ब्रह्मा कहा गया है, कही (गत- 
पथ-ब्राह्मण ११.४ ३.१२ और तैत्तिरीयब्राह्मण २.५.७.४) बलपति मारना 
गया है, कही (ताण्ड्य-महाब्राह्मण ६.७ ५) वीर्य कहा गया है, कही (शत्त- 
पथकब्राह्मण ३.४.२.२) सबंदेव बताया गया है, कहीं (कौषीतकि-व्राह्मण 
६.१४) देवोंमें बलिष्ठ कहा गया है और कहीं (कौषीतकि-बश्राह्मण १४.१) 
ज्योति माना गया है। 

वेदिक संहिताओमें इन्द्रको व्यापक (विभु:), विद्व-ज्ञाता (विदव- 
वेदा:), सर्वश्रेष्ठ देवता (देवतमः), श्रेष्ठ पिता (पितुतम:), स्वयं तेज- 
इश्ाली (स्व॒रोचि:), अमर (अमत्यं:), ध्में-विधायक (धर्मकृत्‌), 
अच्युत (अनप्च्युत्‌) आदि कह्टा गया है। ऋग्वेदके एक मन्त्र (१.४५.१) 
की उक्ति है, आकाशसे भी इन्द्रका प्रभाव विस्ती्ण है। महिमामें पृथिवी' 
भी इन्द्रकी समता नहीं कर सकती। भीषण और बली इन्द्र मनुष्योंके 
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लिये शत्रुको जलाते है। जैसे सांड अपनी सीग रगड़ता है, वैसे ही इन्द्र 
तीक्ष्ण करनेके लिये अपना वज्‌ रगड़ते हे ।' 

ऋग्वेद (२.२०.७) में कहा गया है, इन्द्र वृत्रासुरका विनाद करने 
वाले और शत्रु-पुरीकों नष्ट करनेवाले है। उन्होंने मनुके लिये जल और 
पूंथवीकी सृष्टि की। वह यज्ञ-कर्त्ताकी इच्छा-पूर्ति करें।' 

इसी वेदके २१५२ में उल्लेख हैं-आकाशमें इन्द्रने चुलोकको 
स्थिर किया है। द्यावापृथिवी और अन्तरिक्षको अपने तेजसे पूर्ण किया 
हैं। उन्होंने विस्तीर्ण पृथिवीका धारण करके उसे प्रसिद्ध किया है।' 

१.५४ ८ में इन्द्रकी बुद्धि और बल अतुलनीय कहे गये है। ६.३०.४ 
में कहा गया हैं कि इन्द्रके समान न तो कोई मनुष्य है, न देवता ही है।' 
१.८०.१४ में लिखा है, 'वजुधर इन्द्र, तुम्हारा गर्जंन सुनकर स्थावर और 
जंगम कापने लगते हे ! तुम्हारे कोप-भयसे त्वष्टा भी कांप जाते है ।' 

इन उद्धरणोंसे ज्ञात होता है कि आर्य लोग इन्द्र शब्दसे भी परमात्माको 
जानते थे। इन्द्रकी विभूति और ऐश्वयंका जो वर्णन किया गया है, वह 
परमात्मामें घटित होता है । परन्तु साथ ही आर्य लोग इन्द्रको श्रेष्ठ देव 
शऔओर शूर-वीर भी मानते थे। अध्यात्म- दृष्टिसे इन्द्र परमात्मा थे, अधि- 
दैव-इष्टिसे श्रेष्ठ देव थे और अधिभूत-दृष्टिसे महान्‌ योद्धा थे। सारे 
इन्द्र-विषयक विवरण पढनेसे ये बाते मालूम पड़ती है। 

सहिताओमे इन्द्रकी वीरताके द्योतक बहुत क्षब्द आये हे-असुर- 
हन्ता (असुरहा), महाबली (सुधीर:, महावीरः, वीरतम: आदि), सारे 
छत्रुओके विजेता (सजित्वान:), शत्रु-पुरियोंक नाशक (पुरनदर:), 
सेवा-बनी (वाजिनीवसु.), सेनापति (सेनानी:), महारभी (रथितमः), 
बजूबाहु (वजहस्त:), असीम-तेजस्वी (अमितौजा:) आदि। इन्द्र क्शिष 
ज्ञानी (सुबेदाः), मनुज-स्वामी (नृपतिः), प्रजा-स्वामी (विव्पत्ति:), 
धलाधिपति (बसुपति:), गोपालक (गरोपति:), संबवे-कल्याण-कारी 
(भट्टकत्‌) आदि भी बताये गये हें। 


लोन बैदिक देवता शेघ १ 


ऋग्वेद १५६१ ६ में इन्द्र धामिकोके हितेषी कहे गये हैं। वे कई मल्त्रों 
(ऋ० २.१३.१०; ५.३२.११)में ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैद्य, शूद्र और 
निषाद (पञच-जन) के रक्षक माने गये हे। ऋग्वेद १.५४.४ में कहा गया 
है कि इन्द्र लोक-कल्याणके लिये ही युद्ध करते है। ३.३०.१७ में 'दुष्ट- 
दलन-कर्त्ता' कहे गये है। १.४ € में सौ यज्ञ करनेवाले (शततक्रतु) बताये 
गये है। ११७८३ में वीरोके साथ उन्हे युद्धमें विजेता कहा गया है। 
इन्द्र शत्रुकों कारागारमें रखनेवाले माने गये हे (ऋ० १.५६.३) | इन्द्र 
को कपटियोंके साथ कपटी कहा गया है (ऋ०१.५१.५) । इन्द्र झत्रुके सौ 
नगरोंकों नष्ट करनेवाले कहे गये है (ऋ० १.५३.८) | ऋग्वेद १.४३.६ 
में उल्लेंख है, स॒ुश्रवा राजाके साथ बीस राजा और साठ हजार निन्‍्यानबे 
सैनिक इन्द्रसे लडनेके लिये आये थे। इन्द्रने सबको पराजित कर दिया 
था।' २,१८ ६ में कहा गया है कि इन्द्र सौ घोडोंके रथपर बैठाकर यज्ञमें 
बुलाये गये। ' ३ ३० ३ में इन्द्रके सुन्दर शिरस्त्राणका उल्लेख है। २.३५ 
६ में इन्द्रके उच्चैश्रवा घोड़ेका उल्लेख है। 

ऋग्वेद १ ८०.८ में कहा गया है कि इन्द्रके वजू नब्बे नदियोंके ऊपर 
विस्तृत हुए थे।' २.११ १०; २१६३ आदियसे इन्द्रके वजुकी बडी प्रशंसा 
की गयी है । 

सहिताओंके मन्त्र जैसे इन्द्रको परमात्मा, देव-श्रेपष्ट और महाबली 
बताते हं, वैसे ही ब्राह्मण-ग्रन्थों और उपनिषदोके मन्त्र इन्द्रको अद्वितीय, 
आत्मा, जीवात्मा, प्राण आदि कहते है । 

अग्नि, चरुण, वायु, मरुतु, मोम, विष्णु, वृहस्पतति, पूषा, ऋभु, त्वष्टा, 
चावापृथिवी, ब्रह्मणस्पति और सूर्य आदिके साथ सैकड़ों सहिता-मत्त्रोंमें 
इन्द्रकी स्तुति की गयी हैँ और उनका वर्णन किया गया है। इन्द्र-तत्त्व 
वैदिक साहित्यका एक विशिष्ट प्रतिपाश् है। 

अग्नि 


पहले कहा जा चुका है कि संहिताओंमें अग्वि-सम्बन्धी ढाई हजार 
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मन्त्र हे। अग्नि विदवें पुरुष-शक्ति (वैद्वानर:), घन-विजयी (घनअजय: ) , 
ज्ञानोत्पादक (जातवेदाः:), शरीर-रक्षक (तनूनपात), लाल घोड़ावाले 
(रोहिताश्व:), सुवर्ण-बीयं (हिरण्य-रेता:), सात ज्वालावाले (सप्तानिः), 
सात जीमवाल (सप्त-जिहृब:), सारे देवोंके मुख (सर्वदेवमुखः) आदि 
कहे गये हें । 

ऋग्वेद १.३ १में अग्तिको राजा नहुषका सेनापति कहा गया है। 
इसी मन्‍्त्रमें अग्निकों अंगिरा (अगारे? )का पुत्र भी बताया गया है। 
' इसी मन्त्रके आधारपर कई वेदज्ञ अग्निको ऋषि मानते हेँ। परन्तु मन्त्र्मे 
ऐसी कोई बात नही है। उसमें यज्ञ-कर्त्ता नहुषका यज्ञ सम्पन्न करनेके कारण 
अग्नि नेता (यज्ञमे अग्न-गन्ता) मात्र कहे गये हे। १०.५.७ में कहा गया है 
कि “अग्नि सुष्टिके पहले अव्यक्त थे और सृष्टि होनेपर व्यक्त हुए। अग्नि 
आकाशमे सूर्य-रूपसे जनमे हे । अग्नि हमसे (आप्त्य त्रित ऋषिसे ) पहले 
उत्पन्न हुए हैं। अग्नि यज्ञके पहले अवस्थित थे ।' १.३१. १ में कहा गया है, 
अम्ने, देवोंमें प्रथम तुम अगिरा ऋषि थे' अर्थात्‌ तुम देवोंसे अंगिरा (अंगारे 
वा आग ? ) थे अथवा 'यज्ञ-मण्डपमे प्रथम आनेके कारण तुम प्रथम ऋषि 
थे।' इसके अगले मन्त्रका भी ऐसा ही आशय है। उसमें वायुका अग्रगामी 
अग्निको बताया गया हँँ। अग्नि शरीरधारी ऋषि थे, ऐसा किसी मन्त्रसे 
नही ज्ञात होता। यज्ञके प्रथम सम्पादक होनेके कारण अग्निकी प्रशंसा, 
नाना प्रकारसे, की गयी है। जड़-अग्निके अधिष्ठाता चेतन-अग्नि माने जाते 
थे; इसलिये इन्हें देव कहा गया है। 


अग्निको 'मरण-घधर्मवाले प्राणियोंमें अमर प्रकाश” कहा गया हैं 
(६.६.४) । इस भन्‍्त्रमें जठराग्निका भी उल्लेख है। १.१४८.१ में कहा 
गया हँ-“काठके मीतर घुसकर बायुने विविध-रूप-शाली, समस्त देवोंके 
कार्यमें निपुण और देवोंकों बुलानेवाले अग्निको बढ़ाया। पहले देबोंने 
अग्निको, विलक्षण प्रकाशवाले सूयंकी तरह, मनुष्यों ओर ऋत्विकोंकी 
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यज्ञ-सिद्धिके लिये, स्थापित किया। १.५८.३ में अग्विको धन-जयी और 
अमर कहा गया है। ४.६.२ में अग्निको देव-दूत बताया गया है। 

भागवत गीताके ज्ञानाग्नि, इन्द्रियाग्नि आदि और गर्भोपनिषद्‌ 
के ज्ञानाग्नि,, दरंनाग्नि', 'कोष्ठाग्नि आदिके समान बेदोंमें भी अनेक 
जग्नियोंका उल्लेख है। वैदिक गाह॑पत्याग्नि, आहवनीयार्नि और दक्षिणा- 
ग्नि तो प्रसिद्ध हे ही। परन्तु ऋशेदके १.२६.१०; ३.२४.४; ६.१०.२; 
४६.६ आदियें अनेक अग्नियोका वर्णन हैं । 

अग्निको कहीं (ऋग्वेद ७.३.१) यज्ञ-दृत, कही (८.६०.१) होता, 
कही (४.६.८) हव्यभाजी और सुन्दर-बदन, कही (५११२) इच्द्रके 
समकक्ष, कही (१०.१२२.४) यज्ञकी पताका, कही (१०.२०.२) युवक 
और सबके मित्र, कही (३.२३.१) क्रान्त-कर्मा आदि कहा गया है । 

इन्द्र और अग्निके मन्‍त्रोंमें उपमाएँ बहुत आयी हे। जहां-कही 
इन्द्र और अग्निकी स्तुति की गयी है वा इनका वर्णन किया गया है, वहां 
इनके विशेषणोंकी भरमार है। ये विशेषण इनके गुण-बोधक हें। इन 
विशेषणोंसे इन्द्र और अग्निका स्वरूप समभनेमें बड़ी सहायता मिलती है। 

सूर्य, इन्द्र, मित्र, वरुण, अश्विनीकुमार, भग, पूषा, ब्रह्मणस्पति, 
सोम, मरुत्‌, वरुण, विष्णु, वायू आदिके साथ अनेकानेक मन्तोंमें अग्निकी 
स्तुति की गयी है, प्रशंसा की गयी है और वर्णन किया गया है। 

इन्द्र और अग्निके सैकड़ों मन्त्र और मन्त्राद् कई-कई बार कहे गये 
हैं। सोम, मरुत्‌, मित्र, वरुण, अर्यमा आदि देवोंके मन्त्र भी पुनरुक्त 
हुए हैं। हो सकता है कि जटिल सन्दर्भोको सुगम और बोध-गम्य बनानेके 
लिये वा विषयोंको दृढ़ करने के लिये पुनरुक्तियां की गयी हों। 

सोम 

आय सोमके अत्यन्त अनुरागी थे। बैदिक संहिताओंके दक्षमांश मन्त्र 

सोमकी स्तुति, प्रशंसा और विवरणसे परिपूर्ण हैं। इन्द्र और अग्निको: 
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छोड़कर वेदोंमें सोमके सम्बन्धमें जितने मन्ज हें, उतने किसी भी देवताकें 
सम्बन्धमें नहीं है । 

, -सीमको ओवबधीश (वीरुघां पति:-ऋग्वेद ६.११४.२; अभर्ववेद ५.२४. 
७), चद्ध (इन्दु-ऋ० ६.८६-४१; ६.६६-२५), अमृत (पीयूष-ऋग्वेद 
8.५१.२; ६.६७ ३२), पवमान (६.६६.२५) आदि कहा यया है। 
ब्राह्मण-ग्न्योमें सोमको ज्योति (शतपथ-ब्राह्मण ५.१.५.२८), श्री (शत्तपथ ० 
४.१.३.६), राजा (तैत्तिरीय-ब्राह्मण २.५ ७.३), चन्द्रमा (कौषीतकि- 
ब्राह्मण ७.१०; शतपथ० १०.४.२.१), प्रजापति (शतपथ० ५.१.३.७), 
विष्णु (शतपथ० ३.३.४ २१), वायू (शतपथ० ३.७.१.१), पर्ण (शत- 
पथ० ६.५.१.१), पलाश (कौषीतकि-ब्राह्मण २.२), दधि (कौषीतकि० 
८.६), यश (तैत्तिरीय-ब्राह्मण २.२.८८), अन्न (ताण्ड्यमहाब्राह्मण 
६६ १), हवि (शतपथ० ३ ५३.२), ब्राह्मण (ताण्ड्य-महाब्राह्मण २३. 
१६.५), वीय॑ (कौषीतकि० १३७, शतपथ० ३.३.२.१), दुग्ध (शत- 
पथ० १२.७.३.१२), १९ष (तैत्तिरीय-ब्राह्णण १.३.३.४-पुमान्‌ वे 
सोम: स्त्री सूरा”), सुवर्ण (तैत्तिरीय-ब्राह्मण १.४.७.४-५) आदि बताया 
गया है। 

ये सोमके गुण-बोघक विशेषण हे-इन विशेषणोंके कूछ न कुछ गुण 
सोममें हे। लाक्षणिक रूपसे सोमको चन्द्रमा भी कहा गया है। चन्द्रमाको 
देखकर जैसे हे होता है, उमंग बढ़ती है, वेसे ही सोम-पानसे भी। सुश्रुत- 
संहिता, २६ अध्याय, २१-२२ इलोकोंके अनुसार शुक्ल पक्षमे जैसे 
एक-एक कला चन्द्रमा बढ़ते-बढ़ते पूृणिमाकों पूर्णता प्राप्त करते हैं, 
वैसे ही सोम भी शुक्ल पक्षमें एक-एक पत्ता बढ़ते-बढ़ते पूणिमाको १५ 
पत्तियोंसे युक्त हो जाता है। सोमवल्लीमें सब १५ पत्ते होते हे। कृष्ण- 
पक्षमें क्रणः एक-एक पत्ता गिरता जाता है और जैसे अमावास्थाकों 
अस्दमा लुप्त हो जाते हैं, वैसे ही सोमके सारे पत्ते भी अमाबास्थाकों लुप्त 
हो जाते हैं।' इन गुणोंकी समानताके कारण ही सोमको चन्द्रमा कहा गया है । 


तीन बेदिक देवता ३८५ 


बस्तुत: सोम सबसे मूल्यवान्‌ और शक्तिशाली जड़ी अथवा औषधि 
था। यह आरोग्य, आनन्द, वीयें, प्रतिभा, मेधा आदि प्रदान करनेवाला 
था। इसीलिये इसकी लाक्षणिक रूपसे इतनी महिमा बखानी गयी हैं। 
अत्यूपकारक होनेसे जैसे इन्द्र तथा अग्निकी स्तुतिमें इन्द्र और अग्नि 
को सब कुछ कह दिया गया है, वैसे ही अत्युपकारी होनेसे सोमका भी 
इतना गुण-गान किया गया है। 

मूजवान्‌ (हिमालयस्थ पर्वत), शर्यणावान्‌ (कुरुक्षेत्रस्थ तड़ाग 
वा भील), आर्जीकीया (व्यास नदी), सुषोमा (सोहान नदी), सिन्धु 
आदि सोमकी उत्पत्तिके स्थान माने गये हैं। यह गिरिप्ठा (ऋग्वेद 
६,६२.४, € १८ १) कहा गया है अर्थात्‌ यह पर्वंतपर होता था। हो सकता 
है कि इन नदियोंके उदगम-स्थानके पव॑तोंपर भी सोम उत्पन्न होता हो । 


सोमके सम्बन्धमे “सामवेदकी संहिताएँ” नामके अध्यायमें कुछ विव- 
रण दिया गया है; इसलिये यहां विशेष बाते ही लिखी जा रही हे। सोम- 
वल्‍लीके पत्ते हरे, सांवले और कुछ-कुछ लाल बताये गये है। कुछ पत्ते 
सुनहले रगके भी कहे गये हे। इसके भाति-भातिके वर्णन मिलते है। 


युद्ध-भूमिमें जाते समय आर्य सोम पीते थे। पीते ही पीते उनमें 
उमंग, तरंग और प्रतिभा प्रस्फुटित ही जाती थी। स्तुति-गाठ और 
वव्तृत्वकी शक्ति बढ जाती थी। पान करनेवाला उच्च भावों और आनन्द 
में डूब जाता था। बुद्धि-वृद्धि करना इसका विशेष गुण था। यह बूढ़ेको 
तारुण्य प्रदान करता था। असीम बन बढ़ा देता था। शरीरको रोग- 
रहित कर देता था। जानवरोंको भी सोम-रस पिलाया जाता था। सोम- 
रस पीनेबाली गायोंके दूधमें सोमका गुण आ जाता था। इसमें घृत, दधि, 
दूध, मधु, जल, सत्तू आदि भी मिला दिये जाते थे। यज्ञमें १८ ऋत्विक्‌, 
३३ देव और कुछ सदस्य इसे पीते थे। यज्ञर्में सोमरसमें इबकीस गायोंका 
दुध मिलानेकी भी विधि है। 
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ये ही सब कारण हैँ कि देव और मनुष्य, सबकी इसमें चूड़ान्त 
आसक्ति थी। 

सोमके सम्बन्धर्में कितनी ही आलंकारिक कथाएँ भी वैदिक साहित्य 
में हैँ । उनके यहां लिखनेकी आवश्यकता नहीं। आश्चर्य तो यह है कि 
इतनी महत्त्व-पूर्ण औषधि क्योंकर दुलेभ्य हो गयी ? वैदिक संहिताओका 
दशमांश जिसके वर्णन, प्रशंसा और स्तुतिसे परिपर्ण है, वह अनमोल वस्तु 
जगती-तलसे कैसे उठ गयी ? हिमालय आदियें सुश्षुतमें कहे २४ प्रकार 
के सोमकी प्राप्तिकी सम्भावना बतायी जाती हैं। क्या कुछ साहसी वेद- 
भक्त और वैद्य इसकी खोजके लिये चेप्टा नही कर सकते ? यदि यह 
वस्तु उपलब्ध हो गयी, तो ससारमें युगान्तर उपस्थित हो जायगां। 

सहिताओके अनेकानेक मस्त्रोमे पूषा, अदिति, रुद्र, वरुण, इन्द्र, 
अग्नि, सूर्य, बृहस्पति, अयेमा, सविता आदिके साथ सोमका यशः-स्तवन 
किया गया है। 

इन्द्र ओर अग्निकी तरह ही सोमके मनन्‍्त्रोमें भी वडी उपमाएँ आयी 
हैं। मन्त्रोंमे सोमके गुण-बोधक विशेषण भी बहुत हैं। सोमके मन्त्रोंमें 
भी पुनशक्तिया हे। प्रत्येक देवताका स्वरूप समभनेके लिये उनकी उपमा 
ओ, उनके मन्‍्त्रान्तगंत विशेषणो और उनके पुनरुक्त मन्त्रोंका अध्ययन 
करना परमावश्यक है। जिस देवताका स्वरूप समभना हो, उसके सम्बन्ध 
के वेदिक साहित्यके समस्त भन्‍्त्रोंका अध्ययन करना अनिवायं हैं। नमूने 
के तोरपर यहा इन तीन देवोका उल्लेख किया गया। 


चतुख्रिश अध्याय 
बेदिक संहिताओंके पदपाठकार 


पदो और शब्दोंका विच्छेद, स्वरांकन (अवग्रह तथा उदात्त, अनुदात्त, 
स्वरित) आदि बतानेवालें पदपाठकार कहे जाते हैँ। ये भी एक तरहसे 
वैदिक संहिताओके भाष्यकार हे। पदपाठकार प्रायः ऋषि, महर्षि है। 
पदपाठोंके साहाय्यसे पदोकी प्रकृति, प्रत्यय और समासोंका रूप आदि 
विदित हो जाते हैं। ये पदपाठ बड़े प्रामाणिक माने जाते हैं। अधिकांश 
विषयोको बतानेके लिये पदपाठकार अवग्रह (5)का प्रयोग करते हें । 

पदपाठ कई प्रकारके होते हें। विभिन्न संहिताओके विविध पद-च्छेद 
भी पाये जाते हैं। इन सबका तुलनात्मक अध्ययन करनेवाला ही प्रकृत 
बेदार्थ समभनेका अधिकारी है। बेदोंके भाष्य-टीका-कारोंने पद-पाठोंकी 
सहायता लेकर अपनी भाष्य-टीकाएँ लिखी हैं। पंद-पाठ-कारों और भाष्य- 
टीका-कारोंका एक बड़ा समूह है, जिनके पद-पाठो और भाष्य-टीकाओंकों 
देखकर वैदिक साहित्यकी विशालता और व्यापकताका अनुमान होता है। 

ऋणग्वेदीय पदपाठकार 

ऋग्वेद (शाकल-संहिता ) के पदपाठकार शाकल्य हैं। महषि सत्यश्रिय 
के तीन शिष्य थे-देवमित्र शाकल्य, शाकपूणि रभीतर और बाष्कलि 
भरद्वाज। ये तीनों ही शाखा-प्रवत्तक थे। पुराणोंसे विदित होता है कि 
शाकल्यने पांच संहिताएँ बनायी थीं। इन्हें स्थविर शाकल्य' और 'विदग्ध 
शाकल्य' भी कहा गया है। ऋकप्रातिशाखस्य और निरुक्‍तमें शाकल्यका 
उल्लेख है। शाकल्य राजधि जतकके विख्यात यज्षमे उपल्यित थे। वहां 
इसका जनकसे संवाद हुआ था। 
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ऋणग्वेदका शाकल्य-विरचित पद-पाठ कई स्थानोंमें छप चुका है। 
शाकल्यके पदपाठसे एक-दो स्थलोपर यास्कका मत-भेद पाया जाता है। 
ऋग्वेदके बालखिल्य सूक्‍तोंका पदपाठ भी उपलब्ध है। परन्तु इसके कर्ता 
का पता नहीं चलता । 


रावणका भी ऋग्वेदीय पदपाठ पाया जाता है। कही-कहीं शाकल्यसे 
रावणका मतभेद हैं। ऋग्वेदके १० १२६.१ में शाकल्य 'कुहकस्यको दो 
पद मानते हे-कुह कस्य । परन्तु रावणके मंतसे कुहकस्थ एक ही पंद है, 
जिसका अ्थे किया गया है, ऐसजालिकस्थ । परन्तु स्वरकी दृष्टिसे शाकल्य 
ऋषिका पाठ ही उपयुक्त है। 


यजुर्वेदीय पदपाठकार 

तैत्तिरीय-संहिताके पदपाठकार महथि आत्रेय हे। स्कन्द-महेश्वरने 
“निरुक्त-भाष्य-टीका' (२१३) में पदकार आधेयका उल्लेख किया है। 
बोधायन-गृहधसूत्र (३६.७) का मत है कि ऋषितर्पणमें पदपाठकार 
आशज्ेयका भी स्मरण करना चाहिये।' “वेचिरोय-संहिता-पदपाठ: सस्यरः// 
वैद्यनाथ शास्त्री और नारायण श्ञास्त्रीने “कुम्भकोणम्‌'से प्रकाशित किया 
हूँ ।इस पद-पाठ्से तैत्तिरीय-सहिताके भाष्यकार भट्ट भास्करका कहीं- 
कही मतभेद है। 

मैत्रायगी-सहिताके दो प्रकारके पद-पाठ प्राप्त हे। स्वर-चिह्दोके 
विचारसे पहला पदपाठ ऋग्वेद-सहितासे मिलता है और दूसरा कापिष्ठल- 
संहितासे मिलता है। दोनो पदपाढोंके कर्त्ता अन्नात हे । 

माध्यन्दिन-संहिताके पदफठकार भी सहधथि शाकल्य हैं। भाव्यकार 
आनन्दबोध और महीधरका इस पदपाठसे यत्र-तत्र मत-देध है। कुछ लोन 
कहते है कि मान्ध्यन्दिनके पदपाठकार शाकल्य नहीं हैं! तब कौन हैं? 
इसका उत्तर बे नहीं देते ! परन्तु इस पद-पाठमें ही लिखा है कि यह शाकल्य- 
कृत है।' 


बदिक संहिताशोंके पदधाठकार सह, 


काण्वसंहिताका भी पद-पीठ प्राप्त है; परन्तु इसके कर्त्ताका पता नहीं 
चलता । 
खामवेदोय पद्पाठकार 
कौथूम-संहिताके पद-पाठकार गार््य है। इसी पदषाठकों लक्ष्य कर 
यास्कने निरुक्‍तमें अनेकानेक शब्दोंका अर्थ किया है । इस पदपाठमें नवीनता 
यह है कि इसमें शब्दोको ही अलग-अलग नही किया गया है, शब्दांशोंका भी 
पदच्छेद किया गया है। जैसे-अन्‌ +ये ८ अन्ये; मि+ त्रम्‌ ८ मित्रस्‌; 
स+ ख्ये > सख्ये; चस्द्र + मसः 5 चन्द्रमस.; दु + आंत ८ दूरात्‌ इत्यादि। 
अथर्ववेदीय पदपाठकार 
शौनक-संहिताका पदपाठ प्राप्त है; परन्तु इसके कर्त्ताका नाम अज्ञात 
है। इसका पदपाठ प्रायः ऋग्वेदके समान ही है। इसमें अवग्रह ( 5 ) 
के स्थानमें बिन्दु (०) दिया जाता है। 
उपर्युक्त संहिताओंके पदपाठोके अतिरिक्त अन्य संहिताओंके पदपाठ 
अनुपलब्ध हे। 
विशेष 
शांकलसहिता और शौनकसहिताके पद-पाठोंमें अवग्रह दिखानेके 
लिये शब्दोकी आवृत्ति नहीं की जाती। जैसे- 
पुरः5 हितम्‌ (ऋग्वेद १.११) । 


त्रि ० सप्ता: (प्रथवंबेद १.१.१)। 


अन्य संहिताओंके पद-पाठोंमें अवग्नरह दिखानेके लिये छब्दोंकी आवृत्ति 
की जाती हैं और प्राय: 'इति का प्रयोग भी किया जाता है! जैसे- 


| ॥ 
शेष्ठतमावेति श्रेष्ठ 5 तमाय (यजुवेद १.१)। 
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रे | $- | तैत्तिरोय 

अ्रेष्ठतमायेति श्रेष्ठ 5 १ माय ( १.१.१ और मैत्रायणी १.१.१)। 
है व्ये दो तये हे व्यं दा तये (सामबेद पू० १.११) ।# 


काण्वंसंहिताके एक पदपाठमें भिन्न रीतिसे स्वरांकन होता है- 


७5 5 >> 
प्रजाववीरिति प्रजा ६ वती: (१.१)। 
शो ४९ श्र ;ँ 


इसमें उदात्त, अनुदात्त और स्वरित, तौनोंके चिन्ह लगते है। 


# इस “वबेदिक साहित्य” प्रन्‍्थमें संक्षेप ओर सुगमताके लिये 'शाकल- 
संहिता के स्थानपर ऋग्वेद, 'साध्यन्दिन-संहिता के स्थानपर यजुर्वेद, 
फोयुससंहिता के स्थानपर सासमवेद और शौनकसंहिता के स्थानपर 
अथवंबेद धब्दोंका सत्र प्रयोग किया गया है । पाठक इस बातकों बराबर 
ध्यानमें रखें। झ्नन्‍्य संहिताशोंके तो नाम ही दिये गये है। महू बात 
पहले भी लिखों जा चुको है। 


पञ्वपत्रिश अध्यय 
बैदिक भाषथ्य-टी का-कार 


बेदोंके संहिता, ब्राह्मण, आरण्यक, उपनिषद्‌ आदि भागोंपर हजारों 
व्षोससि कितने ही साध्य लिखें गये और कितनी ही टीकाएँ रची गयी तो 
भी मानवकी तृप्ति नहीं हुई। न मालूम अभी और कितनी भाष्य-टीकाएँ 
लिखी जायंगी, तो भी नही कहा जा सकता कि मनुष्य सन्तुप्ट हो जायगा। 
बे दोके अगणित सूक्त और मन्त्र ऐसे हे, जितमेसे एक-एकपर एक-एक 
ग्रन्थ लिखा जा सकता हैं। वैदिक साहित्य और वेदिक ससस्‍्क्ृतिकी गरिमा 
और महिमा भली भाति समझ जानेपर ऐसा समय आ सकता है, जब एक- 
एक सूक्‍त और एक-एक मन्‍्त्रपर एक-एक ग्रन्थ ललिखा जायगा। 


अवतक वैदिक साहित्यपर इतनी भाष्य-्टीकाएँ लिखी जा चुकी 

हैँ, जिनकी विशालता देखकर महान्‌ आइचयं होता हैँ। अवश्य ही इनका 
अधिक भाग अप्रकाशित और अप्राप्य है। अनेक भाष्य-टीकाकारोंकी 
केवल नामावली मिलती है और अनेकके तो नाम तक नहीं मिलते- केचन*, 
अन्य आह”, “अपर आह, “कश्चिदाह, सम्प्रदायविद””, “आचार्या:”, 


“एके”, “अन्ये”, “अपर” आदि देखकर अनुमान भर होता है। 


स्थान-संकोचके कारण यहां केवल चारों वेदोंकी कुछ संहिताओंके 
भाध्य-टीका-कारों और निधण्टु-निरुकतके भाष्य-टीकाकारोंका ही उल्लेख 


किया जायगा। इस उल्लेखसे विराट वैदिक साहित्यका कुछ अनुमान 
लगाया जा सकेगा। 
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ऋग्वेद (शाकलसंद्विता) 
१ स्कन्द स्वामी 

ऋणग्वेदके ज्ञात भाष्यकारोंमे प्राचीनतम भाष्यकार स्कन्द स्वामी 
माने जाते हें। हरिस्वामी, आत्मावन्द, बेंकट माधव, सायण, देवराज 
यज्वा आदिते स्कन्द स्वामीको अपने भाष्योंमें उद्धत किया है। ये वलभीके 
निवासी थे। विक्रमीय संवत्‌ ६८७ में इन्होंने ऋग्वेदपर भाष्य लिखकर 
पूरा किया। सायणाचायंकी हो तरह स्कन्दका भाष्य भी याज्ञिक है। 
वेदार्थ समभनेमें स्कन्दन छन्दोज्ानकों अनावश्यक माना हैं; परन्तु प्रत्येक 
सूक्‍तके पहले अनुक्रमणियोके देवता और ऋषिका ज्ञान करानेवाले श्लो- 
काश्ोंको उद्धृत किया है। इन्होने “केचित्‌” लिखकर ऋग्वेदके प्राचीन 
भाष्यकारोके मन्तव्योंको उद्धत किया है। परन्तु अबतक इन प्राचीन 
भाष्यकारोके नाम तक नहीं मिल सके ! 

ऋण्वेदके प्रथमाष्टकका सम्पूर्ण स्कन्द-भाष्य प्राप्त है। द्वितीयसे 
पंचम अधष्दकोंतकका तो खण्डित स्कन्द-भाष्य ही उपलब्ध है। इस भाष्यका 
कुछ अंग प्रसिद्ध वेदश प० साम्बशिव शास्त्रीने प्रकाशित किया है। त्रिवेन्द्रम्‌ 
और अड्यारके पुस्वकालयो तथा मद्गरासके राजकीय पुस्तकालयमें 
स्कन्द-भाष्यके हस्त-लेख हे। 

बेकट माधवके मतसे स्कन्द स्वामी, नारायण और उद्गीथने मिलकर 
ऋण्वेद-भाष्य लिखा। डा० कुन्हन राजाका भी यही भत हैं। कई बेद- 
ज्ञाताओंके मतसे ऋग्वेदके प्रथम भागोंपर स्कन्दने, मध्य भागोंपर नारायण 
में और अन्तिम भागोपर उद्गीथने भाष्य लिखा था। 

२ बारणायण 

ये स्कन्द स्वामीके सहकारी भाष्यकार थे। ऋग्वेदके पंचम और 
सप्तम अष्टकोंके कुछ अंशोंपर इनका भाज्य मिला है। तारायणने आइव- 
लायन-भौत-सू त्रपर एक वृत्ति भी लिखी हैँ । इनका विशेष विवरण नहीं 
मिलता। कहते है, सामवेद-विवरणकार माधव इनके ही सुपुत्र थे 
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३ उद्गीथ 

जैंसा कि लिखा जा चुका है, उद्गीथ स्कन्द स्वामीके सहकारी थे। 
ऋणग्वेदके १० मे मण्डल, ५ म सूक्‍्त, ७ म भष्त्से लेकर ८३ दें सूक्‍तके 
४ मे मन्त्रतकका उदगीथ-भाष्य उपलब्ध है। उद्गीथने निरुक्‍्त, बृह॒द्वेवता, 
देवतान्‌ क्रणी आदिका उल्लेख किया हैं। इन्होने “क्रेच्रित/ लिखकर 
प्राचीन भाष्यकारींकी ओर भी संकेत किया है। आत्मानन्द और सायणा- 
चार्यंत अपने भाष्मोंमें उदगीथका उल्लेख किया है। 

उद्गीथ-भाष्य भी याज्ञिक है। कुछ लोगोका मत है कि अनेक स्थलों 
में सायण-भाष्य स्कन्द स्वामी और उद्गीयके भाष्योंकी छाया है। तीनो 
ही याज्ञिक भाष्यकार है, इसलिये ऐसी छाया मालूम पड सकती है। 
उद्‌गीथने प्रत्येक सकक्‍्तके आरम्भमें अपनी संस्कृतमें ही ऋषि, देवता आदि 
का उल्लेख किया है। उद्गीथ-भाष्यके कुछ अश छप चुके हें। 

कहा जाता है, उद्गीथ भी वलभीके निवासी थे। 


४ दृस्तामलक 
सुप्रसिद्ध हस्तामलकने भी ऋग्वेदपर भाष्य लिखा था। हस्तामलक 
शकराचारयके प्रसिद्ध शिष्य थे। यो आश्वलायन-शाखी थे। इनका भाष्य 
विक्रमीय संवत्‌ ७५७ में लिखा गया था। भाष्य अग्रकाशित है। 
४ बेकट माधव 
ये चोल देश (का्बेरी मदीके दक्षिणी तटके गोमान ग्राम) के निवासी 
थे। इतका गोत्र कौशिक था और इनकी माताका गोत्र वासिष्ठ था। 
इनके पितामहका ताम माधव था और पिताका नाम घेंकट वा वेंकटार्य 
था। इनके नाताका नाम भवगोल था और माताका नाम सुन्दरी था। 
इनके छोटे भाईका नाम संकर्षण था। इनके दो पुत्र थे, वेंकट और गोविन्द। 
बेंकट भाधवके 'ऋगण-दीपिका-साष्यका प्रायः सम्पूर्ण हस्तलेख मिल 
चुका है। यह भाष्य लाहोरसे आधा छप भी युका है। देशके विभाजनके 
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कारण इसका अवशिष्ट हस्तलेख पाकिस्तान सरकारके हाथरमें चला गया 
है। नहीं कहां जा सकता कि यह मूल्यवान्‌ भाष्य कबतक छपेगा। इसके 
प्रकाशक (मोतीलाल बनारसीदास) इसे शीघ छपानेकी चिन्तामें हे। 
यह भाष्य भी सायणके भाष्यकी ही तरह याज्ञिक है। यह भाष्य 
सायण-मभाष्यके समान विस्तृत नहीं है, किसी टीकाकी तरह अत्यन्त संक्षिप्त 
है। बेंकट माधवका विश्वास था कि जो ब्राह्मण-अन्थोंके विद्वान नहीं हैं, 
वे ऋग्वेदाथं नही समक सकते । जो निरुक्‍त और व्याकरणके ही पण्डित 
हैँ , वे ऋग्वेद-संहिताका केवल चतुथाश जानते हैं- 
“संहितापास्तुरीयांद॑_ विजानन्त्यधुनातना:। 
निरुक्‍त-व्याकरणयोरासीद्येषां परिश्रसः |” 
कुछ वेदज्ञोंका मत हूँ कि वेंकट माधवके दो भाष्य थे। जो भाष्य प्रका- 
शित हो रहा है, वह प्रथम भाष्य है । अभी तो यही पूरा नही छपा; द्वितीय 
कब छुपेगा, भगवान्‌ जाते। प्रथमका चौथा भाग छप रहा है । 
बेंकट माधवका काल ग्यारहवी शताब्दी माना जाता हैं। 


६ छएमण 
इन्होने वेद-भूषण नामका कोई वेद-भाष्य लिखा था, जो अप्राप्य 
है । इनका काल बारहवी शताब्दी है । 


७ धानुष्कयज्वा 
कहा जाता है कि इन्होंने ऋक्‌, यजुट, साम-तीनों बेदोपर भाष्य 
लिखा था। परन्तु किसी भी वेदपर इनका भाष्य उपलब्ध नही है। इनका 
समय तेरहवों शती है। 
८ आनन्वतीर्थ 
थे मध्व-संग्रदाय (द्वत सिद्धान्त) के आचार्य थे। इनके मध्व, पृर्णप्रश् 
आदि भी नाम है। इन्होंने ऋतेदके प्रथम चालीस सृक्‍तोपर ही भाष्य लिखा 
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था। इनका अथें भगवत्परक है। इन्होंने वेदका प्रतिपाद्य नॉरायणको 
बताया है। जयतीर्थने इस भाष्यपर टीका लिखी है। जयतीर्थंकी टीकापर 
नरसिंहकी विवृति हैं। राघवेन्द्र यतिने तो इस भाष्यपर स्वतन्त्र व्याख्यान 
ही लिखा है। इन्हीं राधवेन्द्रके शिष्य नारायणने भी जयतीथंकी टीकापर 
एक चिवृति लिखी है। 

आनन्दतीर्थता काल १२५५-१३३५ माना जाता है। ये ८० वर्ष 
तक जीवित थे। 


€ आत्मानन्द 
ऋग्वेदके १ म मण्डलके १६४ वें सूक्‍्तका प्रथम मन्त्र “अस्थ वामस्थ 
पदोंसे प्रारम्भ हुआ है; इसलिये इस सूक्तका नाम “भ्रस्थ बामोम सूक्‍त” 
रख दिया गया है। इसमे अत्युक्च कोटिकी आध्यात्मिक विवृति है। एक 
तरहसे यह सूक्‍त भी अद्वेतवादका आधार है। प्रसिद्ध अद्वतवादी विद्वान 
आत्मानन्दने इस सूक्‍तपर आध्यात्मिक भाष्य लिखा है। भाष्य महत्त्वपूर्ण 
है। भाष्यकारन अपने भाष्यमे अनेकानेक अलभ्य प्रन्थोंका भी उल्लेख 
किया है। इनका काल तेरहवी शताब्दी है। 
१० सायण 
वौदिक भाध्यकारोंमें सायण महाप्रतिभाशाली थे। वे मेधावी मतीषी 
ही नही, विजयनगरके बृक्‍क प्रथम, कम्पण, संगम (ह्वितीय) और 
हरिहर (द्वितीय) के मन्त्री भी रह चूके थे। उन्होंने चम्प-नरेन्रकों पराजित 
किया था। 
सायणके पिताका नाम मायण, माताका श्रीमती, बड़े भाईका माधव, 
छोटे भाईका भोगनाथ, स्वामीका संगस और गुरुका नांम श्रीकप्ठनाथ 
था। सायणका गोत्र भारद्वाज और सूत्र बौधायन था। सायणके कम्पण, 
मायण और शिगण नामके तीन पुत्र थे। सायण १४ वी शताब्दीमें थे और 
७२ वर्षकी अवस्थामें उन्होंने देह-स्याग किया था। 
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सायणका ऋग्वेद-भाष्य याशिक है, यह लिखनेकी अब आवश्यकता 
नही। सायण-भाष्यमें स्कनद स्वामी, नारायण और उदगीथके याज्िक 
भाष्योकी कहीं-कही ऋलक दिखाई देती है। 

सायणकी वबेद-शाखा तैत्तिरीय है। कहा जाता है कि ऋग्वेदका 
आध्य लिखनेके पहले सायण तैत्तिरीय-सहिता, तैत्तिरीय-ब्राह्मण और 
तत्तिरीयारण्यकपर भाष्य लिख चुके थे। सायणने काण्व, कौथुम और 
शौनक संहिताओंपर भी भाष्य लिखा है। सामवेदके प्रसिद्ध आठो ब्राह्मणों, 
ऐतरेयारण्यक, ऐतरेयोपनिषद्‌ (दीपिका), सामप्रातिशाख्य आदिपर 
भी सायणका भाष्य उपलब्ध है। सायण के बनाये ये पाच ग्रन्थ भी हे- 
सुभाषित-स्‌ धानिधि, प्रायश्चित्त-सूधानिधि, अलंकार-सुधानिधि, पुरुषार्थ- 
सूधानिधि और यज्ञयन्त्र-सुधानिधि। सायण-विरचित एक धातुवृत्ति भी 
पायी जाती है। 


सायण के वेद-भाष्योके निर्माणमें नरहरि सोमयाजी, नारायण वाज- 
पेययाजी और पण्डरी दीक्षित आदि सहकारी थे। 


सायण-भाष्यमें शाट्यायन, हारिद्रविक और चरक ब्राह्मण उद्धृत 
है'। शाट्यायन-ब्राह्मण अब मिल चुका है। माघव भट्ट (वेंकट माधव), 
भरट्टुभास्कर, भरत स्वामी, कपर्दी स्वामी आदि भी सायण-भाष्यमे उद्धृत है। 

राजनीतिमे दुरूह मन्त्रित्वका कार्य करते हुए भी सायणने कंसे इतने 
ग्रन्य और भाष्य लिखे, यह स्मरण कर सायणकी अद्भुत और अद्वितीय 
प्रतिमा तथा मेघापर विस्मित और विमुग्ध होता पडता है! सायणके 
सब भाष्य, कई स्थानोंसे, छप चुके है। 


वैदिक संहिताओंमें सबसे बडी शाकल-संहितापर बेंकट माधवका 
ब्राय:' समग्र भाष्य उपलब्ध होनेपर भी अभीतक अधूरा ही छुपा है। 
“क्रय” इसलिये कि माथव-माष्य कहीं-कहीं खण्डित हैं। वह अत्यन्त 
संक्षिप्त भी है। परन्तु सायण-भाष्य पूर्ण है, विस्तृत है और देशा-विदेशमें 
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सम्पादित तथा प्रकाशित हैँ। वस्तुततः बेद-विज्ञानकी ज्योत्ति पानेंके लिये 
एक बड़ा आधार महाविद्वान्‌ सायणाचार्यके वेद-माष्य हे । 


सायण अपने अग्रज माघवके इतने भकक्‍त थे कि उनका नाम सायण- 
माधव वा केवल “माधव' भी पड़ गया! सायणने अपने भाष्यको माघ- 
बीय' लिखा है। सायणने माधवसे अध्ययन भी किया था। 


११ रावण 

बहुत लोग सायण-भाष्यको ही ऋग्वेदीय रावण-भाष्य कहते हैं। 
उनकी धारणा है कि अक्षर-विपर्यय होकर सायणका रावण बन गया है। 
परन्तु बात ऐसी नही है। मल्लारि, दैवज्ञ सूर्य पण्डित आदिके लेखोंसे 
विदित होता है कि रावणका ऋग्वेद-भाष्य प्रसिद्ध भाष्योंमेंस है। हाल 
साहब ने तो रावण-भाष्यके प्राप्त अंशको प्रकाशित भी किया है। सायण 
का भाप्य आधिदेविक (याशिक) है और रावणका भाष्य आध्यात्मिकता 
लिये हुए है। वेदान्ती आत्मानन्दका भाध्य प्रायः रावण-भाष्यके सदृश है। 

रावणने यजुर्वेदपर भी भाष्य किया था, जो अनुपलब्ध है। 

रावण ने ऋग्वेदका पद-पाठ भी किया था। इसका कुछ हस्तलेख 
प्राप्त है। यह केवल ऋग्वेदके सप्तमाप्टकका हैं। उद्गीथ और दुर्गाचार्यं 
ने रावणके पद-पाठका समर्थन किया है। 

यदि रावणके सम्पूर्ण ऋग्यजुर्भाष्प और पद-पाठ मिल जाते, तो भाष्य- 
कार जगतूमें युगान्तर उपस्थित हो जाता। अनेक सन्देहोका निराकरण भी 
हो जाता और कुछ आध्यात्मिक वेदार्थका रहस्य भी स्पष्ट हो जाता । 

बेद-भाष्यकार रावण लंकाधिपति रावण भा या दूसरा ? इस बात 
के निर्णयका कोई उपाय नही है। बाल्मीकि-रामायणसे यह तो पता चलता 
है कि रावण उद्मट विद्वान्‌ था-वे द-बेदांग-पारम था। 

संसारमें रावण, हिरण्यकशिपु, कंस जैसे कृूख्यात' नाम रखनेवाले 
भी तो कदाचित्‌ ही मिलें ! 
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तो क्या वेद-भाष्यकार लंकेश्वर ही था ? भगवान्‌ जानें। भाष्यकार 

रावणका काल-निर्णय करना विकट कार्य है। 
१२ मुदूगल 

मुद्शल-भाष्य प्रथमाष्टकपर पूर्ण और चतुथाष्टकपर पांच अध्यायों 
तक मिलता है। मुद्गल सायणानुयायी हे-एक तरहसे सायण-भाष्यका ही 
संक्षेप मुदूगल-भाष्य है। मुदूगलका काल १४ वीं शताब्दी है। 

१३ चतुववेद्‌ स्वामी 

इन्होंने ऋग्वेदके कुछ अशोपर भाष्य लिखा था। ये श्रीकृष्णके 
अनन्य अनुरागी भक्त थे। इन्होंने मन्‍्त्रोका अर्थ श्रीकृष्ण-परक किया है। 
इनके अर्थंसे कोई भी भाष्यकार सहमत नहीं है। इन्होंने पूतना और कंस 
का बंध, गोवद्धन-धारण, कौरव-पाण्डव-युद्ध, सब कुछ ऋग्वेदके एक ही 
मन्त्र (१० ११३.४) से निकाल डाले है ! इनकी अनल्प कल्पना निराली 
है! ये १६ वी शताब्दीमें थे । 

/१४ देव स्वामी 

महाभारतके टीकाकार विमलबोधके लेखसे अनुमान होता है कि 
देव स्वामीने ऋग्वेदपर भाष्य लिखा था। ऋग्वेदके आश्वलायन-भौत- 
सूत्र और आइवलायन-गृह्य-सूत्रपर देवस्वामीका भाष्य उपलब्ध हैं। 
यह विक्रमकी प्रथम शताब्दीके पूर्वके है। 

१५ स्वामी दयानन्द 

आधुनिक युगमें सर्वाधिक वेद-प्रचार स्वामी दयानन्द सरस्वतीने 
किया है। स्वामीजी वेद-विद्याके अनन्य भक्त और विद्वान थे। उनके 
वेद-ज्ञानके कुछ विदेशी भी कायल थे। 

स्वामीजीका जन्म संवत्‌ १८८१ में (कदाचित्‌ आएिवन-कृष्णा 
संप्तमीको) हुआ था। उनका नाम मूलजी वा मूलशंकर था। वे सामवेदी 
जदीच्य ब्राह्मण थे। उनके संन्यास-गुरु मथुराके स्वामी बिरजानन्द थे। 
अपने गुरुदेवसे ही स्वामीजीने व्याकरण आदि पढ़ें थे। 
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स्वामीजीने संवत्‌ १६३३ (भाद्रपद-शुब्ला प्रतिपद्‌) में ऋग्वेदपर 
भाष्य लिखाना प्रारम्भ किया था। भाष्य सरल संस्कृतमं है। साथ ही 
भाष्यका हिन्दी-अनुवाद भी है। यह भाष्य विना पूर्ण किये ही स्वामीजी 
संबत्‌ १६९४० की दीपावलीके दिन स्वर्गवासी हो गये। ऋग्वदके ७ म 
मण्डल, २ य सूक्‍त, २ य मन्त्रतक ही यह भाष्य हो सका था। 

इसके पहले स्वाभीजीने “ऋग्वेदादि-भाष्य-भूमिका' लिखी थी, जो 
सवत्‌ १६३५ में ही छप चुकी थी। इसमें चारो वेदोकी प्रस्तावना है। 

स्वामी दयानन्द देवतावाद नहीं मानते। उन्होंने निरुक्‍्तकारोके 
तीन देवोंकी पूजा, याज्ञिकोके तेतीस देवोकी स्तुति और पाश्चात्त्योकी 
अग्नि आदि जड़ वस्तुओंकी आराधनाका खण्डन कर वेदमें एकेश्वरवादकी 
स्थापनाकी चेष्टा की है। उन्होंने अग्नि आदि अनेक देव-मामोका अर्थ 
परमात्मपरक किया है। उनका मत हैं कि वैदिक सूक्‍त विभिन्न नामोसे 
एक ईव्वरके ही गीत गाते है । 

किसी भी पूर्व भाष्यकारके मतसे स्वामीजीका मत पूरा नही मिलता। 
वे अद्वेतवादी वेदान्ती भी नहीं थे। वे वेदोको नित्य तो मानते है; परन्तु 
ब्राह्मगादिको नहीं। वे वेदोंमे इतिहास नहीं मानते। वैदिक शब्दोको 
यौगिक और योगरूढ मानते हैं, रूढ़ि नहीं। वे वाचकलुप्तोपमासे अनेका- 
नेक मनन्‍्त्रोंका भावार्थ निकालते हे। स्वामीजी भी रावणकी ही तरह 
कही-कही शाकल्य-भिन्न पद-पाठ स्वीकार करते हे। सर्वानुक्रमणीसे 
भिन्न कही-कही देवता भी मानते हें। एक-एक शब्दके वे विविध अर्थ भी 
मानते है। वे इन्द्र शब्दका अर्थ कही ईश्वर, कहीं सूर्य, कही वायु, कहीं 
जीवात्मा और कहीं विद्वात्‌ राजा करते हैं। योगी अरविन्द आदिने 
स्वामीजीकी शैलीका समर्थन किया है। 

स्वामीजीने रावण-भाष्यका उल्लेख किया है। 

प्रो० झडाल्फ हार्नलेने लिखा है कि जब मैंने अपना हस्तलेख दिया, 
तभी स्वामी दयानत्दने पहले पहल सम्पूर्ण अववंबेदकों देखा ।' 


३४७० वैदिक साहित्य 


प० महेशचद्ध न्यायरत्न, वर्तमान भारतीय काग्रेसके जन्मदाता 
मि० हथूम, प्रो० प्रिफिय तथा अनेकानेक एतहेशीय विद्वानोंने स्वामीजी 
के मतका खण्डन किया है। 


कृष्ण यजुर्वेद ( तैत्तिरीय-संद्विता ) 
१ भव स्वामी 
ये संवत्‌ (विक्रमीय) से आठ सौ वर्ष पहले हुए थे। भट्ट भास्कर मिश्र 
ने अपने तैत्तिरीय-संहिता-भाष्यके प्रारम्भ “भवस्वाल्यादिभाष्य” पद 
का उल्लेख किया है। इससे ज्ञात होता है कि भव स्वामीने तैत्तिरीयसंहिता 
पर भाष्य लिखा था। परन्तु अबतक यह भाष्य उपलब्ध नही है। 


२ गृहदेव 

गुहदेवका तैत्तिरीयसंहितापर भाष्य था। ये भव स्वामीके समकालीन 
थे। भट्ट भास्करने 'भवस्वाम्यादिभाष्य में गृहदेव-भाष्यका भी ग्रहण किया 
है, ऐसा मत ऐतिहासिकोका है। देवराज यज्वाने निषण्टु-भाष्यकी भूमिका 
में लिखा है कि 'गृहदेवका वेद-भाष्य था । 

३ भट्ट भास्कर 

भट्ट भास्कर ११ वी शताब्दीके भाष्यकार हैं। सायण और देवराज 
यज्वाने भट्ट भास्करकों बहुत बार उद्धृत किया है। 

ये शव थे। अपने भाष्यके मंगल-इलोकमें इन्होंने शिवजीको प्रणाम 
किया है। इनका भाष्य उच्च कोटिका है। इनके भाष्यका नाम 'ज्ञानयश ' 
है। भट्ट भास्करका प्राय:' सम्पूर्ण तैत्तिरीय-भाष्य छप चुका है। प्रायः” 
इसलिये कि तैत्तिरीयके चतुर्थ काण्डके कुछ अशका भट्ट भास्करका भाष्य 
नही छपा है । 

इनका गोत्र कौशिक है और पूरा नाम है भट्ट भास्कर मिश्र । इन्होंने 
अपने भाष्यमें केचित्‌', अपर लिखकर अपने पू्ववर्त्ती भाष्यकारोंकी 
ओर संकेत किया है । 
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४ छुर 
सायणाचार्यन अपनी धातुवृत्तिमें क्षुरकके मतका उल्लेख पांच बार 
किया है। इससे ज्ञात होता है कि क्षुराचार्यने सम्पूर्ण तैत्तिरीय-सहितापर 
भाष्य लिखा था, जो अप्राप्य है। अनुमानत: क्षुर १४ वी शताब्दीके थे । 
५ सायण 
सायणका भाष्य सम्पर्ण तैत्तिरीय-संहितापर है। सायणका सर्वप्रथम 
वेंद-भाष्य यही है। इसमें अन्य, अपरे', 'एके' लिखकर सायणने दूसरों 
का मत दिया है । तैत्तिरीय-संहिताके १.८.१२ के भाष्यमें सायणने नरसिह 
वर्मा और उनके पुत्र राजेन्द्र वर्माका उल्लेख किया है। 
६ बेंकटेश 
तत्तिरीय-सहिताके ७ काण्डोमेंसे अन्तिम तीन काण्डोपर ही वेकटेश 
का भाष्य है। यह भ्रन्धि-लिपिमें मिला था। अबतक अग्रकाशित है। इनका 
नाम वेंकेटेशवर और वेंकटनाथ भी पाया जाता है। ये १५ वी शताव्दीमें थे। 
3 बालक ण्ण 
नैत्तिरीय-स हितापर इनका भाष्य हूँ। अप्रकाशिनत और खण्डित 
है। इनके कालका कुछ पता नहीं चलता। 
< शत्रुघ्न 
इनका तेत्तिरीय-भाष्य प्राप्त और प्रकाशित हैं । भाष्यका नाम 
+भन्वायंदीपिका” है। यह पूर्ण नहीं है। ये १६ वी शतीके अस्तमें थे। 


शुक्ल यजुरवेद ( माध्यन्दिनसंहिता ) 
१ शौनक 


माध्यन्दिन-संहिताके ३१ वें अध्याय (पुरुष-सूक्त) पर ऋषि शौनकका 
भआष्य उपलब्ध है। इसमें “अपर” 'किचित्‌” कहकर अन्य मतोका भी 
है। इससे विदित होता हैं कि शौनकसे भी पहले इस संहितापर कई भाष्य 
थे। यह याज्षिक है। पुरुष-सृक्तका विनियोग मोक्षमों माना गया है। इसमें 
वैष्णच-मतकी छाप है। यह अत्युक्ष्य कोटिका भाष्य गिना जाता है । 
२६ 


ड०रे बंदिक साहित्य 


२ उबद 
ऋषकप्रातिशास्य और यजुआतिशाख्यपर भाष्य लिखनेवाले उबट 
का माध्यन्दिन-भाष्य अतीव विख्यात हैं। ११ वी शतीके अन्समें, महाराजा 
भोजके शासकत्वमें, अवन्ती राजधानीमे, उबटने यह भाष्य लिखा था । ये 
आनन्दपुर-निवासी बजूटके पुत्र थे। बजुट उदभट बिद्वान्‌ थे। उबटका 
कही-कही उनश्चट नाम भी पाया जाता है। 


अनेक स्थानोसे उवट-माष्य प्रकाशित हो चुका है। इसके दो पाठ 
हँ-काशीपाठ और महाराष्ट्र-पाठ। काशीपाठमें पुरुषसूक्तपर उबटका 
अपना भाष्य है ओर महाराष्ट्र-पाठमें पुरुषसूक्तपर उक्त शौनकका भाष्य 
छुपा हैं। काशी-सस्करणमें प० रामसकल मिश्रने उवट-भाष्यके दोनों 
पाठोंको अलग-अलग प्रकाशित किया है। उवट-भाष्य थाज्ञिक वा आधि- 
दैविक है । ५.२० में उबटने अवतारोका वर्णन किया है। उबटने याजुष- 
सर्वोनुक्रणीके अनुसार ऋषि, देवता और छन्द नहीं रखे हे। शत्रुघ्न 
और महीघरके भाष्य, अनेक स्थलोंमें, उबट-भाष्यकी छाया हें। 


३ गौरबर 
गौरबर कश्मीरी ब्राह्मण थे। इनके पौत्र स्तुतिकुसूमांजलि“कर्त्ता 
जगद्धरके कथनानुसार गौरधरने माध्यन्दिनपर “बेदविलास” नामकी एक 
टीका लिखी थी। ये १४ वीं शतीमें थे। 
४ रावण 
“रूद्रप्रयोग-दर्पण “--कर्त्ता पद्मननाभके लेखसे ज्ञात होता हैँ कि रावण 
ने माध्यन्दिन-संहितापर भी भाष्य लिखा था। 
५ महीघर 
वाजसनेय-माध्यन्दिषपर काशीवासी महीथधरका बेददीप तामका 
भाष्य अत्यन्त प्रसिद्ध और प्रचलित है। यह सत्रहवीं शतीमें लिखा 
गया। भाष्य याजिक है। 
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कहते हैं, महीधरने “मस्त्र-महोदथि” नामका एक तान्त्रिक ग्रन्थ भी, 
संवत्‌ १६४४ में लिखकर, पूर्ण किया था। तान्त्रिक महीधरके भाष्यके 
अनेक विरोधी भी हैं। 

प० सत्यग्रत सामश्रमी और डा० लक्ष्मणस्वरूपके मतसे महीधरने 
१२ वीं शतीमे अपना भाष्य और ग्रन्थ लिखे थे। 

६ स्वामी दयानब्द्‌ 

स्वामी दयानन्द सरस्वतीके माध्यन्दिन-भाष्यया लेखन संवंत्‌ 
१६३४, पौष-कृष्णा त्रयोदभी, गुरुवारसे प्रारम्भ हुआ और १६३६ मार्ग- 
शीर्ष-कृष्णा प्रतिपदा, शनिवारकों समाप्त हुआ। १९४६ के वैद्ञाखमे 
यह प्रकाशित हो गया । 

ऋणवेद-भाष्यमें जो इनकी शैली है, वही इसमें भी है। इसमें यज्ञके 
अर्थ पूजा, स्तुति आदि तो हूं ही; 'संसारके पदार्थोसे उपयोग लेना” भी 
यज्ञका अर्थ है। स्वामीजीके इस भाष्यका भी विरोध हुआ है। 

शुक्लयजुर्वेद (काण्वसंद्विता) 
१ सायण 

काप्वसंहिताके बीस अध्यायोंपर ही सायण-भाष्य मिलता है, अव- 
शिष्ट २० अध्यायोपर नहीं। शतपथ-बह्याणके प्रथम काण्डके अन्तिम 
अध्यायोंका सायण-भाष्य जैसे लुप्त हो गया है, वैसे ही काण्व-संहिताके 
उत्तराद्धका सायण-भाष्य भी लुप्त हो गया है। सायणन शुक्ल यजुरवेदकी 
१५ शाखाओंके नाम गिनाये हे । अध्ययनकी सुगमताके लिये ही खण्ड 
और बगग॑ किये गये हे '-ऐसा भी सायणने माना है। इस भाष्यमें बासिष्ठ- 
रामायणको भी सायणने उद्घृत किया है। इस सहिताका ४० वां अध्याय 
भी साध्यन्दिनके ४० वें अध्यायके समान उपनिषदात्मक है। 

२ आजन्दवोध 

जातबेद भट्टोपाध्यायके पुत्र आनन्दवोधने सम्पूर्ण काण्वसंहितापर 

'कायावेदमस-माष्य-संप्रह' लिखा है। परन्तु आाजतक न तो सम्पूर्ण माध्य 
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प्राप्त है, न प्रकाशित है। इसके कई खण्डित लेख मिल चुके हें। आनत्द- 
बोधके कालका ठीक पता नही लग सका हैं । 
३ अनमन्तायाय 

ये काण्वशालीय ब्राह्मण थे। इनके पिताका ताम नागेशभट्ट वा नाग- 
देव और माताका नाम भागीरथी था। ये काशी-निवासी थे । 

अनन्ताचार्यने काण्वसंहिताके २१ से ४० अध्यायोंपर भावा्ंदीपिका 
नामकी टीका लिखी है। आनस्दबोध और अनन्ताचार्यकी भाष्य-टीकाएँ 
काण्वसंहिताके चालीसबे अध्यायपर म० म० प० बालशास्त्री आगाशेने 
छापी है । 

अनन्ताचार्यने भाषिकसूत्र-भाष्य, यज्‌ प्रातिशाख्य-भाष्य और शतपथ- 
आह्यण-भाष्य (१२ वें काण्डपर) भी बनाये हें। इन्होंने कव्यकण्ठामरण 
नामका एक ग्रन्थ लिखा है। इन्होने वेदार्थंदशीपिका और कास्यायन- 
स्मार्समन्‍्त्रार्य-दीपिका' नामकी टीकाएँ भी लिखी हे। ये अठारहवीं शताब्दी 
में हुए थे । 

४ 

इन्होंने काण्वसंहिताके मन्‍्त्रोपर भाष्य लिखा है। इनका भाष्य 
खण्डित रूपमें यत्र-तत्र मिलता हे। इनके भाष्यका नाम ब्राह्मांण-सर्वस्व 
है । इनके लिखे मीमासा-सर्वस्व, वेष्णव-सर्वस्व, शेव-सवस्व, पण्डित- 
सर्वस्व भी हें। परन्तु सब अप्रकाशित और उपलब्ध नही है। ये १३ वी 
शतीमें हुए थे। 

विशेष 

यजुर्वेदकी संहिताओंमें “रद्राध्याम॑का एक विशेष स्थान है। अनेका- 
नेक भाष्य-टीका-कारोंने केवल रुद्राष्यायपर ही अपनी भाष्य-्टीकाएँ 
लिखी है। इसी तरह पुरुष-सूक्त और “अस्य वामीय सूकक्‍त” आदिपर भी अनेक 
भाष्य-टीकाएं, स्वतन्त्र रूपसे, खिख्ी गयी हें! अनेकानेक विद्वानोंनें अपने 
अपने कल्पसूचोंमें आय मन्‍्त्रोपर ही भाष्य-टीकाएँ लिखी है। ऐसे माध्य- 
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कारों और, टीकाकारोंकी लम्बी सूची देश्-विदेशके विभिन्न पुस्तकालयोंमें 
पायी जाती है। स्थान-संकोचके कारण ऐसे भाष्यकारों और टीकाकारों 
और उनकी विविध भाष्य-टीकाओंका उल्लेख नहीं किया जा सका। 
सामवेद (कौथुमसंद्दिता) 
१ माचव 

प्रसिद्ध वेदश प० सत्यव्रत सामश्षमीनें जो सायण-भाष्य-सहित कोथुम- 
संहिता छापी है, उसमें उन्होंने 'म'धक्षीय विवरण को टिप्पनीके रूपमें 
प्रकाशित किया हँँ । इस विवरणकी दो अशुद्ध पुस्तकें सामश्रमीजीको 
मिली थी। उतका सम्पादन करके सर्वोत्तम भागोंकों ही उन्होंने छापा है। 
सामश्रमीजीने ही संसारको सर्व-प्रथम इस पुस्तकका पता दिया था। 

यह सामविवरण उच्च कोटिकी टीका हैं। सहिताके पूर्वार्धकी टीका 
को 'छुल्दसिका-विवरण' और उत्तराद्धंकी टीकाकों 'उत्तर-विवरण” कहा 
गया है। 

कई वेदज्ञाता कहते हे कि स्कन्‍्द स्वामीके सहकारी नारायणके पुत्र 
ये ही माधव थे। स्कन्द स्वामीके भाष्यसे माघवने बड़ा लाभ उठाया है। 
स्कन्दके ऋग्वेद-भाष्यकी भूमिकाका बहुत कुछ रूपान्तर ही माघवकी 
सामवेदीय भूमिका है। माधवका कान सातवी शती है। 

२ भरत स्वामी 

श्रीरंगपट्टममे रहकर १३ वी शतीमें भरत स्वामीने अपना सामवेद- 
भाष्य लिखा था। इनका गोत्र कश्यप था। इनके पिताका नाम नारायण 
था और माताका यज्ञदा । संक्षिप्त होते हुए भी भाष्य सुन्दर है और सम्पूर्ण 
सहितापर है । परन्तु अबतक सम्पूर्ण भाष्य मुद्रित नहीं हुआ है। इन्होंने 
माघवसे वड़ी सहायता ली है । 

हे सायण 

वेदज्-शिरोमणि आचाये सायणने इस संहितापर भी भाष्य लिखा 

है। अपनी भूमिकासें सायणने सामवेदीय विषयोंका मासिक विवेचन किया 


४०६ बेदिक साहित्य 


है। सायण छुन्द आशिक के छठे अध्यायको ही अरण्य-संहिता' मानते 
हैं। परन्तु सामश्रमीजीने इस बातका अनुमोदन नही किया है। 
४ देवश सूर्य पण्डित 

ये गोदावरीके निकट पार्थ नगरके रहनेवाले थे। इनके पिताका नाम 
ज्ञानराज्य था। पिता और पूत्र प्रसिद्ध ज्योतिषी थे । 

सूयने भागवत गीताकी अपनी 'परमार्थ-प्रपा' टीकामें लिखा है कि 
“मैंने 'सामभाष्य'ं लिखा है।” परन्तु वह अप्राप्य है। अपनी गीता-टीकाके 
अन्तमें सूर्यने लिखा है कि 'मेते रावण-भाष्यका ज्ञान प्राप्त किया है।' 
इन्होंने 'लीलाबती पर भी टीका लिखी है। ये १६ वीं शताब्दी में थे। 

अथर्वचेद (शौनकर्संद्दिता) 
१ सायण 

शौनकसंहितापर केवल आचाये सायणका भाष्य प्राप्त और प्रकाशित 
है। दूसरे किसी भी भाष्यकार वा टीकाकारकी कोई भी भाध्य-टीका 
इसपर नही है। सायणने अन्य वैदिक संहिताओपर भाष्य लिखनेके बाद, 
सर्वान्तिमें, यह भाष्य लिखा। उन्होने भाष्यारम्भम लिखा है- 

“व्यास्याय बेद-त्रितयं श्रामुष्मिक-फल-प्रदम । 
ऐहिकामुष्सिकफल चतुर्थ व्यालिकीषति॥।” 

आशय यह है कि परलोकमें फल देनेवाले तीनो वेदोंका भाष्य करने 
के पश्चात्‌ लोक, परलोक, दोनोंमें फल देनेवाले चतुर्थ वेदका भाष्य किया 
जाता है।' 

इसकी महस्वपूर्ण भूमिकामें सायणने अथवंवेदके नो भेद (संहिताएँ) 
ये गिनाये हे-पैप्पलाद, तोद, मौद, शौनकीय, जाजल, जद, ब्रह्मवद, 
देवद्श और चारणवैद्य। 

सायणका मत हैं कि 'पापाचरणसे रोग उत्पन्न होते हे और जायवंण- 
मन्त्रोंसे रोगोंकी निवृत्ति होती है।' 


पटूत्रिश अध्याय 


निधरण्दु और निरुक्कके भाष्य-टीका-कार 


निषण्टु 

कितने ही वेदज्ञ कहते हैँ कि वर्त्तमान निधण्टु और निरुक्‍्तके कर्त्ता 
महाभारतकालके ऋषि यास्क है। श्रीभगवद्तत्तजीका मत है कि अनेक 
निरुक्‍्तकार हो गये है, जिन्होने निरुक्तोंके साथ ही अपने-अपने निधपण्टु 
(वैदिक-शब्द-कोष) भी बनाये। प्रत्येक निरुक्तकार पहले निधण्टु बनाकर 
अपना' भाष्य आरम्भ करता था। इसीलिये निघण्टुकों भी निरुक्‍त कहा 
गया है । 

परन्तु अधिकांश बेदज़ों और पुराणादिके मतसे प्राप्त निधण्दुको 
कश्यप प्रजापतिने बनाया है, जिसपर यास्कका निरुक्‍त है। १४ वी शताब्दी 
के देवराज यज्वाने इसी निषण्टुपर स्व॒तन्त्र भाष्य लिखा है। देवराजका 
भाष्य-क्रम निरक्‍्तकारके भाष्य-क्रमससे भिन्न है। इनके सिवा कदाचित्‌ 
कोई दूसरा निघष्टु-भाष्यकार हुआ भी नहीं। यदि हुआ भी हो, तो उसका 
भाष्य अप्राप्त हैँ । 

देवराजके पितामहका नाम भी देवराज यज्वा ही था। इनके पिताका 
नाम यज्ञेरवर जाये था। इनका गोत्र अति था। ये किसी “रंगेशपुरी- 
पयंन्त” नामके ग्रामके निवासी थे। 

निधण्ट्के तीन काण्डों (नैघण्टूक, नैयम और दैवत)मेंसे नैधण्टुक 
काण्डका निर्वेचन देवराजने विशेष रूपसे किया है। देवराजने ऋग्वेदके 
स्कन्द-भाष्य और स्कन्द-महेश्वरकी निरक्त-भाष्य-टीकासे यथेष्ट साहाय्व 
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प्राप्त किया है। देवराजन शब्द-निर्वंचनमें प्राचीन प्रमाणोंकों अधिक 
एकत्र किया है। 

निघण्टु-भाष्यमें वैदिक शब्दों और निरुक्‍्त-भाष्यमें वैदिक मन्‍्त्रोंकी 
भाष्य-टीकाएँ की गयी हैं; इसलिये निधपण्टु-निरुक्त-भाष्य-टीका-कार 
भी वैदिक भाष्य-टीका-कार माने जाते हे। 

निरुक्त 

एक प्रकारसे निघण्टुका भाष्य निरुक्‍्त हैँ।यास्क-कृत विद्यमान 
निरुक्‍्तपर एक अत्यन्त प्राचीन 'निरुक्‍त-वात्तिक' है। निरुक्‍्तके भाष्यकार 
दुर्गाचार्यने और मण्डन मिश्रकी 'स्फोटसिंड्विकी गोपालिका नामकी टीका 
के रचयिताने इस वात्तिकको उद्धृत किया है। बृह॒द्देवतामे भी इसके उद्धरण 
है। स्व० प० बैजनाथ काशीताथ राजवाड़ेका मत है कि 'बृहद्देवता' ही 
“निरुक्त-बान्तिक' है। परन्तु कई वेदन्नोंके मतसे निरुक्‍्तवात्तिक स्वतन्त्र 
ग्रन्थ था। वह अनुपलब्ध हैँ। उसके कर््ताका भी पता नही चलता। 

१ बर्वेरस्वामी 

स्कन्द-महेश्वरकी निरुक्‍्तभाष्य-टीकासे पता चलता है कि बबंर 
स्वामीने निरुक्तपर एक विशद टीका लिखी थी। कुछ लोगोंके मतसे ये ही 
निरुक्‍्तवात्तिककार थे। परन्तु इसमे अनुमानके अतिरिक्त कोई प्रमाण 

नही है। वर्बर स्वामीके कालका न तो पता है, न उनकी टीकाका ही! 
२ दुर्गाचाये 

दुर्गाचाय्य अत्यन्त प्राचीन भाष्यकार हे। छठी झताब्दीमें ये कश्मीर 
के समीप रहते थे। संन्यासी थे। इनका गोत्र कापिष्ठल वासिष्ठ था। 

इन्होने निरुक्‍्तपर जो वृत्ति वा टीका लिखी है, वह वैदिक साहित्यमें 
मूल्यवान्‌ वस्तु समझी जाती है। इसके कितने ही संस्करण छुप चुके है। 
इसमें अनेकानेक ऐसे प्राचीन ग्रन्थोंके प्रमाण दिये गये हैँ, जो अबतक अप्राप्त 
है'। इस वृत्तिमें कितने ही मत-बादोंका समीक्षण है। निरुक्तमें ये प्रधान 
मत दिये गये हे-अधिदेव, अध्यात्म, आख्यान-समय, ऐतिहासिक, नैदाच, 
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सैरुक्त, परिब्राजक, पूर्व याशिक और याजशिक। इन सारे मतों और पक्षों 
की दुर्गाचार्यने आलोचना की है। दुर्गेने राभायण और पुराणका भी उल्लेख 
किया है । दुर्गेने वेदोंमें इतिहास माना है। दुर्ग स्कन्द स्वामीसे भी प्राचीन- 
तर कहे जाते है। 

कलकत्ताके प० सत्यत्रत सामश्रमी और पूनाके श्रीब॑जताथ काशीनाथ 
राजवाड़ेने वैदिक साहित्यपर सर्वाधिक परिश्रम किया था। इत्र दोनों 
सज्जनोंने भी सम्पादित कर दुर्ग-वृत्तिके सुन्दर संस्करण निकाले हें। 

३ स्कन्द-महेश्वर 

स्कन्द-महेरवरकी निरुक्‍्त-भाष्य-टीकाके साथ लाहोरके डा० लक्ष्मण 
स्वरूपने निरुक्‍्तका अत्यन्त उपादेय संस्करण निकाला है। वैदिक साहित्य 
में यह संस्करण एक विशेष स्थान रखता है। 

स्कन्द स्वामी ऋग्वेदके भाष्यकार थे। कहा जाता है कि स्कन्द स्वामी 
ने निरुक्तपर भाष्य लिखा था, जो स्वतन्त्र रूससे अनुपलब्ध है। इस 
भाष्यके अनेक अशोंको अपनी स्मृतिर्मे रखकर इसकी टीका महेश्वरने 
लिखी है। निरुक्‍क्तके तीसरे अध्याय आदिके समाप्ति-वाक्य टीकाको 
महेश्वर-कृत कहते भी हे। 

परन्तु कुछ बेदज्ञ कहते हैं, स्कन्द स्वामी महेश्वरके गुर थे और 
दोनों ग्ुरु-शिप्यने मिलकर निरुक्‍्त-भाष्य-टीका लिखी है। स्कन्दके निरुक्‍्त- 
भाष्यकी टीका केवल महेश्वरने नहीं लिखी है। प्रत्युत निरुक्‍त-रूपी 
जो निषण्ट्‌-भाष्य है, उसकी टीका स्कन्द स्वामी और महेश्वरने मिलकर की ।' 

यदि स्कन्द और महेश्वर साथी वा गुरु-शिष्य थे, तो दोनों ही सातवी 
शताब्दीके पुरुष है। दोनोंने ही वेदोंमें इतिहास माना है। 

४ घरउचि 

“निरक्त-समुच्छय' नामका एक ग्रन्थ मिलता है| यह निरुकतका न 
भाष्य है, न टीका। निरुक्‍तके मतानुकूल इसमें सौ मन्त्रोंकी व्याख्या है। 
इसमें चार कल्प हें। पहलेमें कहा गया है-निरुक्तके विना मन्त्रोंका न तो 
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विवरण हो सकता है, न अर्थ॑-ज्ञान ही। इसीलिये बड़ोंका कहना है कि 
“निरुक्तको तन जाननेवाला भन्‍्त्रोंका निरवेंचन नहीं कर सकता।” निरुक्‍्त 
की प्रक्रियाके अनुसार ही मस्त्रोंका निवंचन होना चाहिये।' 

“निरक्त-सम्‌च्चय के चतुर्थ कल्पमें इतने प्रकारके मन्त्रोंका उल्लेख 
किया गया है-प्रैष, आहवान, स्तुति, निन्‍्दा, संख्या, आशीः, कर्म, कत्थना, 
प्रश्न, वचन, शोधित, विकल्प, संकल्प, परिदेवना, अनुबन्ध, याच्य्या, 
प्रसव, संवाद, समुच्चय, प्रशंसा, शपथ, प्रतिशय, आचिख्यासा, प्रलाप, 
ब्रीड़ा, उपधावन, आक्रोश, परिवाद, परित्राण आदि। 

इस “निरुक्त-समृच्चय के कर्त्ता वररुचि हे। ये पाणिनीय व्याकरणके 
चात्तिककार वररुचि नहीं हैं। ये दूसरे वररुचि थरे। ये कदाचित्‌ स्कन्द 
स्वामीके समकालीन थे | 

दुगं और स्कनन्‍्द-महेश्वरकी भाष्य-टीकाओंसे ज्ञात होता है कि निरुक्त 
पर और भी कितनी ही भाष्य-टीकाएँ थीं, जो अभीतक अनुपलब्ध हू। 


सए्त्रिश अध्याय 


कुछ आदश झूक्‍त 


१ नासदीय सूक्‍त 

ध्यानाभ्याससे मनको वशी करके ऋषियोंने जो अत्युज्व मनन और 
चिन्तन किये हे, वे सूक्तोंमें उपनिबद्ध हे। इन सूक्‍तोंमें भी कुछ सूक्‍त स्वाधीन 
चिन्तनकी सर्व-श्रेष्ठ कोटिकी चूड़ान्त सीमाको पहुँचे हैँ। स्थितप्रज्ञ ऋषियों 
के इन आदर्श और अनूठ सुकतोंको पढ़कर स्तव्ध और विस्मित ही जाना 
पड़ता है | इनमेंसे कुछकों यहा दिया जा रहा है। 

ऋणग्वेदके १० म मण्डलके १२६ वें सूकतका नाम “तासदीय सुक्त” 
है । इसके देवता (प्रतिपाद्य) परमात्मा हें और ऋषि प्रजापति हैं। इसी 
सूक्‍्तको लो० बालगंगाधर तिलकने अपने “गीता-रहस्थ”के विषय- 
प्रवेश में मानव-जातिका “सर्वश्रष्ठ स्वाधोन खिग्तन” कहा है। लोकमान्य 
ही नही, इस सूकतकी मौलिक विचार धाराको पढ़कर संसार भरके वेद- 
शाता आश्चरयं-चकित हो रहते हैं! इसमें सब सात मन्त्र हे और सातो 
एकसे एक बढ़कर प्रतापशाली हें। इन्हीं मल्रोंके आधारपर हमारे 
यहां छहो शास्त्रोंकी सृष्टि हुई है और इन्हीं छहो दर्शनोसे संसार भरके 
दर्शनोंकी उत्पत्ति हुई है। 

“तासदासीक्षो सदासेत्तदानों नासीत्रजों नो व्योमा परो यत्‌। 

किसाथरीवः क्‌ हुकस्य शर्म प्म्मः किसासोद गहन॑ गभोरस्‌ ॥ (६ ॥ 

(उस समय (प्रलय-दक्षार्मे) असत्‌ (सियारकी सींगके समान अस्तित्व- 
हीन) नहीं था। जो सत्‌ (जीवात्मा आदि) है, वह भी नहीं था। पृथिबी 
भी नहीं थी और आकाश तथा आकाझमे विद्यमान सातो भुवन भी नहीं 
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थे । आवरण (ब्रह्माण्ड) भी कहां था? किसका कहां स्थान था ? क्या 
उस समय दुर्गंस और गभीर जल था ? ) 
“न मुत्युरासोदमुततं न तहिं न राज्या श्रह्ल भ्रासोत्‌ प्रकेतः। 
झानीदवातं स्वधया तदेक तस्माद्धान्यञ्न पर: किड्चनास ॥ २ ॥*/ 
(उस समय मृत्यु नहीं थी, अमरता भी नहीं थी, रात और दिनका 
भेद भी नहीं था। वायु-शून्य और आत्मावलम्बनसे श्वास-प्रश्वास-युक्त 
केवल एक ब्रह्म थे। उनके अतिरिक्त और कुछ नहीं था।) 
“तम झ्ासोत्तमसा गछ्लमग्ने [प्रकेत सलिल सर्वमा इस । 
तुच्छपेनाभ्वपिहित॑ यदासीत्तपसस्तन्महिना जायतेकम्‌॥ ३ ॥” 
(सृष्टिके प्रथम अन्चकार (वा मायारूपी अज्ञान)से अन्धकार 
(वा जगत्कारण) ढका हुआ था। सभी अज्ञात और सब जलमय (वा 
अविभक्‍त ) थे। अविद्यमान वस्तुके द्वारा वह सर्वव्यापी आच्छन्न था। 
तपस्याके प्रभावसे (वा प्रारब्ध-कर्के फलोन्मुख होनेसे) वह एक तत्त्व 
(जीव) उत्पन्न हुआ।) 

“कामस्तदग्र समवर्तताधिसनसो रेतः प्रयमं॑ यदासीत । 

सतो बस्धुससति निरबिन्दन्‌ हृदि प्रतीष्या ककयों मनोवा॥ ४ ॥।” 

(सर्व-प्रथम परमात्माके मनमे काम (सुष्टिकी इच्छा) उत्पन्त 
हुआ। उससे सर्व-प्रथण बीज (उत्पत्तिकारण) निकला। बुद्धिमानूते 
बुद्धिके द्वारा अपने अन्त:करणमें विचार करके अधिद्यमान वस्तुसे विद्यमान 
बस्तुका उत्पत्ति-स्थान निरूपित किया।) 

“तिरइचोनो बितंतो रश्मिरेषामणः स्विदासीदुपरि स्विदासीत्‌ । 

रेतोधा ग्रासन्‌ महिमान झासन्त्स्यधा अ्रवस्तात्‌ प्रथतिः परस्तात्‌ ॥४॥ 
(बीजधारक पुरुष (भोक्‍ता) उत्पन्न हुए। (उन जीवोंके लिये) 

महिमाएं (भोग्य) उत्पन्न हुई। उन (भोक्ताओ) का कार्य-कलाप दोनों 
पाश्वॉर्मे (नीचे और ऊपर) विस्तृत हुआ। नीचे स्वधा (अन्न) रहा और 
ऊपर प्रयति (भोक्‍ता) जवस्थित हुआ ।) 
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“को झद्धा बेद क इह प्र बोचत्‌ कृत झाजाता क्त इस बिसृ्दि:। 

हर्वाप्देवा प्रस्थ विंसर्जनेनाया को थेद ग्रत झाबभूद॥ ६॥* 

(प्रकृत तत्वको कौन जानता है? कौन उसका वर्णन करे? यह 
सृष्टि किस उपादान कारणसे हुई? किस निमित्त कारणसे ये विविध 
सृष्टियां हुईं ? देवता लोग इन सृष्टियोंके अनन्तर उत्पन्न हुए हैं। कहांसे 
सृष्टि हुई, यह कौन जानता है ? ) 

“हुये विसुष्टियंत भ्राबभूव यदि वा वध यदि वा न 

थो भ्रस्थाध्यक्षः परमे व्योमन्त्सों भंग वेद यदि वा न बेद ॥७॥/ 

(थे नाना सुष्टियां कहांसे हुईं, किसने सृष्टियां की और किसने नहीं 
कीं, यह सब वे ही जानें, जो इनके स्वामी परम धाममें रहते हें। हो 
सकता है कि वे भी यह सब न जानते हो ! ) 

ऋग्वेद १ म मण्डलके १६४ वें सूृक्तका नाम “भअ्रस्थ बामोय सूक्‍त' 
है । इसमे ५२ मन्त्र हे। इनमेंसे ४ थे, ५ वें, ६ ठे, ३४ वें और ३७ वें मन्त्रों 
की चिन्तना अतीब उदात्त कोटिकी है। 


२ सजान-सुक्त 
ऋणग्वेद-संहिताका अन्तिम सूक्‍त है संशानसूक्त वा ऐकमत्यसूक्त ॥ 
सब चार ही मन्त्र हैँं। इनमें आधुनिकतम ग्रणतान्त्रिक विचारधाराकी 
प्राप्तिसे अनेक विद्वानोंकी धारणा है कि गणतन्त्र वा जन-तन्त्रकी प्रणाली 
के जनक ये ही मन्त्र हें। प्रथम मन्त्रके देवता अग्नि हे और शेषके ऐकमत्य 
(संज्ञान) हैं। 
“संसमिद्ुवते अुषज्ननन विध्वान्यय श्रा। 
इलस्पदे ससिध्यसे स नो बसून्या भर॥ १३४ 
(अस्नि, तुम यर्थेच्छ फलदाता और प्रभु हो। तुम विशेष रुपसे 
आ्राणियोंमें मिले हो। तुम यज्ञ-वेदीपर प्रज्बलित होते हो। हमें घन दो ।) 
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“संगच्छुध्यं॑ संवदधश्य॑ सं वो सनांसि जानताम। 
देवा भाग यथा पूर्वे संजानाना उपासते॥ २॥” 
(स्तोताओ, तुम मिलित होओ, एक साथ होकर स्तोत्र पढ़ो। तुम 
लोगोंका मन एकसा हो। जैसे प्राचीन देवता एकमत होकर अपना ह॒विर्भाग 
स्वीकार करते हूँ , वैसे ही तुम लोग भी एकमत होकर धन आदि ग्रहण करो । ) 
“समानो मन्त्र: सस्िति: समानों समान मनः सहचित्तमेषास्‌ । 
समान मन्त्रमभिमन्त्रये वः समानेन वो हविषा जुहोसि॥ ३॥” 
(इन पुरोहितोकी स्तुति एक-सी हो, इनका आगमन एक साथ हो 
तथा इनके मन (अन्त:करण) और चित्त (विचारजन्य ज्ञान) एक-विध 
हों। पुरुहितो, में तुम्हे एक ही मन्त्रसे मन्त्रित (संस्कृत) करता हूँ और 
तुम्हारा, साधारण हँविसे, हवन करता हूँ।) 
“सम्रानी व श्राकृतिः समाना हृदयानि वः। 
समानमस्तु वो सनो यथा वः सुसहासति॥ ४ ॥” 
(यजमान-पुरोहितो, तुम्हारा अध्यवसाय एक हो, तुम्हारे हृदय 
एक हों और तुम्हारे मन एक हो। तुम लोगोका सम्पूर्ण रूपसे संघटन हो ।) 
दे दानसक्त 
ऋणग्वेदके दशम मण्डलका १०७ वा सूक्‍्त “दक्षिणा-सूकत” है और 
११७ वां “दान-सूक्त” है। दोनोंमे ही उत्तम दाता, दान, देय, दानका पात्र 
और दानका फल आदिका विवरण है। दानके दुरुपयोगके इन दिलनोंमें 
ते मन्त्र बड़े उपयोगी है। दोनों सूक्‍तोंके कुछ चुने हुए मन्त्र यहां दिये जाते 
है। दक्षिणा-सूक्तका » वां मन्त्र है- 
“वक्षिणाबान्‌ प्रथमो हृत एथि दक्षिणावान्‌ भ्रामणोरप्रमेति। 
तमेव सन्‍्पे नृर्पाति जनानां य प्रथमो दक्षिणामाविवाय॥ ४ ॥/ 
(दाताकों सबसे पहले बुलाया जाता है। वह ग्रामाध्यक्ष होता है 
भौर सबके आगे-आगे जाता हूँ । जो सबसे पहले दक्षिणा देता है, उसे में 
(आंगिरस दिव्य ऋषि) सबका राजा मानता हूँ।) 
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“ते भोजा सम न॑ न्यर्थभीयुन रिध्यन्ति न व्यथन्ते हु भोजाः। 

इंदं यढ्िश्यं भुकत स्वश्येतत्‌ सब्र दक्षिणस्थों ददाति॥ ८ ४ 

(दाप्ताओं (के नामों) की मृत्यु नहीं होती। वे अमर (देवता) 
हो जाते है । दाता दरिद्व नहीं होते-वे क्लेश, व्यथा और दुःख भी नही पाते । 
इस पृथिवी वा स्वरगंमे जो कुछ है, सो सब उन्हें दक्षिणा देती है ।) 

“भोजमदवाः सुष्ठु वाहो वहन्ति सुवृद्रयों वत्तते वक्षिणायाः। 

भोज देवासो (घता भरेषु भोजः शत्रन्त्समनीकेषु जेता।॥। ११॥” 

(सुन्दर वहन करनेवाले अश्व दाताको ले जाते हे। उसके लिये 
सुन्दर रथ विद्यमान रहता है। मुद्धके समय देवता लोग दाताकी रक्षा 
करते हें। युद्धमें दाता शत्रुओको जीतता है।) 

अब ११७ बें दानसूक्तके कुछ मन्त्र देखिये- 

“व झाषाथ चकमानाय पित्वों शन्नवान्त्सनफितायोपजग्मुणे। 

स्थिरं मनः कृणुते सेवते पुरोतों चित्‌ स मडितारं न चिन्दते ॥ २ ॥ 

(जिस समय कोई भूखा मनुष्य भीख भांगनेको उपस्थित होता है 
और अन्नकी याचना करता है, उस समय जो अज्नवाला होकर भी हृदयकों 
निष्दुर रखता और सामने ही भोजन करता है, उसे कोई सुख देनेवाला 
नहीं मिल सकता ।) 

“न स सला यो न ददाति सख्ये सचाभूवे सचमानाय पित्य:। 

अपास्मात्‌ प्रेयात्न तदोकों प्रस्ति पुणन्तमन्य सरणं चिदिच्छेत्‌ ॥ ४ ॥” 


। (अपना साथी पास आता हूँ और मित्र होकर भी जो व्यक्ति उसे दान 
'नही देता, वह मित्र कहाने योग्य नहीं है। उसके पाससे चल जाना ही 
उचित हूँ । उसका गृह गृह ही नहीं है। उस समय किसी धनी दाताके 
यहां जाना ही उचित है।) 

“पृथ्रीयाविज्ञापमानाय तब्यान्‌ प्राधोयांसमन्‌ पदयेत पन्‍्मास्‌। 

झो हि बसतनन्‍्ते रध्येव अक्ान्यमन्यमुप सिध्ठत्ति रायः॥ ४॥/ 
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(याचकको अवश्य घन देता चाहिये।:दाताको अत्यन्त दीघे पुण्य- 
पथ मिलता है। जैसे रथ-चक्र नीचे-ऊपर घूमता है, वैसे ही घन भी कभी 
किसीके पास रहता है और कभी दूसरेके पास चला जाता है-कभी एक 
स्थानपर स्थिर नहीं रहता।) 


“मोधमन्नं विन्दते अप्रझेता: सत्य ब्रवोसि बध इत्‌ स तस्थ। 
नायंप्॒णं पुष्यति नो सलायं केवलाघो भवति केवलादों॥ ६॥ 
(जिसका मन उदार नहीं है, उसका भोजन करना व॒था है-उसका 
भोजन उसकी मुृत्युके समान है। जो न तो देवताकों देता है और न मित्र 
को देता है, जो स्वयं ही भोजन करता है, वह केवल पाप ही खाता है ।) 


४ भाषा-सक्त 

ऋणग्वेदके इसी १० वो मण्डलका ७१ वां सृक्‍्त भाषासूक्त कहाता 
ह। यह सू्‌क्त विद्वानोंके विशेष मनतकी वस्तु है। कुछ मन्त्र यहा उद्धृत 
किये जाते है। 

“सकतुसिव लिसउना पुनन्तों यत्र धोरा मनसा वाचसक्रत। 

प्रत्रा साय: सद्यानि जानते भद्देषां लक्मीनिहिताधि वाचि॥ २॥ 


(जैसे चलनीसे सत्तूको परिष्कृत किया जाता हूँ , वैसे ही बुद्धिमान्‌ लोग 
बुद्धिके बलसे भाषाकों परिष्कृत करते हैं। उस समय विद्वान्‌ लोग अपने 
अभ्युदयको जानते हें। विद्वानोंके बचनमों मंगलमयी लक्ष्मी निवास 
करती है ।) 

“बशेस वाचः पदवीयमायन्तामन्वविन्दक्नषिषु प्रविष्ठाभ। । 

तामाभृत्या व्यदघः पुरुना तां सप्त रेभा भ्रति स॑ नवस्ते॥ ३॥ 

(बृद्धिमान्‌ (विद्वान) लोग यज्ञके द्वारा वचन' (भाषा) का मार्ग पाते 
हैँ । ऋषियोंके अच्तःकरणम जो वाक्‌ (प्रथम भाषा) थी, उसको उन्होंने 
प्राप्त किया। उस भाषाकों उन्होंने सारे मनुष्योंको पढ़ाया। सातो छल्द 
उसी (बैदिक) भाषाम स्तुत्ति करते हैं।) 


कुछ आवर्श धुष्त ड१७ 


“उतर त्वः पश्यञ्ष शव बाचमृत त्वः शाब्यक्ष शुभोत्येनाम्‌। 

उतो त्वस्मे तन्‍्ब थि सले जायेव पत्थ उच्ततों सुबासा।॥ढा 

(कोई-कोई देखकर वा समककर भी भाषाको नहीं देखते वा समझते; 
कोई-कोई उसे सुनकर भी नहीं सुनते। किसी-किसीके पास तो वाग्देवी 
स्वयं वैसे ही प्र कट होती है, जैसे सुन्दर वस्त्र धारण करनेदाली भार्या अबने 
चतिके पांस प्रकट होती है।) 

“उत त्वं सरुपे स्थिरयीतमाहुनेंन॑ हिन्वन्त्यपि वाजिनंधु। 

अधेन्वा चरति माययंष वा शुअुवां श्रफलासपुष्पाम्‌॥ ४५ ॥// 

(विद्वन्मण्डलीमें किसी-किसीकी प्रतिष्ठा है कि वह उत्तमभावग्राही 
है और उसके बिना कोई कार्य नही हो सकता। (ऐसे लोगोके कारण ही 
वेदार्थ-ज्ञान होता है।) कोई-कोई असार-वाक्यका प्रयोग करते हैं। वे 
जास्तवमें घे नु नही हे, काल्पनिक, मायामात्र धनु हे।) 


“ग्रक्षण्बनन्त: कर्मवनत्तः सखायो मनोजवेष्वससा अभूवुः। 
झ्रावध्नास उपकक्षास उ त्वे हुदा इब स्लात्वा उत्वे ददु्ले॥७॥ 


(जिन्हें आखें हे, कान हें, ऐसे सखा (समानज्ञानी) मनके भावकों 
(ज्ञानको ) प्रकट करनेमें असाधारण होते हैं। कोई-कोई मुखतक जलवाले 
युष्कर और कोई-कोई कमरतक जलवाल तड़ागके समान होते है। कोई- 
कोई स्नान करने के उपयुक्त गरभीर हू दके समान होते हैं।) 

“इसे ये नार्वार; न परदरस्ति न ब्राह्मणासो न सुतेकरासः । 

ते एते वाजमभिपश्च पापया सिरीस्तन्ञ्वं तन्‍्वते प्रप्रजशयः।॥ ६ ॥।” 


(जो व्यक्ति इस लोक बेदज्ञ ब्राह्मणोंके और परलोकीय देवोंके 
साथ (यनज्ञादिमें) कम नहीं करते, जो न तो स्तोता (ऋत्विक्‌) हैं, न सोम- 
यज्ञकर्ता है। वे पापाश्चित लौकिक भाषाकी शिक्षाके द्वारा, मूर्ख व्यक्तिके 
समान, लांगल-चालक (हल जोतनेवाले ) बनकर कृषि-रूप बाना बुनते है ।) 

२७ 
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५. भ्रण्यात्री-सक्त 

आश्रमोंका निष्कपट जीवन बितानेवाले, प्रकृतिके निविड़ नींड्मे 
विहरण करनेवाले और वनानी देवीके अभय क्रोड़में विचचरण करनेवाले 
आर्योका स्वाभाविक प्रकृति-वर्णन कितना हृदयग्राही और कितना मनः- 
प्राण-विम्‌ ग्घकारी है, यह इस सूक्‍तके छःमन्त्रोंमें देखते ही बनता है। ऋग्वेद 
के १० म मण्डलके १४६ थें सूक्‍्तके देवता अरण्यानी और ऋषि देवमूनि है 

“झरण्यान्यरण्यान्यसी था प्रेव नद्यसि। 

कर्य ग्राम॑ न पृष्छासि न त्वा भीरिव विन्दतिम॥ १ ॥* 

(अरण्यानी (बृहद्‌ वन), तुम देखते-देखते अन्तर्धान हो जातीं-इतनी 
दूर चली जाती हो कि दिखाई नहीं देतीं। तुम क्यो नही गांवमें जानेका 
मार्ग पूछती हो ? अकेली रहतेमे तुम्हें डर नही लगता ? ) 

“बबारवाय बदते यदुपावति चिच्चिकः। 
आघाटिभिरिंव धावयन्नरण्यानिमहोयते॥ २ ॥ 

(इस गहन विपिनमे कोई जन्तु बैलकी तरह बोलता है, कोई “चीची” 
करके मानों उसका उत्तर देता है-मानों ये वीणाके पद॑-पर्देमें बोलकर अर- 
प्यानीका यश गाते है।) 

“उत ग्रावः इवाबन्त्यूत वेबमेव दृश्यते। 
उतो प्ररण्पानिः साथं शकटीरिव सर्जति॥ ३ ॥।* 

(इस विपिनमें कहीं गायें चरती हे और कही लता, गुल्म आदिका 
भवन दिखाई देता है। सन्ध्याकाल वनसे कितने ही शकट-से निकलते है।) 

“गामंगेष भरा छूणति दायगेधो श्रषावधोत्‌। 
वसच्ररण्यान्यां सायमक्षुक्षदति मन्‍्यते॥ ४ ॥।” 

(एक व्यक्ति गायको बुला रहा है और एक काठ काट रहा है। 
अरण्यानीम जो व्यक्ति रहता है, वह रातको इब्द सुनता है।) 

“न था श्रर्यानिहेस्पन्य्वेत्वाभिगस्छति। 


स्वादो फलस्प जग्ध्वाय यथाकामं लि पथचते।॥ ५ ॥ 


कुछ आदवशा सुक्त भ्रष्ट 


(अर्ण्याली किसीको नहीं मारती। यदि बाघ, चोर आदि वहां 
न आंवें, ती कोई डर नहीं। वनमें स्वादिष्ट फल खा-खाकर भली भांति 
काल-क्षेप किया जा सकता है।) 

“झ्राऊअजनर्गान्‍्थ सुरभि बहवच्ामकृषोवजाम्‌। 
प्राहूं मृगाणां मातरमरण्यानिमशंसिपम्‌॥ ६ ॥* 

(मृगतासि (कस्तूरी)के समान अरण्यानीका सौरभ है। वहां 
आहार भी है। वहां प्रथम कृषिका अभाव है। वह हरिणोंकी मातृरूपिणी 
है। इस प्रकार मेतते माता अरण्यानीकी स्तुति की।) 

ऋग्वेद, १० म मण्डलका ९० वां सूक्‍्त 'पुरुषसूकत' कहलाता है। 
सुप्रसिद्ध गायत्री मन्‍्त्रको छोड़कर 'पुरुष-सूकत के मन्त्र सर्वाधिक विश्यात 
हैं। इस सूक्तके समान तो कोई भी सूकत विख्यात नहीं है। इसमें सब १६ 
मन्त्र हे। कुछ नमूने देखिये। इसके देवता परमात्मा है और ऋषि 
नारायण हे । 

६ पुरुष-सूक्त 
“पुरुष एवेद सर्व यदुभूत॑ यज्च भाध्यम्‌। 
उतामृतत्वस्थेशानो.. यदन्लेनातिरोहति ॥ २ ॥” 

(जो कुछ हुआ है और जो कुछ होनवाला है, सो सब परमात्मा 
(पुरुष) ही हें। वह देवत्वके स्वामी हे; क्योंकि प्राणियोंके कर्म-फल-भोग 
के लिये अपनी कारणावस्थाकों छोड़कर जगदवस्थाको प्राप्त करते हैं।) 

“एतावानत्य महिसातो ज्यायांदज पूरषः:। 
पादों (स्थ विश्वा भूतानि जिपादस्थासृतं विधि॥ हें ॥४ 


(यह सारा ब्रह्माण्ड उनकी महिमा हैं-बह तो स्वयं अपनी महिमासे 
भी बड़े हैं। इन पुरुषका एक पाद (अश) ही यह ब्रह्माण्ड है-इनके अविनाशी 
तीन पाद तो दिव्य ज्लोकमें हैं।) 
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“दस्माहिराइजामत विराजो अधि प्रुषः। 
स जातो प्रत्यरिज्यत परचादभूमिसथों पुरः॥ ४५॥ 

(उन (पुरुष) से विराट (ब्रह्माण्ड-देह) उत्पन्न हुआ और ब्रह्माण्ड- 
देहका आश्रय करके जीव-रूपसे पुरुष उत्पन्न हुए। वे देव-मनृष्यादि-रूप 
हुए। उन्होंने (परमात्मान) भूमि बनायी और जीवोंके शरीर ('पुरः”) 
बनाये ।) 

इसके अनन्तर यज्ञ, यज्ञ-सामग्री, नाना प्राणियों, बेद, छन्द, ब्राह्मणादि 
चारों वर्णो, चन्द्र, सूथं, दिशाओ आदिकी सृष्टि बतायी गयी हैं। इस सूक्‍त 
'पर बड़े-बड़े भाष्य और टीका-टिप्पनियां की गयी हे । 

७ श्रद्धा.सक्त 

ऋग्वेद, १० म मण्डलका १५१ वा सूकत श्रद्धा-सूक्त कहाता है। 
सुकतके देवता और ऋषि श्रद्धा हे। सब ५ मन्त्र हें । मनुष्यकी उन्नतिका एक 
प्रधान कारण श्रद्धा या विश्वास है। गीतामें भगवान्‌ कृष्णने कहा हैं-“श्रद्धा- 
मयो<यं पुरुषों यो यच्छुड़ः स एवं सः” अर्थात्‌ मनुष्य श्रद्धा वा विश्वास 
का स्वरूप है; इसलिये जो जैसी श्रद्धा करता है, बह वैसा ही हो रहता है।' 
वस्तुत: विश्वासहीलका जीवन नीरस और शुप्क होता हैं और विश्वासी 
वा श्रद्धालुकों जीवन सरस और फलदायक होता हँ--क्योंकि “विश्वास: 
फकलदायक: ।” इस श्रद्धाके प्रति आयोकी क॑सी धारणा थी, यह नीचेके 
मन्त्रोंमें देखिये। 

“बरद्धबाग्नि: समिध्यते श्रद्यया हुमते हथिः:। 
अ्रद्धां भगर्य सूर्डनि वचसा वेदयाससि ॥ १ ॥* 

(भ्रद्धाके द्वारा अग्नि प्रज्वलित होता है और श्रद्धाके द्वारा ही यज्ञ- 
सामग्रीकी आहुति दी जाती है। श्रद्धा सम्पत्तिके मस्तकपर रहनेवाली 
है-यह में स्पष्ट कहती हूँ ।) 

“अड्डा देवा यजमाना वायुयोपा उपासते। 
अंड़ां हृदम्ययाक्त्या अरद्धपणा बिच्दते बसु ॥ ४ 


कण आदजो-सुक्त डर 


(देवता और भनृष्य वायुकों रक्षक पाकर श्रद्धाकी उपासना करते 
है। मनमें कोई संकल्प होनेपर लोग श्रद्धा (क्श्वास)की शरणमें जाते 
है। श्रद्धा वा विश्वासके बलसे भ्नृष्य धत पाता है।) 

“अ्रढां प्रातहुंबासहे भरद्धां सध्यन्विनं परि। 
भड्दों सूयस्थ निम्‌ लि अरद्धे अद्धापमेह नः॥ ४ ॥ 

(हम लोग प्रातः, मध्याहून और सूर्यास्तके समय श्रद्धाको ही वुलाते 
है। श्रद्धा-देवि, इस संसारमें हमें श्रद्धावान करो-विश्वासी बनाजो।) 


८ अथर्ववेदीय संशान-सक्त 

ऋग्वेदककी ही तरह अथव॑वेद (पैप्पलाद-संहिता, ५.१६) में भी 
संज्ञान-सूक्त है, जिसमें सब सात मन्त्र है। एकता और संघटनका यह 
सूक्‍्त आदर्श है। यह ध्यान रखना चाहिये कि वेदोंका अच्छा ज्ञान (संज्ञान) 
एकता वा संघटन कहा गया है । 

“सहुदय॑ सांसनस्यमविदंब॑ कृणोसमि व । 
अन्योडन्यमभिनवत वत्स॑ जातमिवाध्लुया॥ १ ॥** 

(आप सबके बीचसे देषको हटाकर में सहृदयता और संमनस्कताका 
प्रसार कर रहा हूँ । जैसे गौ (अध्न्या) अपने बछड़ेसे प्रेम करती है, वैसे 
ही आप लोग परस्पर एक-दूसरेसे प्रम करें।) 

“ग्रनुश्नतः पितुः पुत्री मात्रा भवति संयतः। 
जाया पत्मे भधुसतों बाज वदतु झान्तिवाम॥ २ ॥। 

(पिताके ब्रतका पालक और माताकी आज्ञाका वाहक पुत्र हो | 
पत्नी पतिसे शान्तिमयी और मीठी वाणी बोलनेवाली हो ।) 

“मा खाता चातरं दिक्षन मा स्वसाश्मुत स्वसा। 
सम्पञ्चः सद्रता भत्वा वात बदत भ्व्रया ॥ ३ ॥४ 

(आपसभ भाई-भाई डाह न करें। बहिन-बहिन परस्पर ईर्ष्या न 

करें। आप सब एकमत और समान-व्रत होकर मीठा वचन बोलें।) 


९ अधिक साहित्य 
“उ्यायसइन्ततियसिनो भां वि यौध्ट 


समग्रात्य. सथ्यीचीतान्‌॥ ५ ४ 

(श्रेष्ठत्वकों अधिकृत करते हुए सब लोग हादिक प्रेमके साथ मिल 
कर रहो। कभी बिलग नही होना। एक दूसरेको प्रसन्न रखकर और एक 
साथ मिलकर भारी बोकको खींच ले चलो। परस्पर मीठे वचन बोला 
करो और अपने प्रेमी जनोंसे मिलकर रहा करो।) 

“सथीचीनान्‌ वः समनसः कृणोम्येकइनुष्टीन्‌ संबनेत सहृदः। 

देवा इवेदसम॒ृतं रक्षमाणाः साय॑ प्रातः सुसमितियों अस्तु॥ ७ ॥” 

(समान-मार्गं-गामी आप सबको समान मनवाले बनाता हूँ, जिससे 
आप परस्पर प्रेमसे, समान भावोके साथ, एक नेताका अनुधावन करें। 
जैसे देवता लोग समान-चेता होकर अमृतकी रक्षा करते हैं, वैसे ही साय॑ 
प्रात: आप लोगोंकी उत्तम समिति (संघटन-सभा) हो ।) 

६ पृथ्वी-सक्त 

अथवंवेद (शौनक-संहिताके) १३ वे काण्डका प्रथम सूक्‍त पृथ्वी- 
सूक्‍त कहाता है। इसमें ६३ मन्त्र हैं। प्रत्येक मन्त्र देश-मक्तिसे ओत- 
प्रोत है। एक प्रकार से यह सूकत आर्योका “राष्ट्रिय गीत” है। कुछ मन्त्र 
उद्धुत किये जा रहे हैं। 

“यश्याइचतलस्रः प्रदिशः पुथित्या यस्‍्यामन्नं कृष्टय: संबभूबु:। 

या विर्मास बहुषा प्राणदेजत्‌ सा नो भूमिगोष्वप्यन्े दघातु॥ 

(जिसकी चार दिज्षाएँ हें, जहां किसानी की जाती है, जो अनेक 
प्रकारसे ग्राणियोंकी रक्षा करती है, वह मातृ-भूमि हमें गौंओं और अन्वसे 
संयुक्त करे।) 

“यस्यां पूर्व पूर्वजता घिच्ञक्रिरे यस्यां देवा अ्रसुरावभ्यवर्ंयन्‌। 

गयामदयानां बयसहज विष्ठा भरगं बर्ज: पुथियी नो दक्षातु॥ ५ 


कन अल सुषत डर३े 


(जहां हमारे पूर्वज़ोंने अदूभुत कार्य किये, जहां देवोंने असुरोंकों 
मारा और जो गौओं, जब्वों और पक्षियोंकी माता हैं, वहु जन्मभूमि हमें 
ऐव्बयं और तेज दे ।) 

“वो नो हेचत्‌ पुथित्रि यः प्‌ृतन्यात्‌ यो (भिदासाध्मनसा यो बधेन । 
त॑ नो भमे रन्थय पूर्यकृत्थरि॥ १४ ॥॥/ 

(जो हमसे द्वेष करते हैं, जो सेता लेकर हमें सताने आते हैं, जो मनसे 
भी हमारी बुराई चाहते हें और जो हमें मारनेको तेयार हैं, उन्हें, हे शत्रु- 
मर्दिनि, विनष्ट कर दे ।) 

“बस्यां दुक्षा वानस्पत्या घ्‌ वास्तिष्ठन्ति विश्यहा। 

पुथिवीं विश्ववायस धृतासच्छा वदाससि ॥ २७ ॥” 

(जहां चारो ओर वनस्पति और वृक्ष अडिग खड़े हे, उस विश्वधारिका 
पृथिवी माताका हम गुणानुवाद करते है।) 

“भा नः पश्चान्मा पुरस्तान्नुद्िष्ठा मोत्तरारधरादुत। 
स्वस्ति भूमे नो भव सा विदन्‌ परिपन्थिनों वरोयो यावया बधम्‌॥ ३२ ४ 


(आगे-पीछे और ऊपर-नीचे कोई मुभपर प्रहार न करें। मातृभूमे, 
मेरे लिये तू मंगल कर। हिंसक, चोर और लुटेरे मेरा पता न पावें। इन्हें 
तू दूर भगा दे ।) 

“निधि बिभृति बहुघा गुहा बसु मणि हिरण्यं पृथियों ददातु ले । 

वलूनि नो बसुदा रासमाना देवों वधातु सुसनस्यसाना ॥ डंडे ॥ 

(विविध वेभवोंवाली पृथिवी मुझे मणि और सृच्र्ण प्रदान करें। 
प्रसक्नवदना, वरदात्री और धन-रत्न-घात्री वसुधे, हमें अमित वैभव प्रदान 
कर ।) 

“मल्यं बिभुती गुरुभृद्‌ भव्पापस्थ निधन तिहिक्षः। 

वराहेण पृथियों संजिदाना सृकराय नि जिहीते भुगाव॥ ४८ हे 


2 बेदिक साहित्य 


(छोटे-बड़े पदार्धोका धॉरण करनेवाली और पापी तथा सुकृतीके 
शवका भार वहन करनेवाली यह पृथ्वी है। इसे खोजकर सूकर-तनु- 
धारी बराह भगवानने प्राप्त किया।) 

“उपस्थास्ते अनलीया भ्रथध्मा अस्मभ्य समन्‍्तु पृथिदि प्रसताः। 

दोर्ध न झायुः प्रसिदध्यसाना व्य तुभ्यं बलिहृतः स्थाम। ६२ ४ 

(मातृभूमि, तेरे जो प्रदेश हें, वे रोग, क्षय और भयसे रहित हों। 
हम दीर्घाय्‌ हों, हम सदा सजग रहें और जान हथेलीपर लेकर तेरे लिये 
सर्वस्व त्यागनेको तैयार रहें।) 

१० आग्नेय-सक्त 

अग्निसे ही यज्ञ होता है, हवन होता है और अग्निसे ही हविष्य आदि 
भोज्य पदार्थ बनते हैं। अग्नि (तेज, प्रकाश और उष्णता) से ही विश्वके 
अधिकांश कार्य चलते हैँ और अग्निसे ही यह विश्व स्थिर है। यदि अग्नि 
न रहे, तो सारा विध्व विनष्ट हो जाय । इसीलिये आर्योने ऋग्वेदमें सर्व- 
प्रथम अग्निका ही यश गाया और असंख्य मन्त्रोंमें अग्निकी प्रशंसा की । 
ऋग्वेदके प्रथम सक्तका नाम ही है “आग्नेय सूक्‍त'। इसमें नौ भन्त्र हें। 
कुछ मन्त्र उद्धुत किये जाते है । सूक्‍तके देवता अग्नि और ऋषि मधुच्छन्दा है । 
“झग्निमीड़े पुरोहित यज्ञस्य देवभत्विजम्‌ । होतारं रत्नधातमम्‌॥ १॥” 

(यज्ञके पुरोहित, देवोंको बुलानेवाले ऋत्विक और रत्नधारी अग्नि 
की में स्तुति करता हूँ ।) 

ऋण्वेदके अनेक मन्‍्त्रोंमें अग्निको पुरोहित कहां गया है। वह पुरोहित 
(अग्रणी) इसलिये हे कि अग्निके विना यज्ञ ही नहीं हो सकता। अग्नि 
देवोंको बुलानेवाले (होता) इसलिये हें कि अग्निका प्रज्वलित होना ही 
देवोंके मज्ञर्में आनेका कारण है। अग्निदेव ऋत्विक (निर्दिष्ट समयमें यज्ञ- 
कर्त्ता) इसलिये हैं कि उनन्‍्हींके कारण निश्चित समयपर यज्ञ होता है। 
वह रत्नघारी इसलिये कहे गये हें कि यज्ञ-फल-रूप रत्नों (धनों) के वह 
धारण (पोषण) करनेवाले हैं। 


कछ आवर्स शुक्त डर 


कोई भी जड़ पदार्थ स्वर्म कार्य करनेें असमर्थ है। वदि उसका कोई 
बेतन अधिष्ठाता हो, तो वह कार्य करनेमें समर्थ हो सकता है। इसी विचार 
से आये लोग जड़ अग्नि, वायु आदिके अतिरिक्त उनके अधिष्ठार्तु-हूपसे 
अग्निदेव, वायुदेव आदि एक-एक चेतन देवता भी मानते थे। ऐसे असंख्य 
देव है और परमात्मा सबके अधिष्ठाता है। इसीलिये इन समस्त देवोंको 
ईश्वरांश माना गया हैं। फलतः शासक और अधिष्ठाताके रूपमें, कर्मा- 
नूसार, देवोंके अगणित नाम अवश्य हैं; परन्तु सबके चेतन-रूप होनेसे' 
सामूहिक रूपसे सब देव एक ही हैं और वे ही परमात्मा हैं। वेदोंमें जड़ 
पदार्थोंका वर्णन चेतन-रूपसे करनेका यही तात्पयं है। 

“अग्नि: पूरे सछंबिसि रोड्यो न्‌तनेरत । स देवा एह बक्षति॥ २॥। 

(प्राचीन ऋषियोंने जिनकी स्तुति की थी, आधुनिक ऋषि जिनकी 
स्तुति करते है, बे अग्निदेव इस यज्ञमें देवताओंको बुलावें ।) 
“उपत्वास्ने दिये दिये दोबावस्तधिया बयस्‌। ममो भरन्त एमसि॥७ ।।” 

(अग्निदेव, हम अनुदिन, दिन-रात, अन्‍्तर्बृद्धिके साथ तुम्हें प्रणाम 
करते-करते तुम्हारे पास आते हे ।) 
“राजन्तसध्यराणां गोपामृतस्थ दोविविम। वर्धभान सवे दसमे॥ ८ वा 

(अग्निदेव, तुम प्रकाशक, यज्ञ-कक्षक, कर्मफलके द्योतक और यज्ञ- 
शालामें वर्धनशाली हो ।) 

“से नः पितेव सूनवे ने सूपायनों भव। सचस्ता नः स्वस्तये॥ € ॥! 

(जैसे पुत्र पिताको सरलतासे पा जाता है, उसी तरह हम भी तुम्हें 

पा सके । हमारा मंगल करनेके लिये, अग्निदेव, हमारे पास निवास करो ।). 
११ ऐेन्द्र सक्‍त 

ऋग्वेदमें सर्वाधिक मन्त्र इन्द्रके सम्बन्धमें हैं। इच्द्के विविध 
रूप बताये गये है। वह कहीं परमात्मा, कहीं आत्मा, कहीं शतकतु 
(सी यज्ञ करनेवाले), कहीं बृश्रहन्‌ और कहीं वजमूत्‌ कहे भये 
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है। कर्मानूसार इन्द्रके ये सब नाम पड़े हैं। ऋग्वेदके १ म मण्डलके ५ वें 
सू्‌ कतमें १० मन्त्र हे। इनमेंसे कुछ मन्त्र यहां दिये जा रहे हैं। इस सृक्तकों 
ऐन्र सक्‍त' भी कहा जाता है। 
“झात्येता निषीवतेस्रमशिप्रगायत। सखायः स्तोसबाहसः॥ ९ ४, 
(स्तुति करनेवाले मित्रो, शीघ्‌ आओ, बेंठो और इन्द्रकों लक्ष्य 
कर गाओ।) 
“प घानो योग प्रा भृवत्स राये स पुरन्ध्याम्‌। गमदाजेभिरा स तः ॥३॥। 
(अनन्त-गुण-सम्पन्न वे ही इन्द्र हमारे उद्देश्योको सिद्ध करें, धन दें, 
बहुम्‌ख्ी वृद्धि प्रदान करे और धनके साथ हमारे पास पधारें।) 
“पस्य संस्थ न बृण्वते हरी समत्सु शत्रव:। तस्मा इन्द्राथ गायत ॥४॥ 
(रणांगणम जिन देवताके रथ-युक्‍्त अश्वोके सामने ज्षत्र नहीं आते, 
उन्ही इन्द्रके लिये गाओ |) 
“स्व सुतस्य पीतये सच्यो वृद्धो ग्रजायथा:। इस्द्र ज्येष्दयाय सुक्रतो॥६॥/ 
(शोभनकर्मा इन्द्र, सोमपानके लिये, सदा ज्यप्ठ होनेके कारण, तुम 
सबके आगे रहते हो।) 
“त्वाँ स्तोसा प्रवीब॒धन्त्वामुकथा: शतकतो। त्वां वढ॑न्तु नो गिरः॥दा। 
(सौ यज्ञोके कर्त्ता इन्द्रदेव, तुम्हें सामबेद और ऋग्वेद-दोनों ही 
वेदोंके मन्त्र प्रतिष्ठित कर चूके हें। हमारी स्तुति भी तुम्हें संवधित वा 
प्रतिष्ठित करे ।) 
इस मन्त्रमे पहले साममन्‍्त्रों (स्तोमो) का नाम आया है और पीछे 
ऋक भन्‍्त्रों (उक्थों) का। जो लोग वेदोंको नित्य नही मानते और ऋग्वेद 
के पश्चात्‌ सामवेदकी रचना मानते हैं, वे रमेशचन्द्र दत्त आदि यहा बडे 
चबराये हैं। परन्तु सायणाचार्यके इस अथेका वे खण्डन भी नही कर सके हें। 


१२ डबाके मन्त्र 
उपःकालमें मनमें नयी स्फूति और शरीरमें नया ओज उत्पन्त होता 


कल अक्तरो इफ्त ड२७ 


है। उब:कालमें ही यज्ञादि अनुष्ठात और परमात्माकी उपासना की जाती 
है। इसीलिये आय उषाके मक्‍त होते थे। यहां उषाके कुछ मन्त्र दिये जाते हैं। 

“उधों येते प्रधामेषु युझजते सनो दॉनाय सूरयः। 

झत्राह तत्कण्व एवं कष्दतमों नाम गृणाति नृणाम्‌ ॥ ऋ० १.४०८.४ 

(उषा, तुम्हारा आगसन होनेपर विद्वान्‌ लोग दानकी ओर ध्यान 
देते है और अतिशय मेधावी कण्व ऋषि दानशील मनुष्योंका प्रसिद्ध 
नाम लेते हैं।) 

“बयहश्चित्ते पतत्रिणों द्विपच्चतुष्पदर्नि। 
उथः प्रारचतुंरन वियोःस्तेभ्यस्फपरि।॥ 

(कु भूवर्ण उषा, तुम्हारे आगमनके समय द्विपद, चतुष्पर और .प्रक्ष 
वाले पक्षी आकाश-मण्डलके नीचे अपने-अपने कार्यमें संलग्न हो जाते है।) 

/इपुच्छन्ती हि रश्मिभिविव्वमाभासि रोचनम्‌। 
ता त्वामुषर्बसूयबों गोभिः कष्या झहूबत।॥। 

(उषा, अच्ध्रकारका विनाश करके किरणोंसे जगत्‌को उद्भासित 
करो। कण्वपुत्रोंन धनार्थी होकर तुम्हारी स्तुति की है।) पीछे के ये दोनों 
मन्त्र ऋग्वेद के १.४६.३-४ हैं। 

“सत्या सत्येभिमंहती मह॒द्भर्देवी देवेलियंजता बजत्रे:। , 

रुखद्दूलानि वददुस्त्रियाणां प्रति गाव उथस वावदाल्त ॥ 

ऋग्वेद ७,७४५.७ , 

(सत्यस्वरूपिणी, महती और यजनीया उषा देवी सत्य, महान्‌ और 
यजनीय देवोंके साथ अत्यन्त घनान्धकारका भेदन करती हैं। उषा 
गौओंके चरनेके लिये प्रकाश देती हे। गायें उधाकी कामना करती हैं ।) 

“छलका स्था वब्यमायुदंधाना गूढ्वोतमों ज्योतियोधा ग्रयोधि। 


झप् एति युवतिरहपात्रा प्राचिकितत सूर्य यशसस्निस्‌॥//! 
ऋऋ० ७४०. ४२ 


डर बेरिक साहित्य 


(यह वही उषा हैं, जो नव यौवन धारण करके अपने प्रभावके हारा 
निगूढ़ अन्धकारकों विनष्ट करके (प्राणियोंको) जगाती हैं। लज्जाहीना 
युवतीकी तरह उषा सूर्यके सम्मुख आती और सूर्य, यज्ञ तथा अग्तिको साव- 
धान करती है ।) 

“जिह्दये चरितब सधोन्याभोगय इष्टये राय उ त्वस्‌। 

दस पह्यदभ्य उविया विचक्ष उषा झजोगर्सबतानि विदवा।॥। 

ऋग्वेद १.११३.५ 

(जो लोग टेढ़े मेढ़े सोथे थे, उनमेंसे किसीको भोगके लिये, किसीको 
यज्ञके लिये और किसीको धनके लिये-सबको अपने-अपने कर्मोके लिये 
उधाने जागरित किया है। जो थोड़ा देख सकते हैँ, विशेष रूपसे उनकी 
दृष्टिके लिये उषा अन्धकार दूर करती हैं। विशाल उपषाने सारे भुवनोंको 
प्रकाशित किया है ।) 

“परायतीनामन्देति पाथ आायतीनां प्रथमा शबवतीनाम। 

व्यूच्छन्तो जोवमुदोरयन्त्युषा सृतं कठ्चन बोययन्ती॥ 

ऋ० १.११३.८ 

(पहलेकी उषाएँ जिस अन्‍्तरिक्ष-मार्गसे गयी हे, उसीसे उषा जा 
रही हूँ और आगे अनन्त उषाएँ भी उसी पथका अनुधावन करेंगी। 
उषा अन्धकारकों दूर करके और प्राणियोंको जागरित करके संज्ञा-शून्य 
लोगोंको चैतन्य प्रदान करती है ।) 

/पुशुब्टे ये प्ृ्बंतरामपद्यन, व्युख्छान्तीमृषसं भर्ल्यासः। 

झ्रत्माभिरू नु प्रतियक्ष्याभूदों ते यन्ति ये भ्रपरीतु पह्यान्‌ ॥” 

ऋषणेद २.११३-११ 

(जिन मनुष्योंने अतीव प्राचीन समयमें आलोकंका प्रसार करते हुए 
उधाकों देखा था, वे इस समय नहीं हैं। हम उषाको देखते है। आगे जो 
लोग उबाको देखेंगे, वे आ रहे हैं।) 


कुल भ्राद् सुक्त ४२६ 


“रदीष्य॑ जीबो असुर्न झ्रामादप प्रागाशस भरा ज्योतिरेंति। 
झारक पन्‍यां यातथरे स्यावागन्‍्त यत्र अतिरन्त प्रायु:॥/ 
ऋण्बेद १.११३.१६ 


(मनृष्यो, उठो। हमारा शरीर-संचालक जीवन आ गया है। अन्धकार 
गया, आलोक आया | सूर्यकोी जानेके लिये उषाने मार्ग बना दिया हैं। 
उषा, जहां तुम ऐश्वयं प्रदान करती हो, वहां हम जायँगे।) 

“हता उत्या उषस: केतुमकत पूर्वे श्र्थे रजसो भानुमड्जते। 

निष्कृण्वाता श्रायुधानीव धृष्णव: प्रति गावो (रुघीर्यन्ति मातरः॥” 

ऋतग्ेव १.६२.१ 


(उषा देवियोन आलोक द्वारा प्रकाश किया है। वे पहले पूर्व दिल्ला 
के अन्तरिक्षको प्रकाशित किया करती हे । जैसे योद्धा अपने सारे हथियारों - 
को परिमाजित करते हे, वैसे ही अपने तेजके द्वारा संसारका सस्कार करके 
गतिशीला और ओजस्विनी उषा माताएँ प्रतिदिन गमन करती है ।) 

“अधि पेशांसि बपते नृतूरिवापोर्णुते वक्ष उलेब वर्जहम। 

ज्योतिविश्वस्मे भुवनाय कृण्यती गावो न ब्रज व्युषा भ्रावतंभः॥/” 

ऋणग्वेद १.६२.४ 

(नर्तकीकी तरह उषा अपने रूपको प्रकट करती हें। दृहनेके समय 
गायें जैसे अपना अधस्तन भाग प्रकट करती है, वैसे ही उषा भी अपना 
वक्ष प्रकट करती हैं। जैसे गायें अपने गोष्ठमें शीघ्‌ जाती हैं, बेसे ही उषा 
भी पूर्व दिशामें जाकर सारे संसारके अन्धकारको दूर करती हैं।) 

“झतारिष्म तमसस्पारमस्थोधा उच्छन्ती बबुना कृणोति। 

लिये छन्दो न स्मयते विभाति सुप्रतोंका सोमनसाथाजीगः॥/ 

ऋग्वेद १.६२.६ 
(हम रात्रिके अन्धकारकों पार कर चुके हें! उषाने प्राणियोंके ज्ञाब 


४३० कीदक सपहित्य' 


को जगाया है। प्रकाशवती उषा, तोषामोदकारीकी तरह, प्रीति प्राप्त 
करनेके लिये अपनी दीप्तिके द्वारा मानों हेस रही हैं। आलोक-विलासिताडः गी 
उषाने हमारे सुखके लिये अन्धकारका विनाश किया है।) 


१३ शृह-भूमिकी महत्ता 
(पैप्पलादसहिता, ३.२६) 
“सूनृतावन्‍्तः सुभगा इरावन्तो हसामुदाः। 
अक्षुष्या प्रतष्यासों गृहां मास्मवद बिभीतन॥ ३ ॥ 

(जिन घरोंके निवासी आपसमें मधुर और समय सम्भाषण करते 
हें, जहां सौभाग्य रहता हूँ , प्रीति-भोज होता है, जहां सब हँसी-खुशीसे रहते 
हैं और जहा न कोई भूखा है, न प्यासा, वहा कहींसे भयका सचार न हो । ) 

“येघासध्येति भ्रवसन्‌ येषु सौसनसो बहु:। 
गृहातपहवयास यान्‌ू ते नो जानन्त्वायतः॥ड॥ 

(प्रवासमें रहते हुए हमें जिनका बराबर ध्यान आया करता हैं, 
जिनमे सहृदयता भरी हुई है, उन घरोका हम आवाहन करते है। वे हमको 
बाहरसे आये हुए जानें।) 

“उपहूता इह गाव उपहूता अ्रजाबयः। 
झथो भ्रश्नस्य कोलाल उपहृतों गृहेषु नः॥५॥ 

(हमारे इन घरोंमें दुधार गाय हैं; इनमें भेड़, बकरी आदि भी बहुत 
है। अन्नको अमृत-तुल्य स्वादिष्ट बनानेवाले रस भी यहा हैं।) 

“उपहूता भ्रिधषना: सखायः स्थादुसन्गुदं:। 
झरिष्टा: सर्वप्रुणा शृहा नः सन्‍्तु सवा ॥६॥/ 

(प्रचुर धनवाले मित्र इन घरोंमें जाते हे और हँसी-खुशी हमारे साथ 
स्वादिष्ट भोजनमें सम्मिलित होते हैं। हमारे गृहो, तुम्हारे अन्दर रहने 
वाले सार प्राणी नीरोग और अक्षीण रहें, उनका किसी प्रकार हास न हो । ) 


कद प्ादर्श सुक्‍त डड्ढेरे 


१७ “मा मैट 
(शोनकसंहिता २. १५) 
“या वायुइवान्तरिक्ष तच न बिभीतो न रिध्यतः। 
एवा में प्राण मा बिभे: एवा से आ्राण मा रिपः २१ 
(जिस प्रकार वायु और भन्तरिक्ष न डरते है, न क्षीण होते है, वैसे ही 
भेरे प्राण, तुम भी न डरो, न क्षीण हो।) 
“यथा बोरइव बीय च न बिभीतो न रिष्यतः। 
एवा में प्राण सा बिसे: एवा मे प्राण मा रिपः ॥६॥ 
(जैसे बीर और वीरत्व न डरते है, न क्षीण होते हे, बैसे ही मेरे प्राण, 
तुम भी न डरो, न क्षीण हो । ) 
“यथा सुत्युकवामृत॒ च ने बिभीतों ने रिव्यतः। 
एवा में प्राण मा जिभे: एवा से प्राण भा रियः॥११॥ 
(जैसे मृत्यु और अमृत न डरते है, न क्षीण होते है, वैसे ही मेरे प्राण, 
तुम भी न डरो, न क्षीण हो।) 
“यथा सर्त्य चानृतं ज न बिभोतों न रिष्यत:। 
एवा में प्राण मा बिभे: एवा से प्राण मा रिवः ॥ १२॥ 
(जैसे सत्य और अनृत न डरते हं , न क्षीण होते है, वैसे ही मेरे प्राण, 
तुम भी न डरो, न क्षीण हो। ) 
“ब्रथा भूत चू भव्य  च न बिभीतो न रिष्यतः। 
एवा मे प्राण मां बिभे; एवा से प्राण मा रिचः॥१३॥ 
(जैसे भूत और भव्य न डरते है, न क्षीण होते हे, बसे ही मेरे प्राण, 
तुम भी न डरो, न क्षीण हो ।) 
१० द्रिद्रता-नाशक सूक्त 
(ऋग्वेद, १० मर मण्डल, १५५ सकत) 
“ग्ररायि काणे विकटे पिरि गच्छ सदान्वे। 
झिरिस्विवस्प संत्यभिस्तेभिष्ट वा चातयामसि त १४ 


'ड३२ अेदिक साहित्य 


(दरिद्रते, तुम दान-विरोधिनी, कुशब्दवाली, विकट आकारवाली 
और क्रोधिनी हो। में (शिरिन्विठ) ऐसा उपाय करता हूँ, जिससे तुम्हें 
दूर करूंगा ।) 

“जबसो इतश्यत्तामुतः सर्वा भ्‌ णान्यारुषो। 
अराय्यं ब्रह्मणस्पते तोदणशूडुगोदबन्िहि।॥२॥* 

(दरिद्रता व क्ष, लता, शस्य आदिका अंकुर नष्ठ करके दुभिक्ष ले 
आती है। उसे में इस लोक और उस लोकसे दूर करता हूँ। तेजःशाली 
ब्रह्मणस्पति, दान-द्रोहिणी इस दरिद्रताको यहासे दूर कर आओ) 

“अ्रदो यहार प्लबते सिन्धों पारे अप्रुषम्‌। 
तदा रभसस्‍्व वुहंणों तेव गच्छ परस्तरभ ॥३॥* 

(यह जो काठ सम्‌ द्र-तटके पास बहता है, उसका कोई कर्त्ता (स्वामी ) 
नही है। विकृत आकृतिवाली अलक्ष्मी (दरिद्रता), इसीके ऊपर चढ़कर 
समुद्रके दूसरे पार चली जाओ।) 

“यद्ध प्राचोरजगन्तोरो सण्ड्रधाणिको:। 
हत इल््स्य शत्रवः सर्वे बुदब॒दयाज्व:॥४॥ 

(हिसामयी और कृत्सित शब्दवालीं अलक्षिययो, जिस समय तत्पर 
होकर तुम लोग शीघ्र गमनसे चली गयी, उस समय इन्द्र (आयें) के सब 
शत्र , जल-बुद्बुदके समान, विलीन हो गये।) 

१६ राजयक्म-नाशक सूक्त 
(ऋग्वेद, १० स मण्डल, १६३ सूक्त) 
“पक्षिभ्यां ते नासिकाश्यां कर्णाम्यां छुवकादधि। 
यद्षम शोरवष्यं मस्तिष्काज्जिहुबाया थि बृहामि ते ॥१॥ 

(तुम्हारे दोनो नेत्रों, दोनो कानो, दोनों नाकों, चिबुक, शिर, मस्तिष्क 

और जिहवासे में यक्ष्मा रोगको दूर करता हूँ।) 
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मद्ीबाभ्यस्त उष्थिहास्यः कौकसाभ्यों अनृक्‍ष्धात्‌। 
यकम वबोषण्यमंसास्यां अहुभ्यां वि बहासि ते॥२॥” 
(तुम्हारे कष्ठों, धमनियों, स्नायु, जस्थि-सन्धि, दोनों भुजाओं, दोनों 
हाथों और दोनों स्कन्धोंसे मैं रोग दूर करता हूं ।) 
“झस्त्रेभ्यस्ते गुदास्यों वरनिष्ठों हृदमादथि। 
पद्म मतस्नाभ्यां यक्‍नः प्लाशिस्यो वि बृहामि ते ॥३॥ 
(तुम्हारी अन्ननाड़ी, छ्षुद्रनाड़ी, बृहहृण्ड, हृदय-स्थान, मूताशय, 
यकृत और अन्यान्य मांस-पिण्डोंसे में रोगको दूर करता हूँ।) 
“करुथ्यां ते भ्रष्ठीवद्भ्यां पाष्णिस्यां प्रपदाभ्याम्‌ । 
यदम श्रोणिभ्यां भासदादभंसतों वि बृहासि ते ॥४॥* 
(तुम्हारं दोनों उस्ओं, दोनों जानुओं, दोनों गुल्मों, दोनो पाद-प्न्तों, 
दोनों नितम्बों, कटिदेश और मलद्वारसे में रोगकों दूर करता हूँ ।) 
“भेहनाहनंकरणाल्लोमभ्यस्ते. न्ेभ्य:। 
यद्षमं स्वेस्मादात्मनस्तमिदं वि बृहामि ते ॥५॥ 
(मूत्रोत्सग॑ करनेवाले पुरुषांग, लोमों और नखो-सर्वांग शरीरसे में 
रोगको दूर करता हूँ।) 
“अ्रंगादंगाल्लोम्नो लोम्नो जात॑ पर्वणि पर्वणि। 
यकस स्वबस्मादात्मनस्तमिद वि बृहासि ते॥६॥* 
(प्रत्येक अंग, प्रत्येक लोम, शरीरके प्रत्येक सन्षि-स्थान और तुम्हारे 
सर्वागमें जहां-कहीं रोग उत्पन्न हुआ है, वहांसे में उस रोगको दूर करता हूँ।) 


श्प 


अष्टन्निश अध्याय 
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यों तो सूक्‍तों, सूक्‍्तियों और सुन्दर उपदेशोंका संग्रह वैदिक संहिताए हैं 
ही ; परन्तु यहा उनमेंसे कुछ ऐसी उक्तियोंका उल्लेख किया जाता है, जो 
प्रतिदिन स्मरणीय है । इनके अनुसार चलकर अपने जीवनको महत्त्व-पूर्ण 
बनाया जा सकता है । 
ऋग्वेद 


१ एक सद्‌ विप्रा बहुधा वदन्ति। (१.१६४.४६) 

(परमात्मा एक हं',तो भी विद्वान लोग उन्हें अनेक नामोंसे पुकारते है । ) 

२ कबयो बचो भिरेक॑ सन्‍्तं बहुधा कल्पयन्ति । (१०.११४.५) 

(कवि वा क्रान्तरर्शी लोग एक परमात्माकी कल्पना अनेक प्रकारसे 
करते है।) 

३ असच्छ सच्च। (१०.५.७) 

(वह सत्‌ और असत्‌ अर्थात्‌ व्यक्त और अव्यक्त, दोनों हैं।) 

४ वृषभदल धेनु:। (१०.५.७) 

(बह पुरुष और स्त्री, दोनों हें ।) 

५ हिरण्यगर्भ: समवर्तताश्रे। (१०-१२१-१) 

(सर्व-प्रथम केवल परमात्मा थे ।) 

६ एको बिश्वस्थ भुवनस्थ राजा। (६.३६५४) 

(बह सारे लोकोक स्वामी है।) 

७ च्यावापृणिवों विभभत्ति। (१०:३१.८) 

(परमात्मा यो (स्वर्ग) और पुृथिवीकों धारण करते है।) 
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८ तविदास भुवतेषु ज्येष्ठे बतो यज्ञ उच्र:॥ (१०:१२०.१) 

(जिनसे सूर्य उत्पन्न हुए हे, वे सबसे ज्येष्ठ हे ।) 

€ वपुंधि विभूव्ि नो बविवेष्ठ। (३.५५.६) 

(वे नाना रूप धारण करते हुए भी हमें विशेष अनुग्रह-दृष्टिसे देखें। ) 

१० मा नो रोरिषो भा परा दा:। (१०.१२८-८) 

(हमारा अनिष्ट नही करना, हमारे प्रतिकूल नही होना ।) 

११ उत देव ब्रवहितं देवा उन्नयभा पुनः॥ (१०.१३७-१) 

(देवो, मुझ पतितकों ऊपर उठाओ ।) 

१२ उतागइचकषं देवा देवाजी बयथा पुनः। (१०.१३७.१) 

(म्‌क अपराधीको अपराधसे बचाओ।। देवो, मुझे चिशंजीवी करो ।) 

१३ देवा न भ्रायुः प्र तिरन्तु ॥ (१.८६.२) 

(देवगण हमारी आंयुको बढावे ।) 

१४ न ऋते भ्ान्तस्थ सख्याय वेवाः। (४.३३-११) 

(देवगण तपस्वीकों छोड़कर दूसरेके मित्र नहीं होते ।) 

१४ न देवानामपि ब्तं शतात्मा च न जीवति। (१०.३३.६) 

(एक सौ प्राण रहनेपर भी देवोके नियमके विरुद्ध कोई नहीं जी 
सकता ।) 

१६ इच्छन्ति देवा: सुन्वन्तं न स्वप्ताय स्पुहयन्ति। (८२ १८) 

(देवगण यज्ञ-कर्ता पुरुषार्थीको चाहते हे-सोये हुएको नहीं।) 

१७ स नः पबंदति द्विष:॥ (१०.१८७.१) 

(देव हमें शत्रुसे बचावे ।) 

१८ अपड्यं गोपासनिपतश्चमानम्‌। (१०.१७७.३) 

(मेने देख लिया कि आत्माका कभी विनाश नहीं होता ।) 

१९ अ्रमों भांगसतपसा त॑ं तपस्व। (१०,१६४) 

(मनुष्यमें जो अंश (आत्मा) जन्म-रहित है, उसे तेजस्त्री करो ।) 
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२० श्रयं यशों मुबतत्य तालिः। (१०१६४.३५) 
(सम्पूर्ण ससारकी नाभि यह यज्ञ हैं ।) 

२१ मह्थं बातः पकलाम। (१०-१२८-२) 

(मुझे याय्‌ पवित्र करे।) 

२२ सत्या सनसो से अस्तु। (१०.१२८.४) 

(मेरी कामता पूरी हो ।) 

२३ एनो भा नि गाम। (१०-१२८.४) 

(में पापमे न फसू ।) 

२४ ज्ञाती लित्‌ सन्‍्तो न सम प्रणोत:-। (१०.११७.६) 
(एक वशके होकर भी दो व्यक्ति समान-दानी नहीं होते ।) 
२५ ऋतस्‍स्प पन्‍्यां न तरन्ति वृष्कृतः। (६.७३.६) 
(दुष्कर्मी मनुष्य सत्यके मार्गका पार नहीं कर सकते ।) 
२६ स्वस्लि पन्यामनचेरम। (५.५१-१५) 

(हम कल्याणवाही पथके पथिक हो ।) 

२७ विद पुष्ठं ग्रामे ग्रस्मिन्ननातुरम्‌। (१.११४.१) 
(इस ग्राममे सब लोग स्वस्थ और नीरोग रहे।) 

२८ उद्ब॒ध्यध्व॑ समनसः सलायः (१०.१०१.१) 
(मित्रो, समान-मना होकर जागो ।) 


यजुर्वेद 
१ तमेव विदित्वालि मृत्यमेति। (३१.१८) 
(उस परमात्माका ज्ञान प्राप्त करके ही मनृष्य मृत्युको लाघ सकता है।) 
२ तस्मिन्‌ तस्थुभुबतानि विश्या। (३१.१६) 
(परमात्मामें ही सारे लोक अवस्थित हैं।) 
३ स|झोतः प्रोतन्‍द विभूः प्रजासु। (३२.८) 
(वह व्यापक परमात्मा सारी प्रजामे ओतप्रोत है।) 
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४ झा गः कर प्रजाभ्य:। (३६.२२) 

(हमारी सन्ताचोंका कल्याण करो।) 

४५ ऋतस्‍्य पा प्रेत) (७.४५) 

(सत्मके पथपर चलो।) 

६ भस्‍्माक॑ सन्त्वाजिवः सत्या:। (२.१०) 

(हमारी इच्छाएं सच्ची हों । ) 

७ झहमनृतात्सत्यमुपंसि। (१.५) 

(में असत्यसे बचकर सत्यके पास जाता हूँ।) 

८ भूत्ये जागरण अभ्त्य स्वपनंम्‌। (३०.१७) 

(जागना व भव देनेवाला है और सोना वा आलस्यमें पढ़े रहना दरि- 
द्रताको ब्‌ लानेवाला है ।) 

€ यह्यः श्री: भ्यतां सयि। (२६.४) 

(मुझमें कीति और वैभव हो ।) 

१० सा कृषः कस्पस्विद्धभम। (४०.१) 

(किसीकी सम्पत्तिका लालच मत करो।) 

११ कवेझेबेह कर्माण जिजोविषेज्छुतं समा:। (४०.२) 

(संसारमें कम॑ करता हुआ मनुष्य सौ वर्ष जीने की इच्छा करे।) 

१२ मित्रस्थ चल्लवा समीक्षामहे। (३६-१८) 

(हम आपसमें मिन्रकी दृष्टिसे देखें।) 

१३ सुसस्‍्याः कृषीष्कृषि। (४.१०) 

(बढ़िया अन्ननाली खेती करो।) 

१४ पद्येम शरदः शतम्‌। (३६:२४) 

(हम सौ वर्षोतक देखते रहें वा जीवित रहे ।) 

१४ झादीता: स्याम हरदः हतम्‌) (३६-२४) 

(हम सौ वर्षोतक सम्पन्न होकर जीवित रहे ।) 
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१६ तल्से सनः शिवसंकल्पसस्तु। (३४.१) 
(मेरा मन कल्याणकारी सकल्पयाला हो।) 
१७ अथडद्भामनते [दर्धाच्छुड्धां सत्ये प्रजापतिः। (१६.७७) 
(परमात्माने भूठमे अश्रद्धा (अविश्वास)को और सत्यमे विध्वास 
को रखा है।) 
अथवंबेद 
१ थइत्‌ तहिदुस्‍्ते प्रमृतत्वमानशु:। (६.१०.१) 
(जिन्होने परमात्माको जान लिया, उन्हें मोक्ष मिल गया।) 
२ एक एवं नमसस्‍्यों विदवोडयः। (२.२१) 
(एक मात्र परमात्मा ही प्रणाम ओर स्नुतिके योग्य हे ।) 
३ तसय ते भक्तिवांस: स्थामः। (६.७६.३) 
(भगवन्‌ , हम तेरे भक्त हो।) 
४ स्‌ नो मुड्चत्व हसः। (४.२३-१) 
(वह परमात्मा हमे पापसे बचावे । ) 
५ तमेव विद्वान न बिभाय सृत्यो'। (१०.८.४४) 
(आत्म-ज्ञानी पुरुष सृत्युसे नही डरता।) 
६ बय॑ देवानां सूमतो स्थाम। (६-४७-२) 
(हम देवोकी आराधनामे रह ।) 
७ प्रियं मा कृणु देवेष। (१६.६२-१) 
(मूक देवताओका प्रिय बना।) 
ऊ से अुतेन गमेसहि। (१.१.४) 
(हम वेदोपदेशके साथ-साथ चलें।) 
£ प्रयक्षियों हतवर्सा मबति। (१२-२-३७) 
(यज्ञशुन्य निस्तेज होता है।) 
१० सर्वा झ्ाशा सम सित्र सवन्तु। (१९.१५.६) 
(सारी दिणयाएं हमारी हितैषिणी हो।) 
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११ धर्य सर्वेद्‌ यज्यसः स्थास। (६.५८-२) 

(हम सबमें यदस्वी हों।) 

१२ संधुमती बावमुदेयम्‌। (७-५२-८) 

(में मीठी बात बोलू।) 

१३ मा नो द्विक्षत कश्चन। (१२.१.२४) 

(हमारा द्ेषी कोई न रहे।) 

१४ हां मे प्रस्तु ग्रभय से अस्तु+ (१६.९.१३) 

(मुर्क कल्याण मिले और भय न हो।) 

१४५ मा मा प्रापत पाप्मा मोत मृत्यः। (१७८१-२६) 
(मेरे पास पाप और मृत्यु न आबे ।) 

२६ पअ्ररिष्टा: स्यास तन्‍्धा सुबोरा:। (५.३.५) 

(हम शरीरसे नीरोग रहें और उदात्त वीर बनें ।) 

१७ श्रारोहणमाक्रमणं जोबतो जोवतों यनम्‌। (५३०७) 
(ऊपर उठना और आगे बढ़ना प्रत्येक जीवका लक्ष्य हैं।) 
१८ ज्योगेब दुशेस सूर्थम। (१.३१.४) 

(हम सूर्यकी बहुत समयतक देखें वा चिर जीवित रहें।) 

१६ मा जोवेश्य: प्रमद:। (८:१७) 

(प्राणियोंकी ओर उपेक्षा मत करो ।) 

२० कतं में वक्षिणे हस्ते जयो मे सब्य झआहितः। (७.५२८८) 
(मेरे दाहिने हाथमे पुरुषार्थ है, तो बायें हाथमं सफलता रखी हुई है ।) 
२१ भाता भूमिः पुत्रों झ्रहं पृथिय्या:। (१२.१.१२) 

(मेरी माता भूमि है और में उसका पुत्र हूँ।) 

२२ भा पुरा जरतो मृथाः। (५३००७) 

(मनुज, तू बृढ़ापा आनेके पहले मत मर।) 

२३ परंतु भुत्युरमतं न एतु। (१८-३-६२) 

(हमसे मृत्यु दूर भाग जाय और हमें अमरता मिले ।) 
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२४ सर्वमेव शामस्तु नः:। (१६.६.१४) 

(हमारे लिये सब कल्याणकारी हो।) 

२५ शतहस्त समाहर सहुलनहस्त सं किर। (३.२४.४) 

(सैकड़ों हाथोंसे इकट्ठा करो और हजारों हाथोंसे बाटो।) 

२६ शिव भह॒य॑ सधुभदस्त्वन्ननू । (६.७१.३) 

(मेरा अन्न कल्याणकारी और मधुर हो। ) 

२७ एवा में श्राश्विना वर्चस्तेजोबलमोजरुल घियताम्‌। (६.१७) 

(अश्विद्वय, मुझमें वर्चसू, तेज, बल और ओज बढ़ें ।) 
विशेष 

१ विश्वा स्पुध आरयेण दस्यून । (ऋग्वेद २ ११.१६) । 

(इन्द्रने आयंक द्वारा प्रतिस्पर्द्धी शत्रुओंका नाश किया ।) 

२ प्रपावुणोज्योतिरायाय (ऋग्वेद २ ११.१८) 

(धन्द्र वा परमात्मनू, आयेके लिये तुमने ज्योति दी हैं ।) 
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कृष्ण यजुवेंदके तैत्तिरीय-ब्राह्मणमें कहा गया है, ऋषि भरद्वाजने 
जीवन भर तपस्या की। प्रसन्न होकर इन्द्र प्रकट हुए और भरद्वाजसे पूछा 
कि “यदि तुम्हें एक जन्म और मिले, तो तुम उस जन्ममें क्या करोगे ? ' 
भरद्वाजन उत्तर दिया-मे इस जन्मके समान ही तपस्या करता हुआ उस 
जन्ममें भी वेदाध्ययन करूँगा।” देवाधिपति इन्द्रने पुन: प्रघन किया-यदि 
तुम्हें पुन: एक जन्म और मिले, तो क्या करोगे ?' भरद्वाजने दृढ़ता-पूर्वक 
उत्तर दिया-मे उस जन्ममें भी तप करता हुआ वेदोंका स्वाध्याय करूँगा ।' 
इस उत्तरके साथ ही भरद्वाजके सामने तीन पव॑त प्रकट हुए। इन्द्रने उन 
तीनोंमेंसे एक मुट्ठी' भरकर कहा-भरद्वाज, अबतक वेदोंको पढ़कर जो 
कछ ज्ञान तुमने प्राप्त किया है और दूसरे जन्मोंमें जो कुछ ज्ञान पाओगे, 
सो सब इन पर्वतोंकी तुलनामें इस मुट्ठीके समान है। वेद तो अनन्त हैं- 
“अनन्ता वे वे दा: ।” 

बस्तुतः बेद अनन्त है; वेदोंका अन्त किसीकों नहीं मित्रा। भारतके 
बड़े-बड़े तपोधन महर्षियोंने वेदाध्ययनर्में अपने सारे जीवन खपा डाले; 
परल्तु वे द-समुद्रका थाह नहीं लगा, वह अथाह ही रहा ! कितने ही जीवन 
भर वेदाध्ययन करके भी वे द-रहस्थको, वेदके यथार्थ तत्त्वकों नहीं समझते 
(ऋग्वेद १०.७१.४)। विध्वकी सभ्यतम जाति-आय॑जाति-ने बेदोंके 
आधारपर, वेदोंकी व्यास्यामें, हजारों हजार ग्रत्थ रच डाले, धास्त्र, धर्म 
शास्त्र, पुराण, तन्त्र आदि बना डाले, विशाल साहित्य गढ़ डाला, हजारों 
ओर लाखों इलोकोंके महाविराट पोथे तैयार कर डालें; तो भी बेदोंकी 
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चूरी पड़ताल नहीं हुई, वेद सदाकी ही तरह अपार और अनन्त ही बने रहे ! 
वेद्रका प्रत्येक मन्त्र इतना निगूढ़, इतना दुरूह और इतना सूक्ष्मभावापन्न है 
कि बड़े-बड़े ऋषि-महर्षियोंने एक-एक मस्व॒कों लेकर एक-एक प्रन्थ बना 
डाला, तो भी सन्‍्तोष नहीं हुआ, प्रत्येक मन्त्र अगम्य ही रहा ! कमसे काम 
उसका ऐसा राई-रत्ती रहस्य नही जाना गया, जिससे विद्वानोंकी जिज्ञासा 
थानत और परितृप्त हो जाय। “ऋषियोंके अन्त:करणमे, समाधि-दक्षामें, 
जो दिव्य ज्ञान-ज्योत्ति प्रस्फुरित हुई, उसे उन्होंने प्राप्त किया, उसे उन्होंने 
पाया और उसे संसारके मनृष्योंको पढ़ाया' (ऋग्वेद १०.७१.३); परन्तु 
उनकी ज्ञान-पिपासा बुकी नही, वे उपबेद, बेदांग और वंदान्त बनाते ही 
गये | प्रत्येक मन्त्रकी आध्यात्मिक, आधिदेैविक, आधिभोतिक . आदि 
व्याख्याएं की गयी, तो भी वह मन्त्र उतना ही जटिल और विकट बना रहा, 
जितना व्याख्याओंके पहले था! मह॒षि बाल्मीकिने वेदके चौबीस अक्षरों 
वाले गायत्री-मन्त्रको लिया और एक-एक श्रक्षरपर एक-एक हजार करके 
* अपनी रामायणके चौबीस हजार इलोक बताये-“चतुविद्ञति-साहख॒य॑ 
इलोकानासुक्तवान्‌ ऋषि:”; परन्तु क्या किसीने आत्मपरितोष किया? 
किसीने कहा कि बाल्मीकिन तो गायत्रीकी अथसे इतितक गोपनीयता 
खोल डाली, अब इसपर कुछ लिखनेकी आवश्यकता नहीं रही ? 
आत्मीकिके बाद गायत्री-मन्त्रकी सेकड़ों व्यास्याएँ हो चुकीं और अबतक 
नवाभिनव व्यास्याएँ हो रही हें और पता नही, कबतक होती रहेंगी ! 
गायत्री-मन्त्रपर दो-दो सौ रुपयेकी एक-एक पुस्तक लिखी गयी, तो भी 
विद्वानोंकी ज्ञान-पिपासा अतृप्त-जिहवा हीं बनी रही ! ग्रिफिथ और विलसन, 
लड्विग और लांगलोआ, मैकडानल और श्ैक्समूलर, राध और बोहटूलिग्क 
" बेद-व्यास्यामें अपना जीवन ही बिता डाला; तो भी उनकी व्याख्याएँ 
“अधूरी” हैं और अधूरी हें उनके देश-वासियोंकी ही दृष्टिमें! श्री वसन्त 
जी० रेलेके “96 ४९०४८ 6008” की भूमिकामें प्रसिद्ध वेदाध्येता 
डा० ई० जे० दामसने लिखा है-7६ जग] ॥शफ 76 इसे 


उपसंहार डरे 


'ी पता $0 >#€5९, 88 ए९€ 87९ ]९8077 8 77 ))९ 
अटडा, ली ९ 87९४६ ए/कीशा क्‍8 707 एल 80ए९८ऐ 
अर्थात्‌ (इस पुस्तकसे भारतीयोंको मालूम हो जायगा-जैसा कि अब हम 
यह्चिमके विद्वान्‌ अनुभव करने लगे हे-कि वेदार्थका महत्त्व-पूर्ण प्रश्न 
अभीतक हल नहीं हुआ।' सचम्‌च भाष्यों, निरुक्‍्तों और प्रातिशाख्योंका 
सांगोपांग मन्धन करके भी वेदोंके अनेकानेक मन्‍्त्रोंका पूरा अर्थ अबतक 
नहीं ज्ञात हो सका है ! 


इतना सब होते हुए भी बेदने मानवजातिको पूर्ण निराश नहीं किया 
हं, उसने वेदाथें समभनेका एक मार्ग निकाला है। ऋग्वेद (१.७१.१) ने 
उपदेश दिया है-वेदार्थ-ज्ञान गोपनीय है; वह सरस्वतीके प्रेमस प्रकट 
होता है ।' सो, जिसे सरस्वती-प्रेम है, जो सरस्वतीका अनन्‍्य भक्त है 
जिसने वे द-सरस्वतीकी पविन्नतम उपासनामें अपनेको अर्पित कर दिया है, 
उसे कुछ न कुछ वेदार्थ-आन होगा ही; सूक्ष्मतम और निगृढ़ अर्थ न सही, 
आध्यात्मिक, आधिभौतिक और आधिदेविक अर्थ कुछ विदित होगे ही । इसी 
आधार और आश्ापर अगम-अपार वैदिक साहित्यकी कुछ बाते इस ग्न्ध 
में लिखी गयी है और आगे भी उनकी कुछ थोड़ी-सी चर्चा की जायगी। 
शारदा देवी ही जानें कि इस ग्रन्थमें वेदोंकी कुछ रूप-रेखा खींची जा सकी 
है या नही। 
उपनिषद््में कहा गया है-“यश्चन्मन्‌रवदसशादेव भेवजम्‌” अर्थात्‌ 
करुणापरवश होकर “जो कुछ मनुजीने कहा है, वह मनुष्ष्योंकी 
भलाईके लिये औषघध है।” वही मनुजी कहते हे- 
“सर्वेदां स तु नामानि कर्माणि थे पृथक पृथक्‌। 
बवेददाहेभ्य एवादो पृथक संस्थाइल निरंसे॥/ 
तात्पय यह है कि वैदिक शब्दोंके आधारपर ही जगतके प्राणियोंके नाम॑ 
कर्म और व्यवस्थाएँ अलग-अलग की गयीं। 
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पहले लिखा गया है कि वेदोंके नित्यत्व-प्रतिपादक आचायोने इसी 
इलोकके आधारपर अपनी सम्मति दी है कि वेदोक्त नाभ, कर्म और व्यव- 
स्थापंनको लेकर ही लोगोंन ऐतिहासिक पुरुषोंके नाम, कमें ओर व्यवस्थापन 
रख दिये; बस्तुतः बेदोंमें इतिहासकी गन्धतक नहीं।' 

मनूजी एक स्थानपर और लिखते हैं- 

“भूत भव्य भविष्यं थे सर्व वेदात्नसिद्यति ॥ 

आशझ्यय यह है कि भूत, भविष्य, वत्तमान-सब बेदसे ही सिद्ध होते 
है ।' मानों बेद त्रिकाल-सूत्रधर है; उसकी आज्ञाके अनुसार सदा चलनेसे 
निश्चित रूपसे सफलता मिलती हैं। 

परन्तु क्या-क्या वेदाज्ञाएँ हें, यह जानना कुछ कठिन है। अबतक तो यह 
भी निर्णय नही हुआ कि बेद-मन्त्र कितने हैं। चरण-ब्यूह, (५.१) में कहा 
गया है- 
“लक्षं तु बेदाइचत्वारों लक्ष भारतमेव अञ।” 

अर्थात्‌ चारो वेदोंके मन्त्र एक लाख हें और महाभारतके श्लोक 
भी एक लाख हैं।' प्रसिद्ध विद्वान्‌ प्रज्ञाचक्ष्‌ प० धनराज शास्त्रीने भी 
इन पंक्तियोंके लेखकसे कहा था, यदि कोई तैयार हो, तो में एक लाख बेद- 
भन्‍्त्र लिखा संकता हूँ ।” 

परन्तु चारों वेदोंकी उपलब्ध ११ संहिताओंमें तो एक लाख तो क्या, 
पचास हजार भी मन्त्र नहीं हे-महाभारतके भी एक लाख श्लोक नहीं 
मिलते। ऋग्वेदकी शाकल-संहिता सभी संहिताओंसे विशाल है। उसमें 
एक मन्त्र है- 

“सहलथा पंचवतदास्युकथरः (ऋग्वेद १०.११४.८)। 

अर्थात्‌ ऋग्वेदीय मन्त्र १५ हजार हैं।' परन्तु ऋग्वेदकी प्राप्त शाकल- 
संहितामें तो केवल १०४६७ ही मन्त्र हें और इनमेंसे सैकडों-हजरों मन्त्र 
यजू:, साम और अथर्वमें मी पाये जाते हैं। इसलिये यही कहा जा सकता हैँ 
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कि अनृपलब्ध वेद-मल्न नष्ट, लुप्त वा गुप्त हैं। तो भी ११ संहिताओंके 
जितने मंन्त उपलब्ध है और उनकी जितनी उल्लेखनीय आश्ाएँ और साम- 
यिक विषय वा बातें हैं, प्रायः उन सारे विषयों और बातोंका कुछ विशद 
विवेचन पिछले अध्यायोंमें किया गया है। साथ ही प्रत्येक विषयके विबे- 
चनमें मूल ग्रन्थ, तर्क, युक्ति, प्रमाण तथा प्राचीन-तवीन और देशी-विदेशी 
टीकाकारोंकी आलोचनाओंको यथोचित आधार माना गया है। लेखक 
की धारणा है कि जो मूल वेदग्रन्थोको समभनेकी क्षमता नहीं रखता, 
उसका सिद्धान्त वा निष्कर्ष कभी प्रामाणिक नहीं हो सकता। 


वेदोत्पत्ति और विभिन्न मत-बाद 
प्रसंगत: कई अध्यायोंमें लिखा जा चुका है कि वेदोंपर अनेक मतवाद 
प्रचलित हे और ये मतवाद एकसे एक अनूठे और अद्भृत हें। बेदार्थ 
करनेमें ये मतवाद कुछ सहायता करते हें। वेद-विद्याके जिज्नासुओंको 
इन सबका विस्तृत ज्ञान प्राप्त करना चाहिये। यहा अत्यन्त संक्षेपमें सबका 
उल्लेख किया जाता है। 
पहला मत स्वयं वेदका हैं। ऋग्वेद (१०.६०.६ )का एक मन्त्र कहता है- 
“तस्माध्शात्सवहुत ऋचः सामानि जज्िरे। 
छुन्दांसि जलिरे तस्माचजुस्तस्मादजायत ॥ 
अर्थात्‌ उस यज्ञसे ऋग्वेद और सामवंद उत्पन्न हुए। उसीसे गायत्री 
आदि छनन्‍्द और यजुर्वेद भी उत्पन्न हुए । आशय यह है कि सर्वात्मक 
पुरुषके संकल्प-रूप होमसे युवत मानस यज्ञसे ऋग्वेदादि उत्पन्न हुए। 
स्पष्ट तात्पर्य यह समझना चाहिये कि भगवान्‌ने इच्छा की और वेद उत्पन्न 
हुए। उत्पन्न होनेका अर्थ अभिव्यक्ति करके बहुत लोग कहते हैं कि 
नित्य वेद सृष्टिके समय ईश्वरेच्छासे अभिव्यक्त हुए। दूसरा मत कहता 
है कि भगवान्‌ (पुरुष) से वेद उत्पन्न हुए; इसलिये वे ही बेद-कर्ता हैं। 
बुहदारण्यकोपनिषद्‌ बेदोंको भगवात्‌का श्वास मानती है। 


डंडे बेदिक साहित्य 


शतपथ-बाह्मण, निरुक्‍त और मनुजीका मत है कि सूर्य, अग्नि और 
कायू देवताओंने वेदोंको बनाया अर्थात्‌ इनके द्वारा वे संसारमें प्रकट हुए 
मन्‌ जीन लिखा है - 

“आरिनियायु-रविभ्यस्तु अ्र्य ब्रह्म समातनम्‌। 
दुदोह यज्ञ-सिद्धयर्थ ऋग्यजु:सामलक्षणम्‌ ॥” 

अर्थात्‌ ऋग्यजू --साम-हूप तीनों शाशवत वेदोंको यज्ञ-सिद्धिके लियें 
अग्नि, वाय्‌ और सूरयंसे दूहा अर्थात्‌ प्राप्त किया गया। 

आयंसमाजके स्वामी दयानन्द सरस्वती तो अग्नि, सूये, वायु और 
अंगिराको प्राथमिक ऋषि' मानते है , जिनके द्वारा सृष्टिके आदिमे चारो 
बेद प्रकट हुए। पश्चात्‌ वे दार्थोके साक्षात्कर्त्ता और व्याख्याता अनेकानेक 
ऋषि हुए, जिनके नामोंपर सूकतादि प्रसिद्ध हुए । स्वामीजी बेदोंके शब्द, 
अर्थ और शब्दार्थ-सम्बन्ध तथा त्रम आदि भी नित्य मानते है। स्वामी- 
जीका मत है कि वेदोंमे अनित्य व्यक्तियोंका वर्णन नही है।' प्रकृति-प्रत्यय 
के अथंके आधारपर चलनेवाली यौगिक शैली ही आययंसमाजमें वेदार्थ 
करनेकी ठीक शैली मानी जाती है। स्वामीजी वेदों आये नामोंकों ऐति- 
हासिक और भौगोलिक न मानकर यौगिक अथथोंमे लेते हैं। वे वसिष्ठको 
ऋषि नही मानते; वसिष्ठ शब्दका अर्थ प्राण' करते हे । इसी तरह भरद्वाज 
का अर्थ मन! और विश्वामित्रका अर्थ कान' किया गया है। इस प्रकार 
बेदोंमें जितने ऐतिहासिक और भौगोलिक नाम आये हैं, स्वाभमीजी और 
अन्य आयंसमाजी विद्वानोंने सबका यौगिक अर्थे कर डालनेकी चेष्टा की है। 

यास्कने भी यौगिक अर्थ किये हैं; परन्तु कही-कही उन्होंने इतिहास 
भी माना है। सायण, महीघर, उक्ट आदि वेदोंकों प्रभुका ज्ञान 
(अर्थात्‌ ईश्वर-दत्त ) मानते हैं और उन्हें ईश्वरीय गृणोंकी तरह “नित्य 
भी कहते हैं। तो भी उन्होंने ऐतिहासिक और भौगोलिक नामोंका यौगिक 
अर्थ नहीं किया है-इतिहास और भूगोलको भी साना है। 


उपसंहार डड७ 


इवेताइवतरोपबिषद्‌ (६.८) में कहा गया है- 

“वो ब्रह्माणं विवधाति पूर्व यो वे वेदांदल प्रहिणोति तस्में।” 

अर्थात्‌ जो सृष्टिके आदियें ब्रह्माको उत्पन्न करता और उसके लिये 
बेदोंकों भेजता हैं।' वंशब्राह्मणमें भी परम्परया वेदोंकी उत्पत्ति ब्रह्मसे 
बतायी गयी है। मनुजीका जो श्लोक पहले लिखा गया है, उसमें भी बेद- 
दोग्धा प्रजापति ही बताये गये हैं। इसी प्रकार मनुजीने “नित्या वाक्‌' 
का ब्रह्मा द्वारा प्राप्त होना बताया हे-“नित्या वागुत्सुष्टा स्वयम्भुवा।' 
एक स्थानपर तो मनुजीन स्पष्ट कहा है- 

“बुगान्ते [स्तहितान्‌ बेदान्‌ सेलिहासान्‌ साहर्षयः । 
लेमिरे तपसा पूर्वमनुज्ञाता स्वयंभुवा॥ 

अर्थात्‌ ब्रह्माकी अनुज्ञासे मह्षियोंने, तपस्याके द्वारा, प्रलयावस्थामें 
छिपे हुए, इतिहासके साथ, बेदोंको प्राप्त किया । 

इस इलोकमें 'इतिहास'का नाम देखकर नित्यतावादी चौंक पड़ते 
और “नित्य इतिहास की व्याख्या कर डालते हूं ! कहते हें, उर्वशी-पुरूरवा, 
यम-यमी आदिका नित्य इतिहास वेदमें है, पौराणिक इतिहास नहीं ।' 

श्रीमद्भागवतका प्रथम इ्लोकांश है-“तेने ब्रह्म हृदा य आदिकवर्ये 
अर्थात्‌ भगवानने ब्रह्मके लिये वेद-विस्तार किया। बेदान्त भी ब्रह्माके 
द्वारा ही बेद-प्राप्ति बताता है। 

महाभारतने तो स्पष्ट ही लिखा है कि ब्रह्माने वेदोंको बनाया है। 

यह भी उल्लेख मिलता है कि अजपृद्दिन ऋषिने तपोबलसे प्रसाद- 
रूपमे वेदोंको पाया। कहीं अंगिराका पाना भी लिखा है। 

मणिकारके मतसे मत्स्य भगवानके वाक्य ही वेद हें। 

सांख्यक्षास्त्र कहता है कि वेदोंके कर्ताका पता नहीं चलता; इसलिये 
बेद अपौरषेय हैं।' योगशास्त्रका भी यही मत है। 


डडंद वेदिक साहित्य 


न्यायशास्त्र वर्ण, शब्द-सबको अनित्य मानता है4 नैयायिक बेदोंको 
आप्त और प्रवाह-नित्य मानते हे-कूटस्थ नित्य नहीं । 

वंशेषिक दर्शन अर्थ-रूप वेद-विद्याको अपौरुषेय मानता है; परन्सु 
इाब्द-रूप बेदको अनित्य। 


वैयाकरण कैयट भी अथंरूप वेद-विद्याको अपौरुषेय मानते है। 


परन्तु सबसे कट्टर मत जैमिनि ऋषिकी मीमांसाका है। मीमांसा 
स्पष्ट कहती है-आास्तायस्थ कियाथंत्यादानर्थक्यम्तदर्थानाम” (१.२. 
१) अर्थात्‌ 'बेद यज्ञ-क्रिया-रूप है; इसलिये इससे भिन्न अर्थात्‌ यज्ञ- 
कमंसे शून्य वाड मय निरथंक हैं।“जैमिनिका यह भी दृढ़ मत है कि वर्णोंकी 
उत्पत्ति नहीं होती, अभिव्यक्ति होती हैँ। कण्ठ, तालू आदि अभिव्यंजक 
है, उत्पादक नहीं। जैमिनि शब्द और शब्दार्थंको भी नित्य मानते हैं। 
“ऋषि शब्दार्थें-सम्बन्धके द्रष्टा थे-वे वेदको विश्वमें अभिव्यक्त भर करने 
वाले थे।' मीमांसा मन्त्र और फलका सम्बन्ध भी नित्य मानती है। जिस 
मन्‍्त्रके जो देवता कहे गये हे, उनकी शक्ति उस मन्त्रमें रहती है। मन्‍्त्रोंमे 
जुम्वक्में खींचनेकी तरह, फल देनेकी, स्वर्गादि प्राप्त करानेकी स्वाभाविक 
शक्ति है। मीमांसाके मतसे पृथक्‌ देवता और ईश्वर नहीं हैं। मीमासा 
प्रधान वेद-रक्षक शास्त्र है; इसलिये एक पृथक्‌ अध्यायमें इसपर कूछ 
अधिक विचार किया गया है। 


परन्तु इन दिनों जिस मतका अधिक प्रचार, प्राभुख्य वा प्रावल्य हो 
रहा है, वह आपषं मत' है। इस मतसे वसिष्ठ, अगस्त्य, भृगु, अंगिरा, अत्रि, 
कश्यप, विश्वामित्र आदिके द्वारा वेद बनाये गये है; ऋषियोंपर मन्त्रोंका 
“इलहाम' वा अवतरण नहीं हुआ है। ऋग्वेद (१.१०६.२) में भी स्पष्ट 
कहा गया है- स्वोमं अनयामि नब्यम्‌” अर्थात्‌ में नया मन्त्र बनाता हूँ। 
इसी बेदमें एक दूसरे स्थान (६.८.५) पर और कहा गया है- 
“यूसे युगे विरष्य गुणदुस्यो रि यदासं घेहि सब्यसीम्‌ ।” 


* अपसाह॒रक 'डडए 
, सायं बह है कि प्रत्येक स्‌ससें (मल्वात्मक) ववीस स्तोत्र कहनेवाले 
हमको तुम, हे अस्ति, घन और यश्ञ प्रदान करो। 
वायपुराण (५६ अध्याय) में कहा गया है--“प्रतिमन्यर् चेच भतिरिस्पा 
'विघोयते” (प्रत्येक मन्वन्तर-कालमें दूसरी श्रुति (मन्त्र) बनायी जाती है।) 
निरुकत (१०.४२) में आया है-“तस्परुच्छेदस्प झोलम्‌” अर्थात्‌ 
परुच्छेद ऋषिका यह झील हँ कि वह अपनी रचनामें एक बार कहे शब्द 
को दुबारा ले आते हैं।' गह पूर्णतः सत्य है। प्रथम मण्डलके १२७ सूक्त 
से लेकर १३६ सूक्तोतक १३ सूक्‍तोंके ऋषि दिवोदासके पुत्र परुच्छेंद हैं। 
इन सारे सृक्‍तोंमें निरक्‍तमें कही गयी विचित्रता अवश्य है । यही नहीं, 
अभूतपूर्व वस्तुके उत्पादनके अथे्मों जन्‌, कु, तनु, सुजू, तक्ष आदि अनेक 
घातुओका प्रयोग ऋग्वेद-संहिताके मन्त्रोंमें, कई स्थोनोंमें, आया है। यह 
बात पहले भी लिखी जा चुकी है। इन घातुओंका प्रयोग ऐसे स्थानोंपर 
ऐसे ढंगसे आया है, जिससे विदित होता हैं कि ऋषि लोग आवश्यकतानुसार 
बराबर नये मन्त्र बनाया करते थे। इस सम्बन्धर्में अधिक जानेनेवाले सज्जन 
निम्नलिखित भनन्‍्त्रोंका सायण-भाष्य देखें-१.२०.१; १.३५.१४; १.४७. 
२, १.६३.€९; १.१६६-१५; २.३६.८; ३.३०.२०; ४.६.११। ४.१६. 
२१; ६.१८.१५६; ७.१८४; ७.२२.६; ७.६४.१६ ७.६७.९; ए.८. 
१७; ६ ११४.२; १०.२३ ६; १०.८००.७ आदि आदि! इंनमेंसे आपको 
अत्येक मन्त्रमें मिलेगा, 'मन्त्र बनाया। नमूनेके लिये एक मन्त्र देखिये- 
“ये लू पूर्व ऋषयो ये थ नत्ता इस ब्रह्मणि जनपन्त विप्राः। 
अस्मे ते सरुं सखया दिवानि बूथ पल स्वस्तिभिः सवा तः 
सनातनधर्मावलम्बियोके विश्वासन्यात्र सायणाचायने इसका ऐसा 
अर्थ किया है-जितने प्राचीन ऋषि हो गये हैं और जितने नवीन ऋषि हैं. 
हे इन्द्र, वे सभी तुम्हार लिये मन्त्रात्मक स्तोच उत्पक्ष करते हैं। तुम्हारा 
सख्य हमार लिये मंबलमय हो। तुम' सदा स्वस्ति द्वारा हमाशा पालन 
करो। (ऋग्वेद ७.२२.६) 
२६ 


'इं३० बेदिक साहित्य 


इस तरह सिद्ध है कि “ऋषिकृत और मनुष्य-रचित पुस्तक नित्य नहीं 
हो सकती। निरुक्तकारों और भाध्यकारोके मतसे वेदोंमें इतिहास है और 
अनित्य इतिहासवाली पुस्तक कभी नित्य नही हो सकती ।' आष॑-मतवादियों 
का यही अभिमत है। 


वेदोंके आविर्भाव और रचनाके सम्बन्धमें ये ही मतवाद है। इस 
पुस्तकें इन मतोकी जहां-तहां प्रायः कलक मिलेगी। वैदिक साहित्यके 
जिज्ञासुओंको इन सब मतोंका ज्ञान रखना आवश्यक है। 


वैदिक साहित्य और आधुनिक विद्वान 


बैदिक साहित्यका पठन, पाठन, प्रचार, उद्धार, प्रकाशन, समीक्षण 
और भाष्य-्टीका करनेवाले आवुनिक बिद्वान्‌ तीन श्रेणियोंमें विभक्‍त 
किये जा सकते है--भायंसमाजी, सनातनी और विदेशी तथा विदेशियोके 
एतद्ेशीय अनुयायी । वेदिक साहित्यके ऊपर इन तीनों प्रकारके दिद्वानों 
के दुष्टिकोणोमें पृ थ्वी-आकाशका भेद है। तीनोके तीनो आपसमें कट्ठर 
समालोचक है। पुस्तकें यत्र-तत्र सारे मतवादोंका उल्लेख रहतेपर भी 
यहां तीनों दृष्टिकोणोंका उल्लेख कर देना आवश्यक है; क्योंकि तीनोंका 
प्रा दुष्टि-मेद जान लेनेपर वेदोकी विषयावगतिमें साहाय्य मिलेगा । 

आयंसमाजके सस्थापक स्वामी दयानन्द सरस्वती वेदोंके परम भक्त 
थे । उन्होंने आर्यसमाजकी नीव वेदोके आधारपर ही रखी थी। वे भारतमें 
ही नहीं, समस्त विद्वमें बेदोंका मेघ-मन्द्र-निनाद सुनना चाहते थे। वस्लुत. 
स्वामीजी वेद-प्रचारके लिये ही जिये और मरे। उन्होंने ऋगेदका तीन- 
चौथाई और यजुर्वेदका सम्पूर्ण भाष्य किया था। इसके सिवा उन्होंने कितने 
ही आलोचना-भ्न्थ भी लिखे और वैदिक साहित्यके सम्बन्ध्में अगणित 
व्याख्यान दिये तथा,लेख लिखे। 


स्वामीजीके बाद उनके अनुयायियोंने अनेक अमूल्य वेद-प्रन्धोंके प्रका- 
दान, सम्पादत और अनुवाद किये। आयंसमाजकी ओरतसे चारों वेदोंकी 


शक्‍संहार डर 


एक-एक संहिताका अनुवाद हो चुका है। कितनी ही बेदसंस्थाएँ भी 
स्थापित हो चुकी हैं। वेद-प्रचारके लिये कूछ पत्र-पत्रिकाएँ भी निकलती हैं। 

यह संब होते हुए भी आयंसमाजके वैदिक ग्रन्थ एकांगी दृष्टिसे देखे 
जाते हे। सनातनी ही नहीं, विदेशी विद्वान भी आयंसमाजी वेदज्ञोंको 
उक्त दृष्टिसि ही देखते हैं। क्‍यों ” इसके कई कारण है। आयंसमाजी 
ऋग्वेदकी शाकल, यजुर्वेदकी माध्यन्दितन, सामवेदकी राणायणीय और 
अथवं वेदकी शौनक संहिताओंको ही मूल चारो वेद मानते हैं; शेष संहिताओं 
को इन्हीकी शाखाएँ मानते हैं। आयंसमाज देवतावाद नहीं मानता, याज्िक 
अर्थ भी नहीं मानता, भाषा-विज्ञानकी चिन्ता नहीं करता, बेदोंमें इतिहास 
नहीं मानता, वेदोंके ऐतिहासिक व्यक्तियों, नदियों, पर्वतों-सबका केवल 
यौगिक अर्थ करता है। आरयंसमाजके विचारसे वेदोंमें न तो अवतारवाद 
है, न श्राद्ध है, न मृत-पितृ-लोककी बात है। परन्तु मूल बेद-प्रन्थ समभने 
वाले किसी निष्पक्ष विद्वानके लिये ये सारे सिद्धान्त मानना असम्भव है। 
थे सारो बातें आयं-परम्पराके विरुद्ध भी हे। यही कारण है कि वेदोंका 
केवल आध्यात्मिक अय॑ करनेवाले सज्जन किसी भी अधिकारी बेद-विज्ञाता 
विद्वानकों अपने सिद्धान्तोसे अबतक सन्‍्तोष नहीं दिला सके। 

दूसरे है सनातनधर्मी विद्वान्‌। बेदोंके मन्त्रोंक आध्यात्मिक, आधि- 
देविक और आधिभौतिक आदि तीनो ही अथथं यथाप्रसंग और यथास्थान 
विहित है। सनातनी इन तीनोको मानते भी है, परम्परा-प्राप्त अर्थोंको भी 
मानते हैं। परन्तु गवेषणा करनेकी उनकी प्रवृत्ति नहीं सी' है। वैदिक 
साहित्यके किन-किन ग्रन्थोंकी सहायतासे किन-किन वैदिक प्रकरणोंकी 
संग्रति बैंठेगी और कित-किन मन्त्रोका अर्थ स्पष्ट होगा, कुछ सनातनी इसकी 
नहीं सी आवश्यकता समभते हें | जैसे आयंसमाजी स्वर-पाठकी तरफ कुछ 
कम ध्यान देते है, बैसे ही सनातनी भाषा-विज्ञानकी तरफ कुछ कम। 
कुछ निश्चित मन्त्र कष्ठस्थ कर लिये और उनका यज्ञोंमें पाठ वां विवाह- 
यज्ञोपवीतके समय उच्चारण कर दिया, बंस, वेदोंके प्रति कत्तंव्य पूरा हो 


हे वेदिक लाहित्व 


प्रकट ! कहनेको तो हर एक सनातनी पश्डित गरषेंके साथ कहेय[- निष्कारणं 
“हाहायेस चदछतं प्ेदों [प्येतष्य:” (बिना कारण, निष्काम आवसे, प्राह्मम 
को छह्ो वेदांयोंके साथ वेद-स्वाध्याय करना चाहिये )। परन्तु कुछ -पण्डित 
स्वार्थ और पुरोह्षिताईके लिये थोड़ेसे वेद-मन्त्र रट लेते हैं। इचमें अधिकांश 
वबेदार्थ नहीं जानते। इन्हीं कारणोंसे ये न तो आयंसमाजी वेदाभ्यासियों 
को कभी प्रभावित कर सके, न विदेशी वेव-विद्याथियोंकों ही। ज्योतिष, 
कर्मक्ाण्ड, व्याकरण आदिसे इन्हें अवकाश ही नहीं कि ये गवेषणा-परायण 
होकर विधिवत्‌ बेदाध्यन करें और दूसरोको प्रभावित करें ! क्या सनातन- 
धर्मावलम्बियोंमें स्व० प० सत्यक्षत सामश्रमीके समान अकलान्त-परिश्रमी 
और अदम्य अन्वेषण-परायण एक भी वेद-ज्ञाता नहीं होगा ? 
सनातनी द्विजाति भात्रके लिये वेदाधिकार मानते हे। परन्तु द्विजाति 
में क्षत्रिय और वेश्य तो वेदाध्ययन छोड़ ही चुके; ख्ाह्मणोंके लड़के भी 
यज्ञोपवीतके समय अपनी शाखाके कुछ मन्त्रतक कण्ठस्थ नहीं करते, न उन्हें 
मन्त्र कप्ठस्थ ही कराये जाते है! दूसरोंकी बातें जाने दीजिये, 
वैदिकोके सूपुत्र भी अब गायत्री-मन्त्रकका कण्ठस्थ करना व्यर्थ 
समभने लगे हे! संस्कृत-पाठशालाओमें ३०) रु० मासिकपर वैदिक रख 
लिये जाते है और वे 'रुद्री! 'थोखाया” करते हे !! हजारों वर्ष पहले 
निश्चित किये गये स्वरोंको ज्योंके त्यों पढनेवाले ब्राह्मणोंको ३०) २० 
की चाकरी' दी जाती है !! इससे बढ़कर भी कोई महाश्चर्य होगा ! ! ! 
तीसरे दलमें हे विदेशी वेद्रज्ञ और उनका अनुधावत करनेवालें। 
इस दलमें एकसे एक विचित्र सूऋवाल पुरुष हे। कुछ तो कहते हे, ? 'सायण 
सड़े दिम्वागका आदमी था, वह क्या वेद जाने ?” कुछ कहते हे, मास्क भरे 
मूखं ही था-वेंदोंको नित्य भी मानता' है और वेदोंगें इतिहास भी मानता 
हूँ ।' कुछका तो खयाल है कि गर्म देश (भारत) में स्वतन्त्र विचार उत्पन्न 
हो ही नहीं सकते । वे दोमें कोई स्वाघीत चिता नही; थे तो भेंड चरानेकने 
गड़ेरियोंके गीव हें।' कुछ सदसे आगे बढ़कर कहते हे- दक्षिण अफीकछामें 


्डं 
शक्शहार है भू 

हजार सिरवाले राक्षतकी जो कहानी है, उसीकी नकतप्र शहलशा 
लिखा गया है !' जितका काम ही भारत, भारतयासी और घेद्षको नीच 
समझना है, उन उलटे विचार वालोको कोई क्या उत्तर देखा ? परन्तु इनमें 
कदाचित्‌ एक भी ऐसा वेद-आ्ञाता' नही है, जो प्रातिझ्ास्य और निरुक्त 
भी पढ़ा सके, मूल बेदोका पढाना वा समभना तो दूर रहा। और तो और, 
इनमे कदाचित्‌ एक भी व्यक्ति एक भी मन्त्रका शुद्ध-शुद्ध उच्चारण करने 
वाला भी नही मिलेगा | आयं-पर्म और आर्य-सस्कृतिके विरोधी ऊल-जूलूल 
पुस्तक पढ़कर ही ऐसी अनोखी राय काय्रम कर बैठते हे ! 

ये बेदीके ऊपर तरह-तरहके सन्देह-जाल बिछाते है। कहते है 'बेदोमें 
ओबषधिया वेशथोसे बावे करती हे द्यावा-पृथ्वी बोलती हे, जल और वायु, 
चमस और खुवा-सबके सब चलते वर देते या धम देते हे। क्‍या ये वेतन 
हे ? नहीं ता जड़ पदार्थ ये सब का कंसे करेगे ? 

यह बात लिखी जा चुकी है कि वेद प्रधानत अपध्यात्मिक ग्रन्थ हे, 
उनमे चेतनवादकी प्रधानता है। वैदिक मन्‍्त्रोके साथ विहार करने 
वाले ऋषि चेतनमे रमण करते हे चेतनगतप्राण हे। ऐसे पुरुष सभी 
पदार्थोकों चेतममय देखते हे-वे चेतनके साथ ही खाते-पीते सोते-जागते 
और बोलतं-बंतराते है । वे कुछ बनावट नहीं वरते, वस्तुत ऐसा अनुभव 
करते है। अंभी भी यहाके वा किसी भी देशके महात्मा ऐसा ही अनुभव 
करने और जड-पदार्थोंसे बाते करते है। जो “प्रात्मवत्‌ सर्वभूतिष्‌” संमभते 
है, बे पश््‌ पक्षी, ककड और ठीकरेसे भी बातें करते है। भला जो वैद्य अपनी 
ओषधियोसे बाते नही करता वह क्या भेषजवका भर्म जानेंगा ? जो वीर 
अपनी तलबारसे बाते नही करता, वह भी कोई वीर है ? सच्चाई तो यह है 
कि अपने में चेततका जितना ही अधिक विकास होगा, घनुष्य उत्तना ही 
जड़ वस्तुओसे चेतनवत्‌ व्यवहार करेगा। इसके विपरीत जिसमें च्ेतनका 
विकास नही है, जिसके मन, मस्तिष्क और प्राण जंडानुगत है, वह तो 
समनध्यको भी जई समभेगां और जड़की तरह ही उसपर भी गाता 


डश्४ बैदिक साहित्य 


प्रकरिके अत्याचार करेगा। फलत वेदमभोका चेतनातुगत होता उनकी 
अत्युच्च अध्यात्म-भूमिका है। 

इनका दूसरा सन्देह है, वेदोमे सब ओर देव ही देव है। सारे बेंदिक 
साहित्यमे देवोका ही गीत गाया गया है। क्यो २! 

परमात्माकी दिव्य-गृण-सम्पन्न पृथकू-पृुथक्‌ शक्तियोको देव कहा 
जाता है। ये दिव्य शक्तिया चारो तरफ हे-बाहर, भीतर, सर्वेत्र । प्रत्येक 
जड पदार्थका अधिष्ठाता एक देव है। ऋषि लोग वृक्ष, शाखा पर्ण- 
सबमे देव ही देव देखते थे। अनुमान किया जा सकता हैं कि ऋषि लोग 
जब अपनेको चारो ओरसे देवोसे घिरा हुआ अनुभव करते होगे, तब उनका 
ससार कैसा आनन्दमय स्वर्णमय रहा होगा! क्षण भरके लिये भी यदि 
आप अपनेको देवोसे घिरा हुआ अनुभव करे तो आपके सारे दुर्गुण भाग 
जायेंगे और आप सद्गुणांकी खान हो रहेगे। यदि आप इन देवोमे ही 
बिचरे, सोये जागे तो आपका जीवन दिव्य हो जायगा, आपके सारे 
कार्य सिद्ध हो जायेंगे और आपका ससार दवोंका नेगर बन जायगा ! 

वैदिक ऋषियोकी दृष्टि विशाल और व्यापक थी। उनकी माता 
पृथ्वी थी, उनका पिता दौ था, उनके शरीरमे तीनो लोक थे। वे प्रत्येक 
विषयमे सारे भुवनोका स्मरण करते थे। वे अपने व्यष्टिकों समष्टिसे 
सबलित रखते थे-साढं पाच फीट में ही अपनेको कैद नही रखते थे। उनके 
मन विशाल थे, उनके वचन उदार थे, उनके कार्य व्यापक थे। ब 
अपनेमें विश्वको देखते थे और विश्वमे अपनेको देखते थे। जिस 
पृफाएश5७ छ87007077000" (“बसुघेव शुदुम्बकम्‌') के लिये 
इन दिनो लोग केवल चिल्लाते हे, उनकी वे मूर्ति थे। ऐसे दिव्य पुरुषोका 
सर्वत्र बेतन और देवता देखना बिलकुल स्वाभाविक है। 

कुछ विदेशी और भारतीय यह भी कहते हैं कि वेंदोमे युद्धकी बडी 
बाते हे-ऋूछ ही सृक्त ऐसे हे जिनमे लडाई-ऋगडेकी चर्चा नहीं है।' यह 
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ठोक है। परन्तु जीवन आरामंतलबीमें नहीं है; जीवन है तपमें, जीवन है 
युद्धमें। वस्तुतस्तु जीवन ही संग्राम है। जीवन-रहस्य बतानेवाले बेदोंसें 
बढ़कर क्‍या कोई दूसरा स्थल भी युद्ध-वर्णतके लिये उपयुक्त होगा ? 

कहावत है-- सुन्दरमणिमय-भवने पद्यति पिपीलिकां रम्धाम 
(सुन्दर मणिके मकानमें भी चींटी छेद ही खोजती है) ! सो, जिन्हें हिन्दू, 
हिन्दूत्व, हिन्दूघम, हिन्दूसंस्कृति और हिन्दुसभ्यतामें केवल छेद ही ढ़ ढ़ने 
हैं, उन्हें तो बेदोंमें दोष ही दोष दिखाई देंगे ही। वस्तुतः दोष ही दिखानेके 
लिये अनेकानेक विदेशी विद्वान और उनके अनुयायी वैदिक साहित्यके 
पीछ पड़े भी। 

मैक्समूलरने दवी जबानसे एक स्थानपर स्वीकार भी किया था कि 
“बेदोंकी पोल” खोलनेके लिये ही मेने वेदानुवाद प्रारम्भ किया था।' 
पार्चात्त्य देशोंमें यह कहावत प्रसिद् है-'02< एुएप्राराए 
था ॥ए0छा 7९82॥ग्रा2 ०पर लक पी 65ए76- 
880] [ श्रुतियोंमें गहराई तो है ; परन्तु थोथी है; उनके कर्त्ताओंने 
अगम्य तस्‍्त्वोंतक पहुँचनेका प्रयास तो किया; परन्तु उनका प्रयास नपुसक 
होनेसे असफल रहा! ) अपने मनसे 'वेद-विद्या-वारिध्रि' बननेवालोंकी 
ऐसी ही सूक होती है। मूल बेद-प्रन्‍्थ न समभनेवाले और हिन्दूधर्मसे द्रेष 
करनेवाले अन्य मत भी तो क्या दे सकते है ! 


इस बूद्धि-भेदने विषका काम किया। कहा जाने लगा कि अंग्रेजी 
भाषासे बेदमें अनेक जब्द उधार लिये गये हैं| अग्रेजी 780 दब्दसे 
ही बेदका पन्‍्था' शब्द बनता है! ऋग्वेदमें विदेशी भाषाओके शब्दोंका 
एक “अम्बार' ही है !' ऋग्वेदके “सचा सना हिरष्यया"'में 'मना' बेबीलो- 
नियन शब्द है | ऋग्वेदके आलिगी, विलिगी, तैमात, ताबुबम्‌ आदि शब्द 
चाल्डियन वा काल्डियन भाषाके हैं ! मीन और पूजा झब्दोंको भी विषेशों 
बना दिया गया! 'हरप्पा' और मोहन जो दड़ो' की खोदाई करानेवाले 


४४६६. वेदिस सारकिप 


प्रो०एल० ए० चैडबने एक ग्रन्व लिला-इंडो-सुलेशिक्ा सोल्म विसाई- 
कड़े ३ उसमे लिखा बग्ा-सुमेरियन संस्कृति और सम्यताने ही आयोंको' 
सभ्य बनाया। आय-्सभ्मताकी जननी अनाय-सभ्यता है। सुमर लोगोंके 
राजाओंके ही माम पौराणिक राजाओके हें। वस्तुतः पौराणिक राजा 
भारतीय हैं ही नहीं! सुमर जोगोंके 'एदिन' दब्दसे सिन्‍्घर दाज्य बना तै। 
सुमेरियन भाषाके 'मद्गलसे वेदिक मुद्गल” शब्द बना है! इसी प्रकार 
सुभेरियन कन्वसे कष्ख, बरमसे ब्राह्मण और तप्स (अककदके समनका 
मन्त्री) से दक्ष बरमा इत्यादि। मानो सारा ब॑दिक साहित्य बिदेक्षी सरषाओ, 
इतिहासों और रीति-रस्मोंकी नकल है !! ! 

परन्तु सभी पाइचात्त्य इस विचारधाराके नही है। उनमें अनेक 
निष्पक्ष भी है। कइयोंने अपनी ज्ञान-पिपासाकों शान्त करनेके लिये ही 
अप्राप्य वे द-ग्रन्थोके प्रकाशन और सम्पादन किये हूँ। वे लाखों रुपये 
खर्च करके अलभ्य वैदिक ग्रन्थोको प्रकाशर्में ले आये है और वैदिक प्रन्थोकी 
उच्च गुणावलीके भक्त और प्रशंसक भी बन चुके हे। फ्रासके सुप्रसिद्ध 
विद्वान वाल्टेयरका मत है, 'केवल इसी देन (ऋग्वेद) के लिये पूर्वका 
परिचम सदा ऋणी रहेगा।' “9९5 80पे 865%-छ07:४॥797 (पृष्ठ 
८) में वाल साहवने स्वीकार किया है कि 'हिन्दुओंका धर्म-ग्रन्य ऋग्वेद 
समारका सबसे प्राचीनतम ग्रन्थ है । “१6 8फा6€ 9 ॥0॥9/ में 
जकोलियटने जोर देकर लिखा है, “र्म-ग्रन्थोमें वेद ही एकमात्र ऐसा 
है, जिसके विचार वर्तमान विज्ञानसैं मिलते हें; क्योंकि बेदमें भी विशाना- 
नुसार जगत॒की रचनाका प्रतिषादन किया गया हैं। क्यूजिनका मं॑त॑ है, 
“मंसारकी प्राचीन जातियोंभे ईदवरके लिये आये हुए सभी दाब्द वैदिक 
'देव' शब्दसे निकल हैं।” 

यद्यपि काव्य-ग्रन्भोकी तरह बेदिक अन्योंमें माषाकी छटा नहीं है; 
किन्तु भावोंकी छटा अजन्य हे। सीधी-सादी साकामें निमंत-हृदप और 
तपोधन ऋषियोंने जड़ और चेतनकी सारी पहेली खोलकर, दर्पणकी तरह, 
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रंख दी है। आत्मा और युनजंन्म, सुध्टि और परलोक; जीन और मरण 
तथा राजनीति और समाजनीतिके अठिल और विकट प्रधनोंकी तहँलक 
नेदोंके उपदेश, तीरकी तरह. अहुँचते हे और हर एककी राई-रसी कहांनी 
शा जाते है । मानवके करंव्य और जीवसके खक्ष्यके बियढ़ रहस्थकों बेदे 
ऐसी सरस और सात्त्विक भाषामें समभाते हे कि हठाल्‌ आमन्दाश्रु बहने 
लगते हे ! बेद ब्रह्म-द्वकी ऐसी मधुर और मजुल व्याख्या करते हैं, जिसका 
पाया जाना ससारकी किसी भी जातिके किसी भी साहित्यमें कठित 
है। ससारके कई चोटीके विद्वानोका मत है कि “वैदिक साहित्यके समान 
परमोपयोगी, अभ्युदयकारी, कल्याण-वाही और मंगल-द्मता स्वाध्याय' 
विश्वमे कही नहीं ।” वस्तुतः वे दम मानवीय उदात्त भावना अपने उच्चतम्‌ 
शिखरपर पहुँची हुई है । 


अवश्य ही भागवत गीताक़ी तरह बंद भी साधु-संरक्षण जौर दुष्ट- 
दलनके लिये शस्त्र उठानेकी आज्ञा देते हें। मनृष्योंमें जो राक्षस है, वे 
वस्‍्तुत, 'ताड़नके अधिकारी” है। दुष्ट-दमन नहीं करनेसे समाजका सारा 
ढांचा, मनृष्यकी सम्पूर्ण व्यवस्था और सभस्त 'श्रुति-मार्ग ही भुष्ट' होनेका 
भय है; अलएव वेदका दण्ड देनेकी आज्ञा देना आवश्यक ही है । 


पूजा, उपासना, परोपकार, भगवानूमे मिलना आदि यशज्ञके अर्थ है। 
यज्ञसे शिक्षा मिलती है कि भले काम किये जाओ और बूर कामोंसे बचते 
रहो ।' वेदकी आशा है कि यज्ञके द्वारा अपनेको समाजमें, देशमें, विश्व 
की समस्त मानवजातिम्ें और सारे प्रांणियोंमें मिला दो, अपनेमें 
सबको समझो और अपनेको सबमें समझो। मनको वज्ली कर अपनेकों 
क्रह्माण्डमें और क्रमश: ब्रह्माण्ड-पतिमें मिला दो । तुम्हें दिव्य ज्ञान, अर्ंड 
जहम॑त्द और चिर शान्ति मिल जायगी। तुम शुद्ध-ुद-मक्त'” हो जाओगे। 
बहीं तुम्हारे जीवनका लक्ष्य है, 'लक्यं लदेधाझ्षरं सोस्‍्य, बिंद्धि । 


न 


डेंशद बेदिक साहित्य 


यही 'अक्षर-आप्ति जीवनका लक्ष्य है। अवश्य ही इसका पथ कुछ 
विकट है। इसकी विकटता और जटिलता दूर करनेके लिये, इसे मानव मात्र 
के लिये सरस, सुन्दर और हृदय-ग्राही बनानेके लिये वैदिक मन्त्रोंमें द्विर- 
बक्तिया तक की गयी हे। जिज्ञासु पाठकोंके लिये वैदिक विषयोंको सुगम, 
सरल और बोध-गम्य बनानेके लिये कही इस वत्तंमान पुस्तकें भी पुनरुक्ति 
करनी पड़ी हैं) 


पाठक यह बात ध्यानमें रखेंगे कि बैदिक भाषा विश्वकों प्राचीनतम 
भाषा है और हसके आविष्कारक वा निर्माता ऋषि-मह॒षि भी अनन्त 
कालके पुरुष हें। उनकी वर्णन करनेकी शैली भिन्न है, उनके चिन्तन और 
मननके ढंग पृथक्‌ हैं, उनके भाव-प्रकटन और विषय-कघनकी दिद्षा 
अलग है। आजकलके मनृष्योंकी तरह न तो वे चिन्तन करते थे, न शब्दा- 
डम्बरी भाषा लिखते थे, न अर््ं-पक्व भावाभिव्यञ्जन करते थे और न 
आधुनिक मानवोंकी तरह वे कूटनीतिज्ञ ही थे। ये ही कारण है' कि उनकी 
भाषा और उनकी विषय-विवेच्चन-शैली दुरूह और अगम्य दिखाई देती 
है। परन्तु जिनकी नाड़ियोंगें अपने पृर्वज ऋषियोंका रक्त दौड़ रहा है, जो 
उनकी ही तरह सच्चे और सात्तिक है और जो अपनी सभ्यता, अपनी 
सस्कृति, अपने जीवन-लक्ष्य और अपनी बिमल बेद-विद्याके विज्ञान और 
रहस्यके वस्तुत: जिज्ञास्‌ हे, उनके लिये ऋषियोंकी भाषा और वर्णन-प्रणाली 
सुन्दर और सुखद, मदुल और म्ंजुल है। 


महाविशाल बेदिक साहित्यके जअधिकसे अधिक विषयोंका अत्यन्त 
सक्षे पर्मे परिचय और समालोचने देनेकी इस ग्रन्थमें चेष्टा की गयी हैँ । इस 
बातका ध्यान रखा गया हैं कि कोई भी महत्त्वपूर्ण वेद-विषय छुंटते न पाने । 
कृष्णणढ़, सुलतानगंज, भागलपुरसे प्रकाशित ऋग्वेदके हिन्दी-अनुवाद 
और बहीसे निकल्लनेवाली “गंगा” (मासिक पत्रिका) के विशेषांक घेदांक:' 
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के सम्पादनके समय इन पंक्तियोंके लेखकने एक “बेद-रहस्थ” नामक ग्रन्श 
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लिखनेकी सूचना दी थभी। जिन विषयोंके समावेशकी कामना “बेद- 
रहस्य” की सूचतामें की गयी थी, वे सारे विषय इस ग्रन्थर्म आ यये हैं। 

हो सकता है कि इस पुस्तकके प्रमेयों और प्रतिपाध्योंसे अनेक 
चेद-विशञाताओंका भत-भद हो। यह भी हो सक्रतता है क्रि लेलककी अहप- 
ज्ञता, अज्ञता अथवा दृष्टि-दोषके कारण इसमें कोई त्रुटि रह गयी हो। 
किसी भी त्रुटि और कसीके लिये लेखक विज्ञ वाचकोंसे क्षमा-याचक 
है। बंदिक साहित्य हमारी अगाध भहानिधि है। इसका जनतामें वितरण 
हो, जन-राज्यमें इसका महत्त्व और प्रचार बढ़े, इसके उपदेशानूसार हम 
, अपनेको सुधारकर अपने जीवनोहेश्यको प्राप्त करें, हमारा पथ मंगल- 
मय और आनन्दवाहक हो-परम पितासे हम यही परम पावन प्रार्धनां 
प्रतिदित करें। 


ही, रामगोबिन्द प्ियेदी 


पो० झ्रा० दिलदारनगर, 
लिला माधोपुर: आपाढ़-पूणिमा, २००७ विक्रमोय 


चैदिक अन्य, उनका मए्य, निर्माधषकाल आदि 


बंदिक साहित्यक्रे जिज्ञास और प्रेमी पाठकोंकी जानक्रारीके लिये इस 
ब्रंथमे व णित अथवा अवद्य पठनीय वैदिक ग्रंथों तथा उनके समालोचना- 
क्षंयोंकी सूची (मूल्य, प्रकाशन-समय, निर्माण-काल, प्रर॒प्ति-स्थान आदिके 
साथ ) विशेष रूपसे संग्रह करके यहां प्रकाशित की जा रही है। सूचीमें उप- 
निषद्दोकी इसलिये छोड़ दिया गया है कि उनका अत्यक्रिक प्रचार है। जिस 
बेदके जो ब्राह्मण, आरण्यक, सूत्र, प्रातिगाख्य आदि है, उसीमें उसका 
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थे। बेदोंके नित्यतावादी तो वैद्यजीके विरोधी है ही। 'नि०' से निर्माणकाल 
समभना चाहिये । 
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३७ एम० ब्लूमफील्ड-वेदिक वेरियांट्स। १६३० ई०। ्] 
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४१ डी० क्यूलिकब्सकिज्‌-राजबोर वेदिज्सकागों मीफी ओस्कोले, 


प्रिमेसेम इबटोक सोनी । रशियन भाषा । १५) 
४२ रामगोविन्द त्रिवेदी-गगा-वेदांक' । सम्पादित। १६३२ ई०। २॥) 
४३ सत्यक्रत स्मश्रमी-त्रयी-चतुष्टय। _ ४०] 


४४ सम्पूर्णानन्‍द्र-आर्योका आदि देश । २.) 
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अग्रेजी प्रस्तावना । १९३४। २॥) 
४७ बलदेव उपाध्याय-सायण और माधव । १६४६। ६) 


इन ग्रन्थोके अतिरिक्त कुछ और भी वैदिक ग्रन्थ प्रकाशित हुए हैं 
और हो भी रहे है, परन्तु यहा तालिकाको लम्बी क्रनेकी आवश्यकता नही 
है। इस पुस्तकमे जिन ग्रन्थाका परिचय दिया गया है, वे प्राय तालिकामे 
आ गये है। तालिकाके इन भ्रन्थोसे समारकी भाषाओमे छुपे वैदिक साहित्य 
की विशालताका पता लग जायगा और पढने पर वेदोके प्रति समस्त 
विदयके प्रसिद्ध वेदाभ्यासियोके विचार भी विदित हो जायेंग | बेद-भवत 
पाठक इन ग्रन्योका सम्रनत कर डाल, तो जनताका महान्‌ लाभ 
हो। इनमेसे कुछ ग्रन्थ अलभ्य हे। जो पुस्तकें मिलती है उनका 
पुस्तक-विक्नेता मन-चाहा मल्य भी ले लेते है। 
इने पतोपर इन ग्न्थोका मिलता सम्भव हैं- 
१ दि ओर्यिटल बुक एजेसी १५ शक्रवार पूना। 
२ गवर्नंमेट सेट्ल बुक डिपो, कलकत्ता। 
३ मोतीलाल बनारसीदास, चौक, बनारस। 
४ भाण्डारकर ओरियटल रिसचे इन्स्टीट्यूट, पूना। 
5 3. प्र, राइफल) ॥+0., 
50|5], 87080 59९९६, 050त, क्ाटथाप, 
6 (४0 प्रन्चा"४530ज्ाट, 4,शएटा8, ७ल्‍लाशाफए, 
7? एछ. जल[लछः 8गवें 8070९ .६0., 
('थााणणव2९, ग्राशेशगते, 
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“वैदिक साहित्य” पर सम्मतियाँ 


“वैदिक साहित्य/की छपी फाइल देखकर भारत-अ्रसिद्ध विद्वानों 
और वेद-विज्ञाताओंने जो सम्मतियां लिख भेजनेकी कृपा की हैं, 
स्थानाभावके कारण संक्षिप्त रूपमें ही प्रकाशित की जा रही है । 

भारतके अद्वितीय विह्ानू और जीवित विश्वकोष महामहोपाध्याय 
डा० गोपीनाथ कविराज एम० ए०, डी० लिट्‌०- 

“पण्डित रामगोविन्दजी त्रिवेदीकी “वैदिक साहित्य” नामक पुस्तक 
को मेंने “स्थालीपुलाक-न्याय' से आद्योपान्त देखा । पढ़कर चित्त प्रसन्न 
हुआ ।हिन्दी-भाषामे वेदिक विषयों एवम्‌ तत्सम्बन्धी साहित्यपर लिखित 
इस प्रकारके आलोचनात्मक ग्रन्थका अभाव था। इस पुस्तकसे यह 
अभाव बहुत दूर होगा, ऐसी आशा है । 

यह पुस्तक अनेक प्राच्य और पाश्चात्य विद्वानोके गवेषणात्मक ग्रन्थों 
के आधारपर लिखी गयी हैं। »< ६ % हिन्दी-भापी पाठकोंके 
लिये एवम्‌ वेदिक साहित्यमें अभिरुचि रखनेवाले विद्यार्थियोंके लियें 
इसकी उपयोगिता निस्सन्‍्देह महत्त्वकी है । 

पुस्तककी भाषा प्राज्जल और शैली सुन्दर है। आंशा है, वैदिक 
वाड मयके प्रेमी पाठक इस ग्रन्थसे लाभ और आनन्द प्राप्त करेंगे ।” 


बनारस 
3 कक, गोपीनाथ कविराज 
मंगलदेव शास्त्री एम० ए०, डो० फिल० (झाक्सन), भूतपूर्व 

प्रिसिपल, गव्नेमेंढ संस्कृत कालेज, बनारस- 
“श्री रामगोविन्द त्रिवेदीजी द्वारा लिखित हिन्दीकी नवीन पुस्तक 
“बेदिक साहित्य” के कई स्थलोंकों मैंने ध्यानपूर्वक पढ़ा। पुस्तकमें. 
बेदिक संहिताओंसे लेकर वैदिक अनुक्रमणियों तकके वेद-सम्बन्धी वाह मय 
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के विभिन्न भागोंकी साहित्यिक रूप-रेखाके साथ-साथ उनके स्वरूप और 
महत््वकोी भी सामान्य रूपसे दिखानेका प्रयत्न किया गया है। उक्त 
बाड़ मयके विस्तारकों और साथ ही पुस्तकके अल्प परिमाणकों देखते 
हुए यही कहना चाहिये कि ग्रत्थकारको अपने उद्देश्यमें बहुत कुछ सफलता 
प्राप्त हुई है। » 2 % » हिन्दी भाषामें अपने विषयको, एक 
ही ग्रन्थके रूपमें, प्रतिपादित करनेवाली यह प्रथम पुस्तक है । पुस्तककी 
उपादेयता स्पष्ट है । हम इसका हृदयसे स्वागत करते हुए ग्रन्थकार महो- 
दयका अभिननन्‍्दन करते है । 

ग्रन्थकार महोदय वर्षोसे बेदिक साहित्यके अनुशीलनमें लगे रहे है । 
इस विषयमें आपने जो बड़ा कार्य किया है, वह हिन्दी संसारमें छिपा नहीं 
है। आपके व्यापक अध्ययनकी छाप प्रस्तुत पुस्तकके प्रायः प्रत्येक 
पन्नेमें स्पष्ठ है। इससे पुस्तककी उपादेयता और महत्ता और भी बढ़ 
गयी है ।” 
कप मंगलदेव शास्त्री 


भारत-प्रसिद्ध इतिहास-विज्ञाता प्रो० जयचल्ा विधालंकार--- 

“बेद हमारा सबसे पुराना वाड मय है । हम हिन्दू उसे अपने धर्म 
और सस्कृतिका आधार मानते हे । किन्तु आजका हिन्दूपन वेदसे बहुत 
दूर है । वेदमें जो जीवट और ताजगी है और आजके हिल्दुओंका विचार 
और बर्त्ताव जिस प्रकार पथराया हुआ है, वे दोनों एक दूसरेके ठीक उलटे 
हैं । पर इसीलिये तो अ'जके भारतमें फिरसे जान फूंकनेको उसके कानमें 
वेदकी पुकार पड़नी चाहिये । 

पं० रामगोविन्द त्रिवेदीने इस दिश्यामें यह यत्न किया है ।9९ १९ »९ 
. उन्‍होंने वैदिक वाड मयकों खूब मजा हैं। उस वाह मयके अपने साक्षात्‌ 
परिशीलनके जाधारपर इस ग्रन्यमें उन्होंने जो कुछ शिखा है, वह कीमती 
हूं। पाठकोंको उससे भरवूर शान मिलेगा । 


बेदिक साहित्य पर सब्सतियां भ्११ 


2९ »८ ८ » *८ इस ग्रत्थका मुख्य अंश पाठकोंकों बहुत शान देगा 
और भारतीय जीवनके उषा-कालीन विचारों और भावनाओंके निकट 
पहुँचानेका रास्ता दिखायगा, इसमें सन्देह नहीं ।” 

किण्ड, बनारस 
९ नादन हार), र००७ कि. | जयचन्त 
संगलाप्रसाव-पुरस्कार, 'डालसिया-पुरस्कार तथा उत्तरप्रदेश 
राज्य-पुरस्कारके विजेता झौर काशी-हिन्दू विश्वविद्यालयके संस्कृत 
तथा पालीके अ्रध्यापक साहित्याचाय प्रो० बलदेव उपाध्याय एम० ए०- 

“बेदके स्वरूप, महत्त्व तथा सिद्धान्तसे परिचय प्राप्त करना प्रत्येक 
शिक्षित व्यक्तिका, प्रधानत: प्रत्येक भारतीयका नितान्त आवश्यक कर्तव्य 
है। वेद हमारी संस्कृतिके मूल स्रोत हे, हमारी सभ्यताको उच्च्रकोटि 
तक पहुँचानेवाले ग्रन्थरत्न हैं, जिनकी विमल प्रभा देश तथा कालके 
दुर्भेद्य आवरणको छिल्न-भिन्न कर आज भी विश्वके अध्यात्म-पारखी 
जौहरियोंकी आंखोंको चकाचोंध बनाती है। जो लोग बेदके भीतर 
संसारकी समस्त भौतिक तथा ऐहिक विद्याओं, कलाओं और आविष्कारों 
को ढूढ़ निकालनेका अक्लान्त परिश्रम करते हैं, बे नही जानते कि बेद 
तथा ज्ञानमें अन्तर है । विद्‌ धातु तथा ज्ञा धातुर्में सामान्यतः ऐक्य होने 
पर भी मूलतः पार्थक्य है। भौतिक विद्याओंकी जानकारीका नाम है 
ज्ञान तथा अध्यात्म-शास्त्रके तथ्योंकी अवर्गंतिक| अभिधान है वेद । एक 
का लक्ष्य बाह्य विषयोंके विश्लेषणकी ओर रहता है, तो दूसरेका लक्ष्य 
जाम्तर विषयोंके संश्लेषणकी ओर रहता है। व्रह पार्थक्य संस्कृतसे 
सम्धड्ध अमेक यूरोपीय माषाओंके शब्दोंके अनुशीलनसे भी स्पष्टत: जाना 
जा सकता है । जन भाषामें दो संस्वद्ध पातु हे--अंशाा॥ट॥ तथा 
श्शंडशा | अंग्रेजीमें दो सम्बद शब्द हे--मँउएछ०त४९ 
तथा शाइतेका | इनमें. दिक्काशा तथा िएएशऑदते2८ का 


५१२ वैदिक साहित्य 


आक्षात्‌ अप. है संसकृकके शा घातुसे और श2ांडशा और ए/६- 
तैंधा का सम्बन्ध'है विदृ#घातुसे । फलत: इन विदेशी शब्दोंके अर्थोमे 
वही भेद हूँ, जो संस्कृतके ज्ञान तथा वेद शब्दोंके अर्थमें है। इसलिये 
हमारी दृष्टिसें ब्ेदका मौलिक तात्पर्य अध्यात्म-शास्त्रकी समस्याओंका 
हल करना है। सायणके अनुसार बेदका वेदत्व प्रत्यक्ष अथवा अनुमानके 
द्वारा अगम्य उपायके बोधनमें है-- 
ल्‍यत्यक्षेणानुसित्या वा यस्‍्तुपायो न बुध्यते। 
एनं विदल्ति वेदेन तस्माद्‌ वेदस्य वेदता ४ 

विश्वके आद्य ग्रन्थ, भारतीय धर्मके कमतीय कल्पद्रम, भाय॑-संस्कृति 
के प्राणदाता बेदोके रूप तथा रहस्य, स्वरूप तथा सिद्धान्तका ज्ञान भार- 
तीय संस्कृतिके उपासकके लिये नितान्त आवश्यक है । परन्तु दुःखकी बात 
है कि वे दोंके गाढ़ अनुशीलनकी बात तो दूर रहे, उनके साथ हमारा सामान्य 
परिचय भी नहीं हैं। वेदोके परिचायक ग्रन्थोंकी नितान्त आवश्यकता 
बनी है । इस सम्मतिके दाताने आचार्य सायण और माधव', वैदिक 
वाड सय' तथा वैदिक संस्कृति' के द्वारा वेदके विशाल साहित्य तथा महत्त्व 
को प्रदर्शित करनेका थोड़ा उद्योग किया हैं । 

सौभाग्यवश पण्डित रामग्रोविन्द तिवेदीजीने अपने अनेक वर्षोके 
अध्ययनका फल इस “वेदिक साहित्य' में जनताके कल्याणक़े लिये प्रस्तुत 
किया है। पुस्तक बड़ी ही सुन्दर, रोचक और उपयोगी है। ग्रन्थकार 
का लक्ष्य वेदके रूप, विषय तथा महत्त्वका, सर्वताधारणके उपयोगके लिये 
सुबोध भाषामें, वर्णन करना हैँ और इस लक्ष्यकी प्राप्तिमें वे सर्वथा 
कृत-काय हुए हैं । विज्ञाल तथा गम्भीर वेदोंका यह अनुश्ीलन व्यापकता 
की दुष्टिसि विशेषतः इलाघनीय तथा संग्राहय है। ऐसे शोभन प्रन्धके 
प्रणयतके लिये'ड्रिन्दी-संसार तिवेदीजीका चिर कृतज्ञ रहेगा ।” « 


"रचयात्रा, सं० २६ ४ 
नह कायो 8, . अलदेव उपाध्याय 





सुरुचिपूर्ण 
हमारे सुरुचिपूर्ण हिन्दी प्रकाशन 
मुकिदूस [ पौराणिक रोमांस ] 

“कथा अत्यन्त करुण हूँ लिखा भी उसे उतनी ही आस्था और 
आदंतासे गया है । उसकी भाषा . और वर्णनका वैभव मुग्ध कर देता 
हूँ । इतना सचित्र और मनोरम वर्णन हिन्दीमों मेने अन्यत्र देखा है, 
ऐसा याद नहीं पड़ता । मोतियोंकी लड़ीसे वाक्य जहां-तहां मिलते 
हैँ। मन उनकी मोहकता और कोमलता पर ग्रल-सा आता है। 
प्रसादजी के बाद यह शोभा ओर श्री गद्यमें मेने वीरेन्द्रमें ही पाई। मुदुतता 
और ऋजुता बल्कि चाहे कुछ विशेष ही हो । --जैनेख्रकुमार वेहली 

द्वितीय संस्करण छपा हूँ । मूल्य ५) 

[ यू० पी० सरकारसे एक हजार २० से पुरस्कृत ] 
पथचिह्न 

मनोरम भाषा, मर्मस्पर्शी शैली ; श्री शान्तिप्रिय द्विवेदीकी 
कोमल स्मृति रेखाएं । मूल्य २) 

शेर-ओ-शायरी 
[ उब्‌ के सर्वोत्तम १५०० शेर और १६० नज्म ] 
अयोध्याप्रसाद गोयलौय 

प्राचीन और वतंमान कवियोंमें सर्वप्रधान लोकप्रिय ३१ कला- 
कारोंके मर्मस्पर्शी पद्योका संकलन और उद्‌-कविताकी गतिविधिका 
आलोचनात्मक परिचय । हिन्दीमें यह संकलन सवंथधा भौलिक और 
बेजोड़ है। ' मूल्य ८) 


मिलनयासिनी [गीत ] 


जिसकी मधुशालाका अमेरिकार्में संस्करण प्रकाशित हो रहा है । 
उसी भारत सपृत बच्चनको श्रेष्ठतम और नवीन कृति। मूल्य ४] 








[ प्राकृत ग्रंथ तु 

महावनन्‍्ध (महापवलसिद्धान्त) प्रथमभाग, हिन्दी अनुवाद सहित 
सं०-पं० सुमेरुचन्द दिवाकर, न्यायतीर्थ । मूल्य १२) 

करलक्खण (सामुद्रिकशास्त्र) हिन्दी अनुवाद सहित । मूल्य १) 

[ संस्कृत ग्रंथ ] 
तत्त्वार्थवृचि-- (शुतसागर सूरिरचित टीका) हिन्दीसार सहित। 
सम्पादक--प्री० महेन्द्रकुमार न्यायाचार्य॑ 

१०१ पृष्ठकी प्रस्तावनामें तत्त्व, तत्वाधिगमके उपाय, सम्परदर्शन, 
स्याद्गाद, सप्तभंगी आदिका नूतन दृष्टिसे विवेचन । मूल्य १६) 
मदनपराजय--कवि नागदेव विरचित । भाषानु वाद तथा विस्तृत 
पस्तावना सहित। सम्पादक्‌ और अनुवादक-प्रो० राजकुमार 
साहित्याचायं । जिनदेबके द्वारा कामके पराजयका सरस रूपक । मूल्य ८) 
न्यायविनिश्चय विवरण [ प्रथमभाग ] विस्तृत प्रस्तावनामें 

इस भागके ज्ञातव्य विषयोंका हिन्दीमें विषय परिचय । मूल्य १५) 
कन्नडप्रांतीयताडपत्रीय ग्र्थसूची मूल्य १३) 
फेवलशालप्रश्नयूडामणि--सम्पादक-ने मिचन्द्र जैन ज्योतिषा- 
चार्य । प्रश्नशास्त्रका अद्भुत अंथ, हिन्दीविवेचन, मुहं, कुण्डली, शक्‌न 
आदिके हिन्दी परिशिष्टोंसे विभूषित । इसके अध्ययनसे सामान्य पाठक 

भी ज्योतिषका शान प्राप्त कर सकता है । मूल्य ४) 
नततमाला समाष्य--महाकति धनज्जय कृत नाम्माला 
और अनेकार्थनाममालाका अमरकीतिकृत भाष्य सहित सुन्दर 

संस्करण । मूल्य ३३) 
समाष्यरत्षमंतूषा-(लन्दोग्रंथ) सं०-प्रो. एच. हो. बेसगकर | 
सूत्रशेली में लिखा गया एकमात्र जेन छन्दशास्त्रका श्रंथ । सह्थ २) 
केले ब्कलल्‍क कक ल्‍त तरफ प+ं८ ८ बम &« 





जैनशासन 
जैनधर्मके सिद्धान्तोका परिचय तथा विवेचन करनेवाली रचना । 
द्वितीय संस्करण छुपा है । मूल्य ३) 
कुन्वकुन्दाचाय के तीनरत् 
कुन्दक्न्दस्वामीके पंचास्तिकाय, प्रवचनसार और समयसार इन तीन 
महान्‌ आध्यात्मिक ग्रंथोंका हिन्दीमें विषय परिचय । मूल्य २) 


आधुनिक जैन कवि 
चुने हुए १२ कवियों, कवियित्रियों की खास खास रचनापओोका 
संकलन और कवियोका परिचय । मूल्य ३४) 


हिन्दी जैन साहित्यका सं० इतिहास 
हिन्दी जैन साहित्य का इतिहास तथा परिचय। मूल्य २॥॥७) 
वो हजार व पुरानी कहानियाँ 
जौसठ लौकिक, धामिक और ऐतिहासिक कहानियोंका संग्रह । 
व्यास्यान तथा प्रवचनोमें उदाहरण देने योग्य । मूल्य ३) 
जोट;--8. जो महानुभाव १०) रु० भेजकर स्थायी सदस्य बन जाय॑गे 
उन्हें हमारे सभी प्रकाशन पौने मूल्यमें मिलेंगे। सदस्य 
बनते समय कमसे कम ५०) रु० के प्रंथ अवश्य ही लेना होंगे। 
२. प्रचाराध॑ पुस्तकें मंगानेवाले महानुभावोंको विशेष सुविधा 
दी जाएगी । 
३. विशेष जानकारी के लिये पत्र-व्यवहार करें । 
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ज्ञानपीठ के आगामी प्रकाशन 


[ जो सन्‌ ५० में प्रकाशित हो रहे हैं ] 


१. हमारे आराध्य-पे रेखाचित्र श्री बतनारसीदास च॒तुर्वेदीकी 
सर्वोत्तम कृति है। इसमें उन्होंने अपनी आत्मा उ डल दी है । 


२. शेर-ओ-छुखन [ प्रथम भाग ] उद्‌' शायरीका प्रारंभसे 
ई० सं० १६०० तक का प्रामाणिक इतिहास । तुलनात्मक विवेचन, 
निष्पक्ष आलोचना और इस अवधिमें हुए प्रायः सभी मशहूर शायरोंके 
श्रेष्त्म कलामका संकलन तथा उनका परिचय । 


३६. सिद्धशिला [ काव्य | सिद्धार्थके ख्यातिप्राप्त कवि 
श्री अनूप शर्मा की हिन्दी संसारकों अमर देन। भगवान्‌ महावीरका 
हृदय-स्पर्शी जीवन । 


४. रेखाचित्र ओर संस्मरण -हिन्दीके तपस्वी|सेवक श्री बनारसी- 
दास चतुर्वेदीकी जीवनव्यापी साधना । उनकी अन्त रात्माकी प्रतिध्वनि । 


७, बापू-हिन्दीके उदीयमान तरुण कवि श्री 'तन्मय' बुखारिया 
की महात्मा गांधीके प्रति मूक श्रद्धाउजलि । 


६. भारतीय ज्योतिष-ज्योतिषके अधिकारी विद्वान्‌ श्री नेमिचंद्र 
जी जन ज्योतिषाचायंकी प्रामाणिक कृति । 


७, शानगंगा-संसारके महान्‌ ५रुषोंको श्रेष्ठतम सूक्तियां । 


नोटः--जो १०) भेजकर स्थायी सदस्य बन जायंगे उन्हें ये प्रंथ 
पौने मूल्य में प्राप्त होंगे। 
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